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'non dolet latince 'acimiyor' 


| NON DOLET 1 

Keder bir fener gibi doner geceleri 

Ve bezgin seher gelir ardindan 


Her tam§mayi bir ayrilma say; 
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Her dogum bir olum habercisi 
Kavu^tugumuzda ayrilmi^tik bu kesindi, 
Her gune ayriligin korkusu sindi 
Ger^egi bilmeyen yuregimiz, 

Hep yeni tam^malara gereksindi... 

Her kavu^mayi bir ayrilma say 
Karanlik umutsuzluktan ge^ene, 

Tek mum i§igi ^iragan gorunur, 

Oysa iyi bilinir ki donu§ yolunda 
Asia gragan yoktur... 

£ok sayida §am-i gariban ya§amr, 

Nice yaman acilar ^ekilir ve bir gun, 
Sizilar acilarin yerini ahr, 

Yurek kederli bir sevin^le anlar 
Acimn yok oldugunu artik. 

Her kavu^mayi bir ayrilma say; 

Keder bir fener gibi doner geceleri, 
Doner geceleri keder bir fener gibi 
Ve bezgin seher gelir ardindan... 

Her kavu^mayi bir ayrilma say; 


| NON DOLET 2 

Gunlerin gozeneklerinden suzuldu, 

Bir masal, ote yana ge^ti 


Masalin bile inamlmaziydi, 
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Masai da deg i I belki ’ H ig’ti . . . 

Demek bu kadar surecekmi§ ‘Buyu’ 
Ey ‘Aci’ ^ekil ko§ene ve uyu 
Ge^mi^ler olsun ’Yurek Kadirgasi’ 
Firtina dindi ve gorundu Kiyi. 


| NON DOLET 3 

Gesi baglarinda dolamyor 

Ve yitirdiklerimi, yitirmediklerimi, 

Aramyorum... 

£unku insanlar arasinda engel, 

Yalmz daglar degildir; 

Bazi amlar, bazi olulerle saglar, 

Goz onundekileri bile 
Ayirabilir bizden. 

Gesi Baglari, bazan Taksim 
Bazan Limmat kiyilari, 

Bazan Berlin veya ba§ka §ehir, 
Olabilir... 

Ben bugun beynimin Gesi baglarinda, 
Bir tek selamina guveniyorum; 

Selam geliyor ara sira Olumden, 


Senden bir ses geldigi yok. 
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| NON DOLET 4 

Terket kederi <^uruyu§e ey yuregim! 

Toplanmasin urunu, surunsun tarlalarda, 
Surunsun urunu ayakaltinda; 

Kalsin tarlalarda keder... 

Ay dogsun gece ustune tarlalarin, 

Ay dogsun, Ay dogsun... 

Evet Ay dogsun, 

Ay hep boyle uzerimde donse... 

Sevgi kalici, inan^ kalici, 

Quruyen sadece bedense, 

Terket kederi, <^urusun ey yuregim, 


Hasan Hiisrev Hatemi 


https://youtu.be/J0B9BXCKeXE 
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VERTiGO EGZERSiZ PROGRAMI 

ila^siz veya ila^ destegi ile ba§donmesi i<pn yapilacak egzersizler 

1) AYAKTA AYAKLAR BiRLE§iK PARMAK SABiTKEN VE PARMAGA BAKARKEN BA$I SAGA- 
SOLA gEViRME 

2) AYAKTA SOL AYAK SAG AYAGIN BiRAZ ONUNDE PARMAK SABiTKEN VE PARMAGA 
BAKARKEN BA§I SAGA-SOLA gEViRME 

3) AYAKTA SAG AYAK SOL AYAGIN TAM ONUNDE PARMAK SABiTKEN VE PARMAGA 
BAKARKEN BA§I SAGA-SOLA gEViRME 

4) giZGi USTUNDE ELLER YANDA GOZLER AgiK YURUME 5KiZGi USTUNDE ELLER YANDA 
GOZLER KAPALI YURUME 

6) giZGi USTUNDE ELLER ARKADA GOZLER AgiK YURUME 

7) giZGi USTUNDE ELLER ARKADA GOZLER KAPALI YURUME 

8) giZGi USTUNDE ELLER OMUZDA gAPRAZ GOZLER AgiK YURUME 

9) giZG! USTUNDE ELLER OMUZDA gAPRAZ GOZLER KAPALI YURUME 

10) GERi GERi YURUME GOZLER AgiK 

1 1 ) GERi GERi YURUME GOZLER KAPALI 


NASIHATLER 

AgiLIRSA HAK GOZUN, AT DUNYA ZiYNETiNi. 

TEMiZ KALPU OL. RABRiN ESiRGEMEZ MERHAMETiNi 
ULU EMRE iTAAT ET, TERKETME NEBiNiN SUNNETiNi 
SIYRIL GUNAHLARDAN GOrORSUN HAKKIN i^ARETi N i 
KABRi UNUTMA. HATIRLA CEHENNEMiN §iDDETiiNi 
GAFiLOLMA, BiLEMEZSiN OMRUNUN MUDDETiNi 
SEMAYA DERYAYA. GUILE BAK. GORORSUN HAKKIN HiKMETiNi. 
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SEYTANIN LAiNiN iLGASiYLE ARTIRMA HiDDETiNi 

ADEM MiSALi AGLA. UM HAKKIN CENNETiNi 

AYRILMA NEBiNiN YOLUNDAN. ESiRGEMEZ §EFKATiNi 

ViCDANINLA HAREKET ET, UNUTMA HAKKIN HAKKANiYETiNi 

ZiKRi §UKURLE YADET. HAKKIN VAHDANiYETiNi 

SENDE BiRGUN igECEKSiN ELBET ECEL §ERBETiNi 

BUTUN iMAN ILE GETiR SON §EHADETiNi. 

UZUN YOLCULUGA HAZIRLAN. iYi OGREN DiYANETiNi 
iNSAN iSEN BiL iNSANIN KlYMETiNi 
SIR VERMEDEN iYi OGREN DOSTUNUN KlYMETiNi 
HELAL RIZIK igiN GOSTER SARFI GAYRETiNi 
iMANSIZA KAR$I GOSTER SARI I GAYRETiNi 
BO? YOLDA HARCAMA. GENgUK VE SERVTiNi 
DOGRU YOLDAN AYRILMA GORUNSUN MURVETiNi 
OlOMU HATIRLA ENGELLE NEFSiN CiNAYETiNi 
iTiNA iLE SAKLA DOSTUN EMANETiNi 
GONULLERDE TAHT KUR GOSTER BASiRETiNi 
HAYRINI ELiNLE YAP TUTMAZLAR SON VASiYETiNi 
VERDiGiN SOZU TU ZEDELEME HAYSiYETiNi 
AiLEDE iDAMI ETTiR, BUYUKLUK CiDDiYETiNi 
SONUNDA BIRAKIRSIN TUM MULKiYETiNi 
TEMBELLiKTEN UZAKLA§ KAYBEMETME CEVVALiYETiNi 
TEFEKKURE DAL HAK'KA DA YONELTTUM ME§GULiYETiNi 
iUM iRFANLA YOK ET ZiLLETiN SiYASETiNi 
DU§UNDUKgE BiTERSiN AT DUNYA KASAVETiNi 
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KALBiN NUR iLE DOLAR DiNLE ALiMLER NASiHATiNi 
YUZUNE GULUP ETME DOSTUN G I YBETi N i 
CAHiLLE ARKADA5 OLMA TAKIL KISBETiNE 
FELEGE KUSEREK gEKME SiLA HASRETiNi 
MANTIGINI KULLAN BENiMSE NASiHATiN MUSBETiNi 
DAYANINCA YIKILMA iYi SEg MESNETiNi 
gOLDE DE OLSAN, ARA BUL KISMETiNi 
KAPI KOM$UNLA ETTiRME HUSUMETiNi 
SADAKAYLA KAR§ILA GELECEGiN MUSiBETiNi 
SABRININ PEHLiVANI OL, TU§LA ASABiYETiNi. 
NiSANINDAN SOK AT DEDiKODU iLLETiNi 
SANCAGINDA GOLGELEN KORU §ANLI DEVLETiNi 
ZiLLETE DU5UP gEKME NAMERDiN MiNNETiNi 
DU5MU§ iSEN UTANMAGEgMi§TEKi SEFALETiNi 
VATANA MUDAFAADA GOSTER CELADETiNi 
YEiSE KAPI LIP YiTiRME SAKiN METANETiNi 
ONCEDEN SOZ VERECEGiN KARARIN VAHAMETiNi 
ALLAH KORKUSU iLE KULDAN DiRAYETiNi 
SANATKAR iSEN GOSTER HAKiKi MAHARETiNi 
YAPACAGIN i§iN iYi OGREN MAHiYETiNi 
SEFA SONUCU gEKME ZUGURTLUK REZALETiNi 
HAYASIZCA i F§A ETME AiLE MAHREMiYETiNi 
iSPATi DELiLLERLEYAP VAKi §iKAYETiNi 
GARiP VE YETiMDEN ESiRGEME MERHAMETiNi 
iYiUKTEN BiLE GOSTER CANDAN SADAKATiNi 
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VER TATLI CANI gEKME SOYSUZUN ESARETiNi 
TARiHiNi UNUTUP ZEDELEME EC DAT ESARETiNi 

Turan Er^akmak -Fizahi- 
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YOK'A TA$ MI DEGER! 

8 Temmuz 201 6 Cuma 

eski-tas.blogspot.com.tr 



Louis Jacques Daguerre, 1837 


Benim sesim ^ok grkin. Fakat gilzel olsaydi bile oyle yilksek sesle §arki soyleyemezdim. 
Qocukken arada, bazi gilzel ak§amlarda babam bir §arki soyler; ardindan da siranin bizde 
oldugunu, biz de birer §arki soylersek buna ^ok sevinecegini belirtirdi. iki karde§im de 
sirasiyla soylerlerdi. Sesleri fena degildi. Bana sira geldiginde soylememek ign bin dereden 
su getirirdim. Babam, galiba nazlandigimi du^ilnerek israr edince lambayi sondilrurlerse 
§arkiya ba§layacagimi soylerdim. Lamba sonerdi. Buna ragmen §arkiya ba^lamadan once 
“Sakrn bana bakmayin!” diyerek kendimi iyice gorilnmez kilmayi denerdim. §arki soylenirdi, 
ortasinda bir yerde gerisini unuttugumu bahane eder susardim. Lamba yeniden yanardi. 
Babam bana sari 1 1 rd i . 

“Sakrn bana bakmayin!”li perdeyi kapatip, “Hey!. ..bana bakin!”li temsillere aglan gok acayip 
renkli bir perdeyle yilzle§mek kolay olmuyor. Pek gok agzin “bana baksamza”si etrafta 
gnlarken, “sakrn bana bakmayin”i sarf etmeye gerek kalmiyor. Herkesin “bakilan” olmak 
istedigi bir dilnyada yoklara kari§mak nasil da zahmetsiz ve ah nasil da huzunlil. Hilzilnlil; 
^ilnkil yoklara kari^mamn bedeli olarak size keskin gozler bah§edilmi§tir. Baki^lardan 
uzakla^tigimz ol^ilde govdele§mi§ bir baki§ kesilmeniz kagmlmaz olabilir. 

£ok deger verdigim biri, dedesinin §u sozilnil aktarmi§ti bana: “Oglum yok olun, yoga ta§ 
deger mi?” 
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Yok’a tas deqmez, doqru. Ses yolunu kullanmayan o tuhaf sarlolardan da dilediqiniz kadar 
soyleyebilirsiniz ustelik. Kim bilir, tasin degmediqi o “Yok", belki de turn tasli temaslarin 
katlanarak yankilandiqi bir yerdir. Yok’a tas deqmeyecektir ama, ta$in kimiltisina tamk 
olmaktan men edilmemistir ne de olsa. 

§imdi o tatli, ba§ dondurucu zitliga donuyorum: “Yok” ve “olmak” yan yana geldiginde ne 
yaman geli§kidir. Yine de insan bazan bir korluk kar^isinda gorunmez olmaya razi gelir. 

Erijim: http://eski-tas.blogspot.com.tr/2016/07/yoka-tas-mi-deger.html 
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RicAL-j GAYB ERENLERiNDEN TONUSLU HACI MEHMET EFENDi (SAQLI BABA) 

Anadolu'nun hemen hemen her koy, kasaba ya da beldesinde en az bir tane ziyaret mekam 
mevcuttur. Bu mekanlarin sayisi §ehirlere uzandik^a ^ok daha artmaktadir. Bu mekanlara 
siradan bir mezar, kabristamn bir par^asi olarak bakmak ^ok isabetli bir yaklagm deg i Id i r. 
Qilnku bu mekanlarda medfun bulunan §ahsiyetler, olmeden once toplumsal yapida ^ok 
onemli fonksiyonlar icra etmi§, iqi nde bulundugu toplumun maddi ve manevi ihtiya^larim 
bazen tek ba^larina bazen de toplumun destegiyle gidermeye <^ali§mi§lar, adeta bir vakif gibi 
<^ah§mi§lardir. Toplum kimligini bu §ahsiyetler vesilesiyle kazanmi^tir. Toplum bu insanlarin 
varligini kendileri ign bir nimet, liltuf kabul etmi§ ve toplumun kutup yildizlari, manevi 
rehberleri olarak kabul etmi§tir. Bu §ahsiyetleri toplumun manevi mimarlari olarak da kabul 
edebiliriz. i§te Tonuslu Haci Mehmet Efendi de, toplumun manevi mimarlarindan biriydi. 0 
halk arasinda Sa^li Baba olarak bilinir. 

Sa^li Baba'nm turbesi Kurl<guyurt koyunun Gilneydogusundaki Akpinar ge§mesinin 
bulundugu tepenin uzerindedir. Kabrin uzerinde dort ayakli bir beton honi §eklinde turbe ve 
yamnda daha sonra yapilmi§ bir ku^uk mescit bulunmaktadir. 

Altinyayla il^esinin Kurl<guyurt koyunde 1 906 yilinda dogmu§ 1 992 yilinda vefat etmi§tir. 

Asil adi Mehmet Ta^demir olan Sa^li Baba Kurl<guyurt koyune Sivas'in §arki§la il^esinin 
Sofular koyunden gelmi^tir. 

Babasi Ahmet Ta§demir ^oban olarak Kurk^uyurt koyune gelmi§tir. Dedeleri Turkmen'dir. 
Sagli Baba olarak bilinmesinin nedeni uzun sagli ve sakalli olmasidir. 

Sa^li baba kendiside koyde yillarca ^obanlik yapmi§ daha sonralari Devlet Demiryollarinda 
i§g olarak ^ali§mi§tir. Daha sonra tekrar koye donerek ^obanlik yapmaya ba§lami§tir. 
Takriben 35 ya^larinda iken karisi dogumda olmu§ Mehmet Efendi kendiside o yil keg 
surusu guduyorken Mara^'a bir keg surusu goturmu§ ve oradan Kabe'yi ziyarete gitmi§ dort 
yil sureyle orada kalmi^tir. 

Mekke’ye bir <^ok sefer gitmi§ ve orada yilarca kalmi^tir. Orada tasavvufi egitim almi§ bir 
miktar Arap^a ve Hadis ilmi tahsil etmi^tir. Sagl i Baba Nakg tarikatina mensup, takva ehl-i 
bir dervi§ olarak bilinmektedir. Hayati boyunca 43 kez Hacca gitmi§tir ve omriinun yarismi 
Kabe’de gegrmi§tir. 

Halep’te bir Nakg §eyhine bag I i oldugu soyleniyor. 

Sagl i Baba her hac ziyaretinden donate bir <^ol< eser getirmi^tir. Aym zamanda islam dininin 
onemli kaynak eserlerinin bulundugu zengin bir kutilphaneye sahipti. Vefatindan sonra 
kitapl ig i ndaki eserlerin bir^ogu kaybolmu^tur. 2004 tarihinde kutuphanesinden kalan 170 
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adet Arap harfli basma, matbu eser, 40 adet el yazmasi eser kizi Elif Eminoglu tarafindan, 
Sivas Valiligine bagi§lanmi§tir. Bu eserler halen Ziya Bey Kutuphanesinde bulunmaktadir. 

Mehmet Efendi'nin ilk evliligi nden bir kiz ^ocugu olur. Mekke'de dort yil kaldiktan sonra koye 
tekrar doner ve ikinci kez evlenir bu sefer bir oglu olur daha sonra olur. 

Mehmet Efendi'nin hi^ erkek ^ocugu yoktur. 

Hayatta bir kiz ^ocugu vardir. 

Sa^li Baba halk arasinda takvasi ve ihlasi ile bilinen samimi bir velT'dir. Bir^ok kerameti 
anlatilmaktadir. §u an kabri Kurk^uyurt koyunde kendisinin yaptigi Akpinar ^e^mesinin 
tepesindedir. Sonradan buraya bir mescit ve kumbet yapilmi§tir. Sivas'in bir ^ok yerinden 
hatta Ankara, istanbul, Erzurum gibi buyuk §ehirlerden ozellikle hafta sonlari gelip kabri 
ziyaret ediyorlar. Burada namaz kiliyorlar ve dua ediyorlar. Yore hallo H. Mehmet Efendi'nin 
olumune gok uzulmu§tur. 

(Rahmetu’llahi aleyh, kuddise sirruhu ve nefe’ana’llahu bi-berekatihT ve fuyuzati hT ve 
§efaatihT. Amin, bi-hurmet-i Taha vu YasTn.) 

| HAKKINDA 

Mehmet Efendi hakkinda kizi Elif Eminoglu §unlari soyluyor: 

“ Babam ibadet ehl-i bir insandi. Gece ibadetine <^ok onem verirdi. Hayati boyunca para 
kazanmak ign gali^madi. Yaptigi i§leri de hayir ign yapardi. Kur’an-i Kerimi ^ok okurdu. 
Damlaca magarasinda inzivaya ^ekilirdi. Toplumun dugun ve eglencesine pek kari^mazdi. 
Omrunun yarisim Mekke’de gegrdi. Giybetten ve dedikodudan ^ok sakimrdi. Kendisini 
ziyaret gelen herkese §u ug tavsiyeyi yapardi; 

1- Evlatlarim siz her an Allah ile birlikte oldugunuzu bilerek hareket etmeye ^ali^miz. Qunku 
biz Allah Teala’yi gormesek de Allah bizi muhakkak goruyor. Nerde olursamz olun 
dogruluktan asla ayrilmayimz. 

2- Sevgili peygamberimizin buyurdugu gibi “Namaz dinin diregidir. Kim namazi yerine 
getirirse dini yerine getirmi§ olur” Onun ign asla namazimzi terk etmeyin. 

3- Olumu asla unutmayimz. Ounku her nefis olumu mutlak tadacaktir. Alemde olumsuz 
higbir canli yoktur. Olumu olmeden once tatmak gerekir. ” 

Bazilari onun igi n §iirler soylemi§lerdir. 

Bu §iirlerden bir tanesini ornek olarak buraya aliyoruz. Kuruk^uyurt koyunden Hatip (ismail) 
Atalay, Sagl i Baba ign §unlari soyluyor:[l 1] 
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'Mezarin yuksekte Mekke'ye bakar, 

Diktigin kavaklar Zikre gkar, 

Caminin hizmeti hep sana bakar 
Mezarina nurlar dolsun Haci Emmi 
Mezarin da Ak Pinar'in ba§inda 
Diktigin kavaklar senin kar^inda 
Dervi^ler cenazenin pe^inde 
Mezarina nurlar dolsun Haci Emmi 

Yollari yaptin <^e§me akittin 
Daglarin ba§ina kaavaklar diktin 
Mevlamn yoluna goz ya§i doktun 
Mezarina nurlar dolsun Haci Emmi 
Dunya malinda da servetin yoktur, 

Servetin elbisen hayrin yoktur, 

Yi ki I m i§ kopruler yapam yoktur 
Mezarina nurlar dolsun Haci Emmi 
Hucreye girdin yastigin ta§tan 
A§ik Hatip soyle sen de bir destan 
Koyirn Kurk^uyurdu hepsi yasta 
Mezarina nurlar dolsun Haci Emmi 

| menAkibi 

Sa^li Baba ile ilgili Altinyayla ^evresinde onlarca olaganustu hareketi yani kerameti 
anlatilmaktadir. Kurk^uyurt koyunden hemen herkes onun bir kerametini soyler. Birkag 
tanesini aktariyoruz. 

1- Sa^li baba hayati boyunca kopru, ge§me, yol yapimi ile ugra§mi§tir. Bir gun yine kopru 
yapimi ile ugra§irken yoldan birisi ge^mektedir. Bunu ^agirir. 
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'Ey ogul gel biraz yardim et' der. Yolcu traktorden iner gelir be§ on dakika <^ahgr. Sa^li baba 
ona ' Al §u be§ bin lirayi da git' der. Parayi verdigi ki^inin o an be§ bin liraya ihtiyaci oldugu 
ign bu olay kargsinda hayretler igerisi nde kalir. Fakat parayi aimak istemez. 

'Haci amca sen Allah ign £ali§iyorsun bu parayi almam' der. Sa^li baba 'eger ben Allah ign 
^aligyorsam, Allah bana verir' diyerek kizar. 0 anda oradan ge^en birisi arabadan iner ve 
Sa^li Baba'ya kopru in§aatinda kullanmasi ign be§ bin lira verir.' 

2- 'Kurkguyurtlu birisinin ^ocugu Sivas'ta okumaktadir. Sa^li baba yatsi namazi gkig ona 
derki; ' Yarin Sivas'a git de oglunu ziyaret et' bu ki§ sabah Sivas'a gider oglunun okuluna 
ula^tiginda bir de ne gorsun oglu henuz yeni kaza gegrmi§ ve ^ok agir hastadir.' 

3- ' Sa^li Baba vefatindan kisa bir sure once Kayseri'de hastalanmi^tir. Sivas'tan bazi yakin 
dostlari telefon agp oraya gelmek isted iklerini soyler. Sagli baba da 'siz gelmeyin Per§embe 
gunu ben gelecegim' der. Tam Per§embe gunu cenazesi gelir.' 

4- ' Sa^li baba mubarek aylarda bazen Damlaca Magarasinda inzivaya ^ekilerek birka^ gun 
ibadet ve zikirle me§gul olur. Yine bir ki§ ayinda inzivada iken ^ok §iddetli bir ki§ olur. Kar ve 
firtina o kadar § iddetl id i r ki goz gozii gormez. Kar magaramn agzim kapatir. iki tane kopek 
gelerek magaramn agzim a^ar ve Sa^li Baba'nm onune diyerek koye kadar yol gosterirler.' 

5- 'Hacca giden bir kignin pasaportunun suresi dolar. Turkiye'ye donmek istiyor fakat 
donemiyordur. Bir gun Sa^li baba ile karglagr. Sa^li Baba ona 'Nigi n Turkiye'ye gitmiyorsun' 
der. 0 kig de 'Sa^li baba pasaportumun suresi doldu' diye cevap verir. Sagl i baba 'Evlat sen 
git sana pasaport mu soran var' der. Bunun uzerine yola koyulur. Polisler yolda pasaport 
kontrolu yaparken herkese sorar bu kigye sen ge^ diyerek, hi^bir §ey sormaz. 

6- 'Sa^li Baba Kayseri'de hasta yatiyor iken ibicekli bir kig onu ziyaret eder ve derki 'Haci 
baba gel bizim taksiyle koye gidelim' Sa^li baba ona, 'Sen git ogul ben Per^embe gunu pikap 
ile gelecegim' der ve dedigi gun bir de bakar ki Sa^li Baba'nm cenazesi bir pikap ile gkar 
gelir.' 

7- “Kurk^uyurt koyunden ayagi sakat olan bir kig bir dugune gitmig dugunde gentler 
halay ^ekmi^ler bu sakat gen^ kendisi halay ^ekemedigi ign <^ol< uzulmu§ ve dugunden 
gelirken <^e§mede su igyormu§ tarn o sira Sagl i baba oradan gegyormu§ bu kigye §oyle 
seslenmi§ “ Ey Suleyman sen n igi n uzuluyorsun halay ^ekemiyorum diye ogul bunlarin hepsi 
Allah’tandir. Sakin uzulme” 

8- “Sagli baba kopru, <^e§me vb. hayrat yaparak bunun parasim bir zenginden alip, o parayla 
tekrar ba§ka bir kopru yapar. Bir ya§li kadin ogluna israr ederek bir hayrat satin almasim 
ister. Oglu da o anasina “bu §eriata uyuyor mu bakalim diyerek vaz gegrmeye gali^ir.” Biraz 
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sonra Sa^li babayla kar§ila§ir ve “Nasilsin haci baba iyimisin'” der. Sa^li baba da ona “Ne 
yapalim i§te bol bol §eriata aykiri i§ yapiyoruz” diyerek cevap verir.” 

Kaynalc Erciyes Dergisi, Mayis 2016 — Yil: 39-Sayi: 461 18 

http://www.sivaspostasi.com.tr/haber/tonuslu_haci_mehmet_efend-l 980.html 

https://youtu.be/huiDsclpSWQ 
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BiRYAZININ iZiNDE 


ONCE KUS VARDI/ 
19 Mayis 2016 Perjembe 


Bir bakima en ^ok da onlara guvenirdim; ses taklidi kelimelere, yinelemelere. Zirilti, patirti, 
hav, miyav, tikir tikir, vesaire. Irmagin kenarindayken suyu dinlemezdim, yansilamasi 
bellegimde mevcut olurdu. Duyumum kelime tikaciyla sahih sesten korunurdu. Aki^taki 
ozgunluge, gevresel ko^ullarin o andaligina falan takilmazdim. Elimde “§iril § i ri I” vardi; onu 
ahr kullamrdim. 

Butun gun ku§lari dinledim. "cik cik” deg il daha gok “cib cib” diyorlar. Bir anligma ku§, 
“cik”ten once var oldu. ilk defa dinledim. 

Artik dilimize guvenmiyorum. 

Eri§im: http://eski-tas.blogspot.com.tr/201 6/05/once-kus-vardi.html 

| Yorum: 

Kelimeler vardir. Her agizda var olur. Fakat bazi k i § i I e rd e ise ger^ekteki guzelligini 
bulmu^tur. Az sozle ^ok §ey anlatabilmek Allah Teala'nm ve peygamberligin vasfidir. 
(Cevami-ul Kelim) 

ONCE KU§ VARDI, yazisindaki ikaz ile ku§ sesinde "cik" ve "cib" farki var midir diye du^unup, 
kti^uk ogluma, yazinin farkindaligi ile sordum. 

Ku§lar ne diyor? 

0 da yazidaki gibi "cib" diyor deyince, §a§irdim. 0 zaman yazanlar "cib"i, neden "cik"e 
^evirdiler? 

Bunun bir sebebi olabilir mi? 

Ger^ek duyanlar ile duymayanlar, aktaranlar arasinda bu kopukluk nasil olu§uyor? 

Neden? 

Bunun cevabi ign bir ^ok soz bulunabilir. Ar§ivimde bulunan sozlilklere baktigimda en garibi 
olan belki, Hakas^a sozlukteki, mana oldu. [Ba§ka yorumlarda olabilir.] 

I fik (l.) s. 1. Alfak, rezil: “-Yo-o."yo-o-o,fiktin adayi.” V. Kobyakov (Yoo,yoo... alfak kopek.] 

2. §eytan, iblis. 


Sonu^ta bizi uyandiran a§kin karde§imize te§ekkur etmeliyiz. Bizleri, "cik cik" diye §eytam 
yad etmekten kurtardilar. 


ihramcizade ismail Hakki 
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Ankara aqzinda 

Cib: lib 

Cik (sirtustu vatis sekli) 

Divam luqati— t Turk 

Cik cik: oqlaqi caqirmak icin sovlenen soz 

Hakas<;a sozluk 

cTk 1 . Dikis veri. 2. Yarik, aralik, catlak: 

“Hanca kizT kodirqem cikterden.oymahlardan, duvallardan." 

V. Sulbaveva (Nice insan tasidim yarlarda, cukurlardan, siperlerden.) 

gk (i.) s. 1 . Aleak, rezil: “-Yo-o."yo-o-o.ciktin adayi.” V. Kobyakov (Yoo.yoo... aleak 
kopek.) 

2. Seytan, iblis, 

SlkilLl Kusur, ozur. 

Mahalli kelimeler sozluqu 

Ci B ( isim ) : Pek, butun, tamamen. “Ne cib uzun olmus, ne cib kisa olmus..’ Bkz: Cip. 
CiP (isim ): Tamamen, cok, fazla. 

Ornek: Tuccar plan ava qitmez 
Sen Karabey’in oqlusun 
Adam baciya kuser mi? 

Kele Cabbar cip delisin 
Sirp^a Sozluk 

cik: - - onom, ptiejeq cvrkutanja; - -otmek cvrkutati 
B. Turk luqati. 

- cik : sovlediqim soze ne dedi? 
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ci k; edati tahkir - (mecazen menfi 
- cik dedi vari havir dedi 
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DERVi$LiK, SEYHLiKTEN USTUN MU? 

Guzel degilim ama bari guzel agkiyim. 
Bade degilim ama bari badeden sarho§um. 
Hep Tanriya yalvaran ger^ek dervi§lerden degilim, 
ama, senin meyhanende toplanan sarho§lar arasindayim! 

Mevlana- Rubailer/1 568 


| Hikaye 

i§in garip oldugu dunyada bir dervi§ vardi. Hali de §eyhinden ala idi. Ancak usu I koyan 
koymug "dervi§, §eyhine baglidir" idi. §eyh, yeri gelir dervignin pegnden bile yuruse kalbi 
mutmaindi. Qunku usulu bilirdi. Dervi§ ise ustunlugunden <^ok emindi ama tabiiydi. 

Bir gun onlari hayal kapladiginda, dervi§ bildigini, ^ok iyi bildigi sirrini kaybetti. 

Agladi durdu. 

"Nasil olur?" Dedi. 

"Bildigim en iyi bildigim sirrimi nasil kaybedebilirim?" "Dogrusu olamaz bu" dedi. 

§eyh ise dervigni teselli ign; 

"Uzulme! bu olanlar sirf senin bagna gelmedi ki, bize de bu halleri gegrttiler. Sen bizden 
ustun olsan da, yolun sahibi bir usul koydu, "tabii ol", "yoksa seyrinde kaybolursun ", " 
"herkes ign yol bird ir" ile sozunu bitirirdi. 

Murid bazen §eyh i n i "saf ve gacuk gibi" gorse bile. §eyh dervigni, dervi^te onu <^ok sevmi^ti. 

§eyh ne olursa olsun, talebesine vefa borcunu terk etmedi/edemezdi. Hayal nasil olsa bitecek 
ger^ek bir "an"da gorunecekti. 

isa nefesli, her zaman oldugu gibi "gergek yine §eyhin elindedir" dedi. Oyle ise, hayalde 
ya^ayan bizler bir ruyada dahi ve sirrimizi bize gosterecek igga ihtiyacimiz oluyorsa, §eyhin 
bir §eyler bilebilecegine inanmak ihtiyacmi kabullenmeliyiz. Qunku ba§ka turlu olmuyor. 
Dervi§ velevki §eyhten ustun olsa bile... 

** 

| Dervig 

Sofilerce hakikat yolcusuna, varligindan ge^en ve kendisini yok eden kigye verilen bir 
lakaptir. 
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Fars^a. Fakir, dilenci, dunyadan yuz geviren, kendini Allah Teala'ya veren ki§i . Tarikat 
mensublarimn ^ogu fakir oldugu ign, bu isimle amldigi ileri surulur. Ancak, hakikT dervi§, 
kimseden bir§ey istemez ve istememesi tarikat kuralidir. 

Mevleviyye ve Rifaiyye tarikatlarindan ogrendigimiz kadariyla, bir dervi§ ust uste gun 
a^lik, ^ekmeden, bir ba§ka kimseden yiyecek isteyemez. 

Dervi§ kelimesi, kapi e§igi manasina da gelir. 

Dervi^in, kapi e§ig i gibi ba^kalarindan gelen ezalara tahammulu olmasi gerekir. 

I Bu espriden dolayidir ki dervijler, herkesin ayak basip ezdigi kapi e$igine basmazlar, hatta tekkeye veya 
tiirbeye girerken e$ige saygi gostermek iizere, onu oper, sonradan iizerine basmadan atlayip iferi 
girerler. 

Bu kelime iran'da ortaya gkmasina, ragmen, Arap^a'ya ge^mi§, "deravi§" §eklinde ^ogulu 
yapilmi§, hatta Arap^a kargligi "fakir" ve gogulu "fukara" kullamlmi^tir. 

Tasavvuftaki manasiyla, bir §eyhin bey'ati ve terbiyesi altinda bulunan ki§i demektir. 

I Hz. Peygamber salla’llahu aleyhi ve sellem ifin de kullanilan 511 tabir "dervi$-i sultan-i dil", padijah 
gonullu fakir anlamina gelir. 

Al^ak gonullu, arif, kanaatkar kimselere de, dervi§ me§reb denir. Ak^emseddin, dervig ikiye 
ayirir 

1 . Dervi^e benzeyen 
2. Dervi§. 

TasavvufT olgunluk yolu (siiluk) na giren ki§i murakabe dersine ula§ana kadar gegirdigi 
siirede, kendini dervi^e benzetmeye ^ali§an ki§i oldugundan, mu^tebih diye amlir. 
Murakabeden itibaren o ki§i artik dervi§ olmu§tur. Murakabeye kadar ula§amayan ki§inin, hal 
olarak tasavvufun i^yuziinden haberdar olmasi mumkiin degildir, bu yuzden murakabeye 
ula§amami§ killer, hizmetin hakikatini anlayamazlar, ger^ek hizmet ehli olmazlar. 

Tasavvufun esasi, hedefi itibariyle ihsandir, bir ba§ka ifade ile Allah'a vuslattir. 

Dervi§ kelimesiyle ilgili olarak ortaya gkmi§ bazi atasozleri §u §ekildedir: 

"Padi§ah nefsinin, hirslarmin kulu iken, dervi§ nefis ve hirslarinm sultanidir." 

Bu yuzden, sultan, nefsine uyarak maddeye doymaz iken, nefsini yenen maddenin 
esaretinden kurtulan killer, aza kanaat ederler, onlara az da olsa yeter. 

"Sabreden dervi§ muradina ermi§": 

Dervi§, Allah'a vuslat yolunda buyiik cihada girmi§tir ve her an o cihadin mucahidi olarak 
sabir etmek zorundadir. 

Bu sabir sayesinde, dervi§ hedefine ulagr, muradina erer. 

"Deve haci olmaz Mekke'ye gitmekle, e§ek dervi§ olmaz tekkeye su tagmakla": 

Dervi^lik bir takim §e ki I ve resmeden ibaret bir §ey degildir. Bir takim mucahede, ^aba ve 
gayretlerle manevT planda mesafe kat etmekle dervi^lik olabilecegi bu atasozuyle dile 
getirilir. 
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"Dervi^in fikri neyse, zikri odur": Dervi§e bir halden sual soruldugunda, onun verdigi cevap 
kendi ya§adigi halden ibarettir. Yani dervi§ kendinde olam anlatir, kendi tahkikini dile getirir. 

** 

Dervi^lik iizerine Yunus Emre kadar bahseden bir ba§ka hak dostu var midir diye sorulsa 
belki "sadece O'dur" diyebilecegimiz kadar dogru cevap vermi§ oluruz. Divanmda her iki 
kelamin birinde dervi§lerden bahsedilmi^tir. Bunun nedeni ve cevabi divanmda illaki gizlidir. 

1 - DervT§ olan ki§iye ewel dirlik gerekdur 

2- DervT§ olan ki§iler deli olagan olur 

3- DervT§lige kadem uran her mani'de sultan olur 

4- Namaz kilarum diyuben mtinkir gelmen dervi§lere 

5- Hakk'i bulmak isteyenler eylestin nefsini dervT§ 

6- Ben derv?§em diyenler harami yimeyenler 

7- Yunus sen severisen hakikat ma'§ukayi 
DervT|ligile kul ol kevn u mekandan farig 

8- Gel iy dervT§isteyen eydem sana n'itmek gerek 

9- DervT§ olan ki§inin dirligi ari gerek 

1 0- DervT§ler gonli safa htikm ider Kafdan Kafa 
ve bu beytin sonunda der ki: 

MiskTn Yunus n'eylesun nige bir §erh eylestin 
‘A§ikdur kul soylesiin vasfini dervT§lertin 
1 2- Derv?§ler htima ku§i ^aylak u bayku§ degul 
1 3- Her kime kim derv?§lik bagi§lana 
Kalbi gide pak ola gumti§lene 
1 4- i^umde bir dert oldi diyeyin derv?§lere 
DervT§leriin kademi kutludur her i§lere 
1 5- Ben derv?§in diyenler yalan da‘vT kilanlar 
Yarin Hak dTdarini gormeyiser goz ile 
1 6- Derv?§ligi sanma heman suret diizmegile olur 
1 7- Dort hal i^inde derv?§ gerek siyaset $eke 
Menzile irmez kaluryol eri yuvacasi 
18- i§idiin iy yaranlar 
Eve dervT§ler geldi 
Can §iikrane vireltim 
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Eve dervT§ler geldi 

1 9- Dervi§ oki irak atar hey dimedin cana batar 
Gafil olma yiter tutar hor gormegil dervT§leri 

Divanda gozegelen dervi^ler ile ilgili bir^ok beyitler bulunmaktadir. 

Bir^ok yerde anlatilan hayalimizdeki dervi§ betimlemesi kirk yamali giyinen fazla 
konu^mayan biri olmayacagi kesindir. Bu nedenle Yunus Emre'nin an lattig i dervi§ ile 
hayalimizdeki dervi§ arasinda u^urum bulunmaktadir. 

Yunus'un dervi^lere bir duasi da vardir: 

- Her kime kim dervT§lik bagi§lana 
Kalbi gide pak ola gumu§lene 

derken, 

"Eve dervT§ler geldi" 

diye Yunus Emre'nin kar§ila§tigi dervi^ler kim diye du§unuruz. 

I " Gunumuzde dervi$ var midir ?" 

§AH-I NAK§iBEND KADDESALLAHU SIRRAHU HAZRETLERi’NiN REBiULEWEL’iN 12. 
GECESiNDEKi BiR iR§ADI HAKKINDA 

§eyh $erafeddin kuddise sirruhu'l-alT Hazretleri buyurdu ki: 

§ah-i Nak§ibend hazretleri’nin asrinda bulunan evliyay-i kiram’dan Yakut el-Ke§hari adinda 
bir zatin bir oglu vardi. Buyuk tuccarlardan idi, bir gun Kasr-i Arifan’dan buyuk bir kafile ile, 
ticaret maksadi ile hareket etti. Ticarete gidi§i, Rebiulevvel'in 12. gun ve gecesi idi. Mezkur 
gecede bir mahalde istirahat etmekte iken bir seda i§itti. 

Bu sada: 

-“Ey ticareti kaybeden kimse” diyordu. 

Tacir saga sola bakti ve sadanin geldigi mahalli ke^fetmege <^ah§ti. Acaba bu kelami kendine 
soyleyen kimdi. Fakat hi^ bir kimseyi goremedi, bu hale ^ok taaccup ve hayret etti. 

Ve arkada§larina dedi ki: 

-“Ben hemen §ah-i Nak^ibend hazretleri’ne gidip bu meseleyi arzedecegim, siz biraz 
sabrediniz.” 

Tacir §ah-i Nak^ibend hazretleri’nin huzuruna girip, kendisine gorilnmez biri tarafindan, bir 
sesin geldigini ve “Ticaretini kaybeden kimse” diye ^agrildigim arzetti. 

§ah-i Kill hazretleri buyurdu ki: 

-“Sen §imdi Camiu’l-AtTk namindaki Cami-i §erife git ve orada iki rekat namaz kil. 
Namazdan sonra o camide buldugun bir kimseye sor, bunun manasmi o sana soyliyecektir.” 
dedi. 

Tacir mezkur Cami-i §erife gitti, orada iki rekat namaz kildi, namazdan sonra etrafina 
bakindi ve uzerindeki hirkada 70, 80 yama olan bir dervi^i buldu. 


Dervi^e yakla§arak dedi ki: 
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-“Karde§im benim bir mu§kuliim vardir. Bunu halleder misiniz?" 

Dervi§ dedi ki: 

-“Eger sozume inanmayacak olursan cevabin neticesi zail olur. Soyledigime inamp ittiba 
etmen §artiyla soylerim.” 

Tacir dedi ki: 

-“Sozunuzu kabul eder ve ona ittiba ederim.” 

Dervi§ dedi ki: 

-“Seni bana gonderen kimdir?” 

Tacir, 

-“§ah-i Kul Muhammed Bahauddin’dir.” dedi. 

Sonra dervi§ dedi ki: 

-“Senin ka^ deve yukun vardir? Ticaret emvaliniz ne kadar?” 

Tuccar: 

-“7 bin deve yuku vardir.” 

Dervi§, 

-“Yu k ve emvalin olarak ekserisi nedir?” 

Tacir, 

-“Ekserisi Hurma’dir.” dedi. 

Dervi§ dedi ki: 

-“Sen bu malm kaffesini bilcumle fukara ve mesakin ve eytama (miskin ve yetimlere) taksim 
ve hibe et.” 

Tacir dedi ki: 

-“Zaten butun mal ve servetim budur. Bunu da tasadduk edersem bana bir§ey kalmaz. Sen 
kimsin?” 

Dervi§ dedi ki: 

-“Bir kerre benim dedigim gibi malimn kaffesini taksim et ve sonra bu camiye gel, beni 
bulursun. Ben sana kirn oldugumu soylerim.” 

Tacir butun malim infak ve tasadduk etmek i^in camiden ^ikti. 

Ve kendi kendine dedi ki: 

-“Bu kadar mall infak ve tasadduk edecegime, hi^ olmazsa bu ay Ramazan-i §erif olsa idi, 
daha <^ok ecr u sevap kazanmama sebeb ve vesile olurdu.” 

Dervi§ ona da cevaben dedi ki: 

-“Merak etme, her bir hurmamn mukabilinde 1 1 adet Leyle-i Kadrin sevabina ben 
mutekeffilim.” 
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Tacir hemen o beldede bulunan bilcumle muhtaci ve fukarayi cem ederek, kendinde hi^bir 
§ey birakmadan malini taksim edip dagitti. Ge^en defa, “Ticareti kaybeden kimse” diye sadayi 
i^ittigi mevkiye gelince tekrar, “En ^ok ticareti kazanan kimseye bakimz” diye bir sada ve 
hitap i§itti. Bunun uzerine, §ah-i Nak§ibend hazretleri’nin dergah-i §erifine gitti. Orada, 
malinin tasaddukunu kendine soyleyen, camide gordugu dervi^in, §ah hazretleri’nin vaz u 
nasihatim dinlemekte oldugunu gordu. Usulca dervi^in yanina yakla^ip: 

-“Ben yarin yanmiza geleyim mi?” diye sordu. 

Dervi§ de cevaben: 

-“Biraz sabret” buyurdu. 

Sonra §ah-i Nak§ibend hazretleri tuccari huzuruna ^agirdi ve §u §e ki Ide hitap etti: 

-“Cumle ummet-i Muhammed ile cumle sahabelerin tasadduk ve infakindan, infaki makbul 
olan kimse kalk yamma gel." 

Tuccar §ah-i Nak^ibendT’nin huzuruna gelince, §ah, Hizir Aleyhisselam’i da davet etti: 

-“Ya Ebu’l-Abbas buyurunuz." 

0 yamali hirka sahibi olan dervi§ kalkip §ah hazretleri’nin huzuruna geldi. Fakat tacir, o 
dervi§ kiligindaki zatin Hizir Aleyhisselam oldugunu anlayamadi. §ah-i Nak^ibend, tacire 
hitaben vaaz ve nasThata ba§ladi. Council defadaki nasihatindan sonra, tacir uyandi ve kalbi 
tamamen gafletten azad oldu. 

Sonra §ah-i Nak§ibend hazretleri buyurdu ki: 

-“Butun ummet-i merhume’yi it'am ve onlara ikram ve elbas ettigin kadar ecir ve sevaba nail 
oldun, bu ticaretinizi tebrik ederim.” 

Biraz sonra o dervi^in Hizir Aleyhisselam oldugunu da anladi. Ondan kendisinin affim diledi. 
Tacir §ah-i Nak§ibend Hz.’ne sual etti ki: 

-“Ya seyyidT, §imdi benim ign en ala hizmet nedir?” 

§ah-i Nak^ibend buyurdu ki: 

-“Mukim olarak kalmamzdir.” 

Tuccar dedi ki: 

-“Dergah-i §erifinizde, velev edna bir hizmet olsun gosterseniz, 8 cennetin nimetlerinden 
bence daha ala olurdu. Ve bu ticaretimden hasil olan ecir ve sevabindan dahi ala olurdu.” 

§ah-i Nak§ibend hazretleri, o taciri kabul buyurdu ve maiyyetinde kaldi. 7 bin deveyi de §ah- 

1 Nak§ibend’in emrine ve yed-i alTlerine teslim etti. §ah-i Nak^ibend Hz. dahi, bu 7 bin deveyi 
Mediney-i Munevvere’ye gonderdi. 

§ah-i Nak^ibend hazretleri halifesi Alauddin-i BuharT’ye buyurdu ki: 

-“Ya Alauddin, senin hasir elbisen nereden gelmi§di?” 

Alauddin dedi ki: 

-“ihvanlarin birisinden hediye geldi.” 
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§ah-i Nak^ibend buyurdu ki: 

-“0 hasir elbiseyi bu karde^in tacire hediye et.” 

Tacir onu alip 7 sene uzerinden gkarmadan giydi. §ah-i Nak^ibend hazretleri’nin bunu 
giydirmesindeki maksad-i alTleri ise, SiddTk-i Ekber radiyallahu anh hazretlerine benzetmek 
idi. Mezkur tacir, Biladu’l-Hazara namindaki bir makama defnolundu ve her sene 
Rebiulevvel’in 12. gecesinde merkad-i alTlerinden bir nur zuhur ederdi ki, eger o nura, 
gozlerinde hastalikli olan veya za‘f-u basari (gormede bozuklugu) olan bakarsa emrazi 
(hastaligi) derhal zail olur. 

Tacir evlad-i mulukden idi. Her daim derdi ki: 

-“Bu kavmin ve meslegin zevk ve halavetinden habersiz olarak dunyadan giden (benim) 
ecdadim ign ^ok teessuf ve teessur ederim.” diye soyler ve onlarin namina aglardi. Ve yani 
“TarTkat-i aliyenin ulviyyet ve kudsiyyetinden habersiz olduklarina yamyorum” derdi. 

Cenab-i Hakk Teala Celle Celaluhu esbabina hidayet ve asan buyursun, ezelT ihsanma 
cumlemizi nail buyursun. Amin, bihurmeti Seyyidi’l-MurselTn. 


Bu menakibin i^aretiyle dervi§lerin meslegi Hizir aleyhisselamin kademinde oldugunu 
varsayabiliriz. Hz. Musa aleyhisselam peygamberken Hizir aleyhisselam dervi§/veli 
mesabesindedir.. Allah Teala'nm va'z ettigi usule gore yol ustunlugu dervi^te olsa da 
tabiiyeti nebiye olmasi takdir edilmi§tir. Bu nedenle Hizir bir derece a§agidan 
gelebilmektedir. 

Ez kiran ta be kiran le§ker— i zulmetvelT 
Ez ezel ta be ebed furset-i derv?§an est 

Bir ufuktan obur ufka kadar her yerde zulum ordulari var ama, ezelden ebede kadar da 
dervi§lerin zulme engel olma firsatlari vardir. (Hafiz) 

Cu'U ^ ^ u' j' 

Clb_ol 4j lj (Jjl jl 

Uftade Hazretleri dervi§ler ign buyurdu ki: 


Hu’dur cezbeleri dervi§lerin 
Hu’dur izzetleri dervi^lerin 
Hu’dur sermayesi dervi§lerin 
Hu demek evradidir dervi^lerin 
Hu ile cumle meratib kat’ olur 
Rehberidir Hu demek dervi^lerin 
Gorunilr dost yolunun kapi lari 
Qevre yam nur olur dervi^lerin 
Masivaya bakmadan olur halas 



34 Yazilar 


Gonlu gozu aglir dervi§lerin 
Dost cemalin gormeye kabil olur 
Vasil olur sirlari dervi^lerin 

Derdine derman dilersen derd-mend-i Clfdade sen 

Hizmetin et Hu diyen dervi§lerin 

** 

Pirimiz Mevlana ise 
Dervi§ gizli sirlar fisildar. 

Her an parasiz bir mulk bagi^lar. 

Dervi§, ekmek isteyen zavalli degildir. 

Dervi§ ancak can bagi^liyan bir a^iktir! 

Rubailer/502 

Ey gonul, git sonunu du§unenlerden ol! 

Yabancilik aleminde yakinlardan ol! 

Eger seba ruzgarini kendine binek yapmak istiyorsan, . 
dervi^ler bineginin ayak topragi ol! 

Rubailer/760 

Mademki kuzu annesini tamyor, dervi §i kuzudan a§agi gorme! 

Oyle yigit- ten zuht ve takva arama! 

Onlarin Hak’tan umduklari yalmz kendisidir. 

Cennetten, hurilerinden ge^mi§lerdir. 

Hakk’in kendinden ba§ka istekleri yoktur. 

Hak’tan ba^kasi -isterse cennet olsun- onlara gore cehennemdir. 

Evliya, §ehzadeler gibidir. 

Halk onlara tabi olmu^tur. 

Onlar nihayetsiz deryadir, halk sinirli bir daire ignde hapistirler. 

Rebabname-3600 

§iir 

iyi-kotu, hepsi de dervi^in cuzuleridir, par^a-bu^uklari; 
boyle olmayan da dervi§ degildir zaten. 

Goz onunden kalkip giden her§ey gonuldedir; gonul gibi bir yerleri yoktur dunyada onlarin. 


CLXXI 


Divan-i Kebir, c. IV, sh 1 56 
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Dervi^lere hergiin, hem bayram, hem cuma; ne bayramlari eskir, ne cumalari, dunku cuma 
olur. 

Sof hirkan yok amma camm benim, kendi guzelliginden biglmi§ bayramliklara burunmu§, 
bayram ayi gibi bezenmi^sin. 

Akil gibi, din gibi ign de tatli, dignda; zaten badem helvasimn igi ne sarimsak konmaz ki. 
Boyle bir hirka giy, dostlarin halkasinda, gogusteki aydin gonul gibi gez, salin. 

Akar suda <^er - <^op nasil durabilir a benim camm? 

Canda, gonulde nasil olur da kin bulunabilir a benim camm? 

Can gozu, §imdi teru taze bir dal gormede; duygu gozuyse eski masala dalmi§. 

Divan-i Kebir, c. II, sh: 198 


Dervi§ olan ki§iler, deli olagan olur 
A§k nedir ki bilmeyen ona gulegen olur. 
it 

Sakin gulme sen ona, iyi degildir sana, 
insan neye gulerse ba§a gelegen olur. 
it 

Ah bu a§kin eseri her kime ugrar ise, 

Derdine sabretmeyen yolda kalagan olur. 

it 

Bir ki§i a§ik olsa a§k deryasina girse, 

01 deryamn dibinde cevher bulagan olur. 

it 

Bir ki§i a§ik olsa, a§k bahgesine girse 
Culler dereyim derken diken dereyan olur. 

it 

Dervi§ Yunus sen dahi incitme dervi§leri, 

Dervi§lerin duasi makbul olagan olur. 

| Netice: 

Dervi^lik ile §eyh I ig i n arasindaki fark ince bir gizgidir. De rvi§ li k kullugun ve yoklugun 
kargligina gelirken, §eyh I i kte varligin emaresi bulunmasi nedeniyle kiymeti dairesinde bir 
nebze geri kaligna dikkat edilmelidir. Me§hur menakibta §eyhin birinden dervi§ 
istenildiginde "bizim gitmemiz gerekirdi" hikmeti, literaturde olan dervi^ligin az ki§ide 
bulunduguna i§aret eder. §eyh hakTki diye andiklarimizin aslinda dervi§, dervi§ namiyla ile 
isimlenen kimselerin ise mustear §eyhler olduguna kani olabiliriz. Yani tasavvufi terbiye, 
§eyhlik gibi nefsin haz bulacagi halleri terbiye edip yokluga eri§tirmek nefsi dervi§ kilmak 
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ugra§i demektir. Yunus Emre'nin dervi§ telakkisi suretten ^ok sirete yoneldiginden, dervi^lik 
vasfi, hakikat olarak §eyh-i HakTki den ba§ka kimsenin bulunamayacagim anlariz. 
Dogrusuda budur. 

Kaynaklar: 


Mevlana Celaleddm - MESNEVI-i $ERiF Terciimesi, £eviren: Veled £elebi (izbudak] 

Mevlana Celaleddm, DiVAN-1 KEBIR, Hazirlayan : Abdiilbakiy GOLPINARLI, istanbul Remzi Kitabevi, 
1957, istanbul 

Mevlana Celaleddm - Rubailer , M. Nuri GEN^OSMAN , Milli Egitirn Basimevi — istanbul 1974 
Prof. Dr. Mehmet KANAR, Farsfa Dil Seti-Farsfanm Anahtarlari, Say 

Rebabname: Yazan:Hz. Sultan Veled Mutercim: Nigdeli Hakki Eroglu, T.C. Konya Valiligi-il kiiltur ve 
Turizm Mudiirlugu Yayinlari Yayin No: 214 Kasim - 2011, iSTANBUL 
FIHi MA-FIH, £eviren: Abdiilbaki Golpinarli 
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FURUG FERRUHZAD (1935-1967) HAKKINDA 



Hzl: Prof. Dr. AM Guzelyiiz 

Fu rug Ferruhzad, 4 Ocak 1935 tarihinde Tahran'da, burjuva bir ailenin kizi olarak dilnyaya 
geldi. ilk ve ortaokulu tamamladiktan sonra, Kemalulmulk Sanat Okulu'nda resim dalinda 
egitim gormeye ba^ladi. 16 yagnda lise ogrencisi iken PervTz §apur ile evlendi. Bir erkek 
^ocuk sahibi oldugu bu evlilik hayati fazla silrmedi ve kocasindan ayrilarak 32 yil silren kisa 
omrunun sonuna dek yalmz ya§adi. 13 §ubat 1967 tarihinde bir trafik kazasi sonucu 
ya§ammi yitirdi. 

Gen^ ya§ta a§k §iirleri soylemeye ba^layan Fu rug , bu ilk §iirlerini Ru§enfikr (Aydin) gibi 
haftalik dergilerde yayinlamaya ba^ladi. 1952 yilinda E(Tutsak) adindaki ilk §iir kitabi 
basildiginda ise henilz 18 yagndaydi. Daha sonra 1956’da DTvar (Duvar) ve 1957'de isyan 
(Ba^kaldiri) adli kitaplari yayinlandi. Bu §iir mecmualarinm u^ilnde de romantizm hakim 
olmakla birlikte; ikinci eseri olan da, §iir konusundaki ilerleme ve deneyimleri agl«^a goze 
^arpmaktadir. Kendisi bu konuda “EsTr'de ben sadece di§ dilnyayi yalin bir §ekilde 
agkhyordum. 0 zamanlar §iir, ruhuma i§lememi§ti. Aksine kendisiyle aym evde ya^adigimiz 
bir e§, bir arkada§ gibiydik. Sonralari §iir bende kok said i . Boylece benim ign girin konusu 
degi§mi§ oldu. Artik giri sadece kendi duygularimi agklamak igi n bir ara<: olarak 
gormilyorum. Aksine girin kokil bende saglamla^tik^a, ben par^alara ayrildim ve yepyeni 
dilnyalar ke^fettim.” 1 demektedir. Bu arada ilk il<; eserindeki “a§k” §iirlerine ek olarak 
"kadimn yoksunlugu" konusuna yonelmi^tir. Kadimn duygularindan kaynaklanan bu 
yoksunluk elbette ki toplumun faktor ve degerlerinin ortaya gkardigi yoksunluktan 
biltilnilyle farklidir. Ona gore "erkek"; bencil ve bazi haklari haksiz olarak elde etmeyi kabul 
eden bir varliktir. Furug’un “kadin”i ise; gar§af ve pegeden kurtulmu§ ve aile sorunlarmin 
dignda bir dilnyaya goz d i km i§ti r. Nitekim bu konuda §oyle demektedir: 

I Gel, ey erkek, ey bencil varlik 
Gel, kafesin kapilarmi ac. 

Beni omiir boyu zindanda tutmugsan eger 
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| Bari bir anlik olsun serbest 

Sonralari gagda§ §air ve yazarlarla yakinlik kurup dostlarimn edebi gevresinden etkilenen 
Furug'un du^unce hayatinda da onemli deg i§i kl i kler olmu§tur. Bu degi§iklikler sonucu 
yazdigi ve TevellodT Diger (Bir Ba§ka Dogu§, Tahran 1963) adim verdigi § i i r kitabinda farkli 
bir ruha sahip toplumsal ve ele§tirel §iirlerine yer vermi^tir. Burada anlattigi “a§k”, cinsel ve 
bedensel bir temeli ve kaynagi olan “a§k”tan tamamen farklidir. Mizah ve bir dereceye kadar 
da mistik yonu olan bu a§kta ya§am kam akmaktadir. Dogayi betimleyen ve guzellikleri oven 
§iirleri de bizi yepyeni dunyalara goturmektedir. Fu rug , §iirlerinde zaman zaman kendine 
ozgil yeni ve simgeli kavramlar kullanmi^tir. 

Dordilncu kitabi olan TevellodT, ger^ekten de onun § i i rde yeniden dogdugunu 
gostermektedir. Fu rug bu eserde, kendi §iir yolunu gzmi§tir. Onceki eserlerinde goze ^arpan 
“olgunla§mami§hk” artik tamamen ortadan kaybolmu^tur. Bu §i irlerde, yillarca deneyimden 
sonra “ger^ekler dunyasi”na tilnel a^an bir kadin goruyoruz. 

Fu rug , ^evresinde olup biten her §eyi §iirlerinde yansitmi^tir. Ornegin bir pinari du^unuyor ve 
onun §effafhgindan, akigndan, yolcularin susuzlugunu gideri^inden soz ediyor. Bir bugday 
tarlasimn ho§ kokusunu anlatiyor. Yagmurun yagmasim, pencerelerin aglmasim arzuluyor. 
Ku^lardan soz ediyor, ku^larin kafesteki tutsakliklarindan ve sonsuz uzaydaki 
ozgurluklerinden... 

Furug’a gore §iir, kendisini “varlik”a baglayan penceredir. Nitekim bu konuda §oyle 
demektedir: “Bana gore §iir, ona yakla^tigimda kendi kendine aglan bir penceredir. Yamnda 
oturuyorum, bakiyorum, §arki soyluyorum, bagiriyorum, agliyorum... Pencerenin ote yamnda 
bir varlik oldugunu; orada birinin, belki de iki yuz, u^ yuz yil sonra ya^ayacak birinin beni 
dinledigini biliyorum. §iir, geni§ anlamiyla “varlik”a baglanmak ign bir ara^tir. Onun en iyi 
yonu, insamn §iir soylerken “Ben de varim” ya da “Ben de var idim” diyebilmesidir. Ben, 
girimde bir §ey aramiyorum. Aksine girimde kendimi yeni yeni buluyorum 3 .” 

Sinemaya da ilgi duyan Furug, ibrahim Colistan'la birlikte birkag filmin sekimini 
ger<;ekle§tirdi ve bu alanda btiyuk ba§arilar gostererek uluslararasi bir ddul kazandi. 

Iman BeyaverTm be Agaz-i Fasl-i Serd (1 973) (inanalim Soguk Mevsimin Ba^langicina) adli §iir 
kitabi ile bazi se^me §iirlerinden olu§an (1974) ve GozTne-i E§’ar (1985) adli eserleri 
olumunden sonra yayimlandi. 

Iman BeyaverTm be Agaz-i Fasl-i Serd adli eserindeki uzun §iirleri Furug, kendi duygularim 
anlatmak igi n se^mi^tir. Ancak uzun §iirlerde vezin bakimindan pek ba^arili oldugu 
soylenemez. Flatta bu girlerde zaman zaman bazi sozcukleri yersiz kullanmi§ ya da 
tekrarlami^tir. Oyle ki, bazi §iirlerden bir par^a atilmasi durumunda bile §iirde bir eksiklik 
yaratmaz. Ger^ek §u ki Furug, geni§ ve g ugl u duygularim agklamak igi n bu §ekli uygun 
gormu§ ve ba§ka §ai rle ri taklit etmek istememi§tir. 0, ya^amin butun anlarinda “§air olmak” 
gerektigine inamyor ve “§air olmak demek, insan olmak demektir. Kimilerini tamrim, gunliik 
davrani§larinin §iirle ilgisi yoktur. Yani sadece §iir soyledikleri zaman §airdirler. Sonra i§ 
bitiyor... Ben bu ki§ilerin sozlerini kabul edemem.” diyordu. 4 

Aym adi tagyan uzun bir §iirle baglayan bu eserde Furug, yillarca deneyim, ara^tirma, 
umitsizlik, §a§kinlik, gordugil yalan dolanlar, tuzaklar, hileler, eziyetler, ikiyuzlukler 
kargsinda kendini her zamandan daha ^ok yalmz hissediyor ve soguk mevsiminin 
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ba^layacagina inamyor. Soguk mevsimde ne olabilir? Ki§, soguk veya olum. Evet, bunlarin 
11911 de mevsimlerin sonudur. Tabiat mevsimlerinin sonu, ki§; ya§am mevsiminin sonu, olum 
ve soguk yani donmak, yani ya§amamak. Furug, bu anlarda mevsimlerin sirrini anliyor ve 
§oyle diyor: 

Ve bu benim 
Yalniz kadin 

Soguk mevsimin e§iginde 

Topraga bulanmi? varligi anlamanm ba$langicmda 
Ve sade umitsizlik ve gokyuzunun hiiznii 
Ve bu fimentolu ellerin giifsuzlugu 
Zaman ge9ti 

Zaman ge9ti ve saat dort kez 9aldi 
Dort kez 9aldi 

Bugiin Dey ayinm ilk giinii (21 Aralik) 

Mevsimlerin sirrini biliyorum ben 

Ve anlarin soziinu anliyorum.. 5 

1 Bkz. "Musahabe-yi Sadreddin ilahT ba Furug”, Mecelle-yi SepTd o Siyah, isfend 
1345/Mart 1967. 

2 Ahmed FutuhT, “Furug Femihzad”, NegTn, §omare 57, Behmen 1348 (sayi: 57,$ubat 
1970) s. 18. 

3 Bkz. HarfhayT ba Furug Ferruhzad, inti§arat-i MorvarTd, Tahran 1 356/1 977, s.48. 

4 bkz. Ferhad ‘ AbidTnT, “Seyri der surudeha-yi Furug”, (II. Bolum), Negin, sayi: 130, 
s.25. 

5 Behruz Celal?, Divan-i E§ 'ar-i Furug Ferru, 4. bs., Tahran 1 374/1 995, s. 423-424. 

https://youtu.be/HpKBIm-mQ2c 
| PENCEREDEKi YALNIZ KADIN 

Hzl: Ha§im Hiisrev§ahi 

Nereye ko^uyorsun? 

Tahran’in toprakla kapli o sokaginda, kagir duvarlarin simrlarim <pzdigi o sokakta nereye 
ko^uyorsun? Gumruk Dortyol’una gelmeden o daracik sokagin ortasindan gegen arkin 
suyunu gomuyorsun bile. Atliyorsun. Bugday sarisi, bukle bukle sa^larin omuzlarinda kalkip 
iniyor. Nereye boyle beyaz tenli, kara gozlu ^ocuk? Ko^arken de bagiran sensin degil mi? En 
onde Emir Mesut agabeyin var. Senden bir ya§ bilyilk Puran ablan yine senin pe§inden 
ko§uyor. Puran hep senin pe§inden ko§acaktir. 0 daha esmerdir. Safari karadir. Baki^lari da 
seninkine pek benzemiyor. 0 sessizdir, evdeyken de §imdi ko^arken de sessizdir. Sanki o 
ko§arken du^unuyor. Sense bagirirken, kahkaha atarken du^ilnuyorsun. Onun yaralan igi ne 
gomuludur, denizlerinin karanlik diplerinde gomuludur. Senin yaralarin ise gill gill agyor. 
Dilinde agyor, gozlerinin kara deliginde agyor. Senin yaralarin bu bagri^malar ignde gegen 
deli^men zamanlarda indi ruhuna degil mi? Tilrbeye dogru ko^uyorsunuz. Ya§li kadinlar renk 
renk bez yirtiklarim, ^aputlari San Gill Turbesi’nin tarn kari^sindaki sogut agacimn dallarina 
bagliyorlar. Senin gozlerin <;aputu baglayan kadinlarin kiri§mi§, 9 urumu§ hoyrat ellerinde; ne 
mirildadiklarim duymadigin dudaklarindadir. 
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Turbenin yillanmi§ kagir duvarina yaslanan ya§li adamlarin gozleri ise sizin uzerinizde. 
Bunlari bize senden <^ok daha sonra Puran anlatacak. 0 gmdilerde 74 yagnda, Tahran’daki 
evinde agrilariyla yalmzdir. 

San Gill Turbesi’nde sen ne niyet tutuyorsun? Sen ne istiyorsun? Anne ile baba artik kavga 
etmesinler mi? Bir daha kimseden azar igtmemek mi? Yillar soma ablamn 

"Hizmetkar ona homurdamrdi, buyukanne di§ gicirdatirdi, Emir dayak atardi, Feridun 
onun elinden aglardi, kom§u i^ocuklar tehdit ederdi ” dedigi evden ka^mayi mi niyet 
tuttun? “Baba, evi ki§la ile kari§tirdi, ^ocuklarina emir erlerine davrandigi gibi 
davramrdi. Anne, yatili okulun acimasiz mtidiresi gibiydi, ya da bizi kurmali oyuncak 
bebekleri samrdi; uyku saati, uyanma saati, yeme saati, oyun saati... elbiselerin rengi, 
bigmi, yemek ^egtleri, nasil yemek yenecegi, yemek yeme adabi, uyuma adabi, 
konu§ma adabi, dinleme adabi, misafirlige gitme adabi, oyun oynama adabi, nefes 
alma adabi. Hapishanede hapishane ve bir yudum ozgurluk ign yamp tutu§an kuguk 
mahpuslar! ” 

dedigi evden ka^mayi mi niyet etmigin? Ablan sessizce gidip sari kurdeleyi baglarken onu 
izledin. Bir kenarda durdun, ona baktin. Ka^larimn altindan. Senin o kara baki§larin hep 
boyle urkek mi kalacak? Hep boyle ka^larimn altindan mi bakacak? Bilmiyordun. Sen o haylaz 
^ocukluk yillarinda, sonralari, ^ok sonralari ogrenmek ign tecrubeye ba§vuracagim 
bilmiyordun, tagn sert oldugunu ogrenmen ign bagm ta§a ^arpmayi yegleyecegini, bunu 
buyuk §ai r olarak seninle soyleg yapanlara soyleyecegini bilmiyordun! 

“ 1 9 Agustos Pazar. Perviz, [...] Bana, umarim bagn ta§a deger, diye yazmi§sin ve 
benim adimin kotuye gkmasim ya§amm ta§lan olarak adlandirmi§sin... ve yine 
yeminlerle benim arkamdan laf edilmesini kendim istedigi mi yazrm§sin. Kim bilir 
belki de oyledir; senin degi§meyen du§unce ve inan^larmin kargsindakini dayanabilir 
ki. Mutlaka oyledir, ama yazik ki ben senin gibi iyi du§tinceli ve anlayi§li biri degilim... 
ah, birak hayatm ta§lari benim bagma yagsin ve beni bu sevmedigim hayattan 
kurtarsin. Senin varligin benim hayatimi aci yaptigim sanma. Hayir. Ben kendimden 
bezdim. Tanri bana zulmetti. (^iinku bana da diger kadinlara verdigi beklentileri ve 
arzulari verebilirdi ve vermedi. ” 

Bagm ne kadar ^ok ta§a ^arptin. Son kez ise karli bir §ubat ikindisinde, bagm kaldirimin 
refujune ^arpacaksin. 

5 Ocak 1935 ’te (15 Dey 1313) dogdun diye yazildi. Emiriye, Gumruk Dortyolu, eski bir 
pasajdan az otede Hadim Azad Sokagi’nda geni§ bah^eli bir evde. Ama somalari Puran ablan 
ve Almanya’da kur^unlanarak oldurulmeden once Feridun kardegn, yazilarinda ve 
soyleglerinde senin dogumunun iran aylarindan Dey ayimn 8’i oldugunu soylediler. Buna 
gore 29 Aralik 1934 olur! Ne fark eder? Dogdugun gun kar yagiyordu. Soguk bir mevsimdi. 
Bu kar yagignm senin ya^amin boyunca ne denli onemli olacagim bilmiyordun, bilemezdin. 
Yillar sonra kendi olumu nun kehanetini yazdiginda, soguk mevsimin ba§langicina 
inanmamizi istediginde biz de senin ne soyledigini pek anlamamigik. §imdi anladik mi? Biz 
soguk mevsimin ba§langicina inandik mi Furug? 

Qocuklugun gurultuler, aldirmazliklar ve kavgalar ignde gegi. 0 yillar boyunca evde, Emir 
Mesut agabeyin, bir bey gibiydi. Bir han edasiyla said i ri rd i senin kuguk dunyana, senden 
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sonra dunyaya gelen erkek karde^in Feridun’un dogumundan soma kimsenin artik 
umursamadigi, terk edilmi^esine yalmz birakildigin dunyana. Ablan da bazen onunla birlik 
olurdu. San bukle bukle sa^larin kah bunun, kah onun, kah da annenin elinde. Perviz’le 
evlendikten sonra, bu kez onun ailesi saldiracak sana. Kocan Ahvaz kentinde ve sen daha 1 7 
ya§indayken ona §oyle yazacaksin: 

"Ben de insamm. Benim de bir onurum var. Duygularim var. Ben iki ya§indaki bir 
bebek degilim ki. Sa^larmni her gun onun bunun avuq:larinda gormeye tahammulum 
kalmadi, kulaklarim bu firkin sozleri ve arsiz kuftirleri duymaya dayanamiyor artik, ” 
Ama sen o saldirilar kar§isinda susmuyorsun. Aym mektupta §oyle devam ediyorsun: 
“Onlar sovup sayacaklar bense bir heykel gibi kar§ilarinda dikilip duracagim, ben 
bunu yapamam... [...] Ben bu gurtiltu, patirti, ikiyuzluluk ve tezvirle dolu hayati 
sevmiyorum. Gel beni bu delilerin elinden kurtar. [...] Onlara bana eziyet etmemelerini 
yaz. Yaz beni rahat biraksinlar. Ben ne onlarin sevgisini istiyorum ne de kinlerini, 
du§manliklarim. ” 

Evdekilere de bagiriyorsun. Kufurler yagdiriyorsun. Isiriyorsun. “Hammcigim gel bak bu 
Furugul zaman ne yapti yine!” Flizmetgnin sesi anneyi getiriyor. Annenin dayaklari seni 
yildirmiyor. Annenin yuzune kar§i aglamadigin ign daha agir dayak yiyorsun. Soma da 
gidiyorsun hizmetgyi yumrukluyorsun, elbisesini di§lerinle yirtiyorsun. Qocuklar senin 
sa^larim ^ektiklerinde sen de onlarin elini isiriyorsun, sa^larim ^ekiyorsun, gomleklerini 
yirtiyorsun. Kom§u ^ocuklar, seni tehdit ettiklerinde sen geri adim atmiyorsun. Seni tenha bir 
yerde kistirdiklarinda ve sana dayak attiklarinda onlarin gozleri onunde aglamiyorsun. 
Ayaklarim yere ^arpiyorsun, di^lerini sikiyor, zipliyor bagiriyorsun: “iyi yaptim... iyi yaptim...” 
Qocuk, sen bilmiyorsun yillar soma seninle aym zaman diliminde buyuyen erkeklerin 
kargsinda da durup bagirmak zorunda kalacaksin. Onlardan kimisi seninle cinsellik 
arzularindan dolayi ilgilenecek, kimisi §iirine saldiracak, kimisi cadaloz, huysuz diyecek, 
kimisi ise senin §erefine, onuruna saldiracak ve sana kaltak, surtuk bir fahi§e diyecek. 0 
zaman da onlarla yuz. yuzeyken direneceksin, aglamayacaksin, susmayacaksin. §iirlerini 
yazacaksin. Ama §imdi alii yedi ya^larinda bir ^ocukken sadece bagirmakla, dovunup 
hirginlikla igndeki alevi def etmeye <^ah§iyor, ^abaliyorsun. Sen yaban at surusunden ayrilmi§ 
bir tay gibisin. Kendi surunu ariyorsun. Bunlar senin cinsinden degiller. Odalarin arasinda, 
bah^ede uzun gnar aga^lanma ve akasyalarin arasinda ki§neyip, ko§up duruyorsun. Vadilere 
yol bulamiyorsun. Bunun ign midir ^orap, ayakkabi giymeyi sevmiyorsun? Diger ^ocuklarla 
sek sek oynarken, ip allarken yalin ayaksin hep. 

Yillar sonra kendi ^ocugunu geride birakip ilk kez yurtdigna bir kargo u^agiyla yolculuga 
gkacaksin. Battaniyeyi alip kutularin uzerinde uyuyacaksin. Diger dort yolcu §agracaklar. Sen 
aldirmayacaksin. Uyandiginda kargo u^agin Beyrut’un uzerinde gegyor olacak. U^aktan inip 
otele gitmek uzere bir hostes seni ve diger yolculari -ki toplam be§ kigsiniz-almaya 
geldiginde sen ayakkabilarim gkaracak ve koltugunun altina alacaksin ve bundan muthi§ 
sevk duyacaksin. Sen ozgurlugun, ya^amin ve §iirin vurgunu, aggisin. 

Diger ^ocuklarla dalagp da yenildiginde bazen ablan Puran’in kollarina sigimp agliyorsun. 
Onun deyigyle "ikimiz aglagr, sonra iki kedi yavrusu gibi sarilarak uykuya dalardik. ” Ama 
^ogu zaman her kavgadan sonra ko^uyor o dipteki odaya sigimyor, agliyorsun. H i^ki ri klari n 
dinince gelip avluya aglan pencerede oturuyorsun. Sirda§ pencerenin e§iginde. Avludaki, 
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sokaktaki akasyanm buyulu kokusunu sana getiren, bahgnin yuregini, gokyuzunu sana 
getiren, ustelik sana bagirmayan, seni a^agilamayan pencerenin. Bilmiyorsun qocuk! Ne 
kadar ^ok aglayacaksin. Ne kadar ^ok yalvaracaksin pencerelere! Sen hepimizin penceresinin 
ve bahgsinin girini yazacaksin. 0 §iirleri yazacagin yillar gelip (gttiginda, sen yeni bir 
pencere bulacaksin, kendi ya^amina, ya§adigin topluma ve §iire baktigin ba§ka pencere; “bir 
pencere bakmak ign / bir pencere duymak ign /kuyuya benzer bir pencere...” 

Sen daha ilk yagna basmadan baban gorevli asker olarak Hazar kiyisina gitti. Siz ^ocuklar ise 
yaz. aylan boyunca hep oraya, Nevghir’in kumsalina, masmavi denizine kogunuz. 0 denizin 
dalgalari, tuz ve kum tadan ruzgari senin ^ocuk bellegine kazindi. Ancak bugday ba§agi 
rengindeki sa^larin karardik^a gunlerin de kararmaya ba§ladi. Ve sen ka^mayi du§undun; 
hayir du^unmekle kalmadin, arzuladin ve sonunda mektuplarinda da dedigin gibi baba 
evinden koca evine, Tahran’dan Ahvaz’a ve iran’dan italya’ya kagin. iki kiz karde§ evinize ev 
demediniz, yuva demediniz. Orasi yatili askeri okuldu sanki. Bir ki§la. Kapilamlin surekli 
sizin, kizlarin yuzune kapali oldugu kocaman kutuphanesiyle bir ki§la. Kapilarin <ggu, senin 
ve ablanin yuzune kapahydi. Uzerine de “girilmez” diye etiket yapigirilmigi. 

Qocuk yagayken evlendigin <gk ama qok sevdigim ona defalarca dile getirdigin Perviz’e 
yazacagin mektuplarda dedigin gibi o evin dolup tagigi “gerek”lerden nefret ediyordun ve 
edeceksin. Sen hep erkek qocuklan taklit edeceksin. Neden? Hep duvarlarin kiyilarinda 
yuruyerek, hatta gozu kapali yuruyerek, onlardan geri kalmadigim mi ispatliyordun? Yoksa 
gozden du^meyi, aldirmazliklarim mi telafi etmeye ugragyordun? Sen neye <gbaliyordun? 
Seni dinleyen yoktu ki! Sen ^ocuktun, sen bilemezdin erkeklerin dunyasinda kadin olmak 
zordur, qok zor. Rahminizde yureginizin kamyla beslediginiz, bacaklarimzin arasindan bu 
dunyaya getirdiginiz erkeklerin bu rahimleri dag lad i klari n i , kendilerini doguran kadinlarin 
dillerini kestiklerini, kolelegirdiklerini bilemezdin ki ^ocuk! Ve sen gunahi segin! §ey tarn 
segin. Ate§i ve isyam segin. 

Sen neden gytam segin? isyan girlerinde hep ondan yana duruyorsun. Seni gytana 
benzettikleri igi n miydi? Yoksa sen onu yanina alarak bililerini mi alt etmeye <^ali§acaksin? 
Hayir sen alt etmiyorsun ^ocuk. Sen kendi ofke ve nefretinin yukunu arttiriyorsun. 

Baba eve girince sevinemiyorsun. Hayir, hayir. Onu seviyorsun. Hem de ^ok seviyorsun. Ama 
kalbini titreten onun sevgisi deg i I . Korkusudur. Qatik ka§li, buyurgan sesli kara bir korku. 
Sabahlan hepinizi, hatta senden sonra dunyaya gelen Feridun’u da uyandirirdi bu ses. Daha 
hava alacakaranlikken... 0 saatte uyku ne kadar da tatli olur, bilirim. Baban bunu bilmiyor 
muydu? Baban bilmiyor muydu ki g>cuk o saatte uyku uyumayi sever? Ama o sizi uyandirirdi. 
Pencerenin onune dogra siraya dizerdi. 0 onde, siz arkada. Radyoda geleneksel sporlarin 
yapildigi yer olan zorbana davulcusunun parmaklari davulda titrer dururdu, kalin sesi 
kahramanlik girleri okur ve “yigit”lere ritmik hareketler yaptirirdi. Baba yuksek sesle sayardi: 
Bir, iki, bir, iki... Sabah jimnastigi! Asker egitir gibi! Ki^lada uyamr gibi uyamrdimz. 
Gozleriniz uykudan aglamazken bir, iki, bir, iki... sonra Ian g>k komikti, diye 
ammsayacaksimz. Ama o gunler hi^ de komik deg i Id i . Nefret bir gydi spor! Baba da nefret 
bir §eydi. Anne de! 


Almanya’dan babana §oyle yazacaksin: 
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"Sizin soylediklerinizi ciddiye aldigimi hie ammsamiyorum. Siz bize pur hararet ogut 
yagdirirken, eminim diger gjcuklarin da kafalari benimkisi gibi ba§ka §eylere takilirdi ve 
ertesi gun uyandigimda sizin ogutlerinizin tumunu unutmu? olmadigimi ammsamiyorum, ya 
da tarn tersine, benim ruhumun bir hatadan dolayi pi§manlik ve su^luluk duygusu ile 
titredigi zamanlar ve size gelip ve ne yaptigimi soylemek ve sizden ogut aimak istedigimde, 
her zamanki gibi korkmu§um ve sizin bir yabanci oldugunuz duygusuna kapilmi§im. Neden 
boyle olmali? Siz ki bu kadar q:ok psikoloji kitaplari okurdunuz, bunlarin nedenlerini 
bilmeliydiniz. Ne zaman gegmi§ ya§antimi, sizin evinizde gegrdigim son bir yili hatirlasam 
odum kopar. Bir hirsiz gibi, iyisi ve kotiisii He her §eyim gizlice. [...] Ozgiiriim, bana 
vermekten korktugunuz dzgiirliik ve benim sizden gizli olarak elde etmek istedigim ve bu 
nedenle de hatalar yaptigim ozgurluk. Halbuki, benim bu ozgurltigu elde etmemde bana 
yardimci olmaliydimz, dogru olan buydu. [...] Artik kimsenin nefret ve a§agilama dolu gozleri 
uzerimde degil. Artik kimse bana bunu yap ya da bunu yapma demiyor. Kimse beni kafasiz 
bir gocuk olarak gormiiyor. Ve ben kendim ign, kendi benligim ve varligim ign sorumluluk 
duyuyorum ve bundan sonra olasi hatalar ign kendimi affetmem. ” 

Puran diyor ki; 

“Anne tek tip topluma, tek tip eve ve tek tip insana inamrdi. O herkesi aym bigmde ve 
renkte, kendi isteklerinin renginde ve bigminde... Elimizle yemek tabagim geri ittigimizde - 
ki Furug tabagi firlatirdiannenin belirledigi saatlerde §ehre inilmediginde, onun soyledigi 
saatte odamn igklari sonmediginde ve sus pus lal olmadigimizda ya zorlauzerine gegirilen 
elbiseyi uzerinizden attigimzda, ya da Furug gibi elbiseyi yirttigimzda, askerine kizan bir 
komutan edasiyla kizar, yuzu ofkeden pul pul olur, bagirir, gig 1 1 klar atar beddualar 
yagdirirdi. O bunlari yapar ama bizim neden ona karg durdugumuzu anlamazdi... Neden 
Furug yeni satin alinan rugan ayakkabisim bah^ede topraga sokar, eger bukerdi ve neden 
Feridun ceketinin kenarim jiletle keserdi?" 

Ama anne sizi severdi, ^ok severdi. 

Sizin evde sevgi ne kadar <^ok bigm deg i§ti rm i§ti . Nefretle sevgi nasil da yan yanaydi. Ne 
kadar hizla biri digerine donu§urdu? Ondan miydi ki sen de bir guluyorsun, bir agliyorsun? 
Bir sevgiyle co§uyorsun, bir ofkeyle yamyorsun? Bir umutla sariliyorsun hayata, bir olumu 
arzuluyorsun? Senin ku^ucuk dunyanda sevginin, nefretin, §efkatin simrlari keskindi, ya da 
hi^ sinirm yok muydu? U^urumlar miydi bunlari ayiran? 

ilkokula ba^liyorsun. Bu yillarda aklinda babadan kalan am nedir? Kitaplarla tam§tirmak mi? 
Bir de gazete kagitlariyla kese kagidi yapmayi ogretmesi aklinda kalmi§: “Para kazanmayi 
ogrenmelisiniz!” Dogru. 0 seni evinden alacagi gun sen be§ parasiz kalacaksin Furug. iyi 
ogren. Ama senin aklin kitaplardaydi. §iirlerde. Senin kutsal yedi ya^lari nd i ! 0 gunler gegp 
gidecek, “o govdenin gizlerine gozlerin daldigi o mavi damarlarin guzelligiyle, ^ekingen 
tam§ma gtinleri / bir el tek bir gigekle / bir duvar arkasindan gagirirdi oteki eli / ve kuq:uk 
murekkep lekeleri, / bu karmakarigk, acikli iirkek elin tizerinde.../ ve a§k / utanga? bir 
selamla kendini anlatirdi. ” 

Turn bu karga^ada ve moral yikici ortamda sen girle tamgyorsun. Sen buyuk bir §air olmak 
istedigini, 22 yagndayken Almanya’dan babana yazacagin mektupta agk a^ik dile 
getireceksin: 
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"Babacigim... [...] Benim egitim ve i§ durumum hakkinda sormu§tunuz. Siz benim 
ya§amdaki gayemin ne oldugunu biliyorsunuz. Belki biraz aptalca olabilir, fakat ben 
sadece burada memnun ve mutluyum. Ben buyiik bir §air olmak istiyorum. Benim 
hi^bir zaman bundan ba§ka bir ugragm yoktu, yani kendimi bildim bileli §iiri 
sevdigimi anlami§im. ” 

Senden ba§ka kimse senin buyiik bir §ai r olabilecegine inanmiyor. Mahallenizdeki Suru§ 
ilkokulu’nu bitirdikten sonra yine aym semtte HLisrev Haver Lisesi’ne ba^ladiginda ilk 
gazellerini yazdin. Ama babanin korkusuyla hepsini yirttin attin. Bu ham gazelleri, 
olumunden bir yil kadar once, ablana itiraf edecegin gizli platonik a§kina mi yaziyordun? 

"Puran, sen §imdilerde onemli bir doktor olan o kom§u g>cugu hatirliyor musun? ” 

Evet! Neden? 

Hii^l Qocukken ben ona a§iktim... £ok komik! Ama onun gozii sadece seni goriirdii. O 
gunler, gjcukluk i§te, sabahlara kadar onun ign aglardim. ” 

Artik gen^ kiz oluyorsun. Serpildin. Ergenlik seni o yaramazliklardan da uzakla^tiriyor galiba. 
Ama kendi ipine kapanmaya ba§ladin. Ya§in on dort. Sevilmek, begenilmek, oviilmek 
istiyorsun. Ama seni §efkatle sevecek olanlar kendi <^ati§malariyla ugragyorlar. Neden baban, 
ablam bir an evvel koca evine gondermek istiyor? 0 daha 1 5 yagnda. Neden Feridun’u 
yurtdigna gondermekte israr ediyor? 0 daha 12 ya§inda bir pocuk. Annenin teyzesinin 
torunu, kom§unuz Perviz de size dadanmi§. Gozii seni ariyor hep. Senden on be§ ya§ buyiik. 
Perviz §akaci bir adam. Senin de ilgini <^ekmi§ gibi. Ama annen baban seni gormiiyorlar deg i I 
mi? Sen, Perviz’le evlenmek istegini cesaretle dile getirdiginde baban pek de karg koymadi. 
Neden? Tiim bu nedenlerin altinda babanin ikinci kez evlenmek istegi yaliyordu. Onun evden 
ka^ak dii§meleri, eglence yerlerine ve kadinlara yakin davranmalari da aslinda bir kag§ti! Sen 
evlenmeden once ikinci e§ini aid i. Ev arlik bir ev degildi. 

Puran diyor ki; 

"Furug a§ik olunca iki ayagini bir pabuca soktu ve cesaretle Perviz 'le evlenmek 
istedigini soyledi. Babasi yagndaki Perviz'le... [...] Furug’daki daha ya§li 
erkeklere egilimi babam olu§turdu. O her zaman bahasmi ariyordu ve asla da 
bulamadi. Bizim mali agdan sikintimiz yoklu, babamiz bizi heryonden tatmin etmi§ti; 
ama kagnci sinifta oldugumuzu ya da ne yaptigimizi bilmezdi. Annem koyu bir 
diktatordii. [...] Babamizin ikinci evlilige karar vermesi evi dagitti. Aile ig atmosfer 
Qok ^alkantili ve karga§a doluydu. Fitrug’un Perviz'e sevgi beslemesi baba evindeki 
sevgi noksanligindandi. Baba evinde §iddet ve sogukluk egemendi. Hatirlarim Perviz 
ve Furug evlenirken, Perviz'in gelinlik alacak parasi yoktu. Bn da ailemizin kar§i 
koymasina neden oldu. Ama Furug aglik grevi yapti. Kustii. [...] Furug duygu dolu, dur 
duraksiz ve glgindi. Perviz ise mantikli, hesap kitap insam ve g>k siradan bir erkekti. 

n 


0 ba§ka bir soyle§isinde §oyle diyecek: 

“§apur... vefali bir erkekti, Furug 'dan sonra asla ba§ka bir kadinin adini agzina 
almadi, ba§ka bir kadinla ili§kisi olmadi. Furug hakkinda kimseyle konu§madi. Sorun 
§uydu: Perviz kendisine ev hammligi yapacak bir kadin istiyordu. Qocugunu bag 
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ustunde tutacak bir anne. Ama Furug bir §airdi ve §air hayatmi kumara oynar. Kimse 
Furug kadar §iire bedel odemedi ve herkes i§te bu §eylerden dolayi ona ^ok eziyet 
etti. Olumunden sonra ona defalarca makale yazan bu aydinlar guruhu, onun anasmi 
aglattilar. Neden? (ginkii onu kiskamyorlardi. Ya§ama onlardan iki santim daha 
yiiksekten bakan birini ^ekemiyorlardi. Tabii, Furug'un gok aci bir dili vardi. Dobra ve 
cesurdu. Guniin ko§ullarina gore laf etmezdi. Ne kadar uyarirsam da kar etmezdi. 
Onlar ne kadar degerliler ki hatirlari ign insan yatan soylesin? Dogru soyluyordu!” 

Karga^a ve karma^a ortaminda sen Perviz’le gizli gizli bulu§uyor, mektuplagyorsun. Perviz 
haziran ayindaki mektubunda sana, belki senin goremedigin, ya da gorup de 
algilayamadigin, belki de gormezden geldigin kendine ait buyuk bir ger^egi agkhyor: 

“Ben seni degerli bir kiz olarak biliyorum; ama esasen kar§i cinse pek ho§ du§iinceler 
beslemiyorum. Sizin yanmizda bir hakikatin var olduguna inanamiyorum ve §ayet 
bulunursa da gsk az ve degersiz oldugundan eminim; £unku hayatin bana ogrettigi ve 
kendi ki§isel tecrubelerim bu du§iincenin dogrulugunu ispatlamakta. Boylece bu 
ku§kusuz ger^egin aksi ispatlamn caya kadar kendi dii§uncemden vazge^meye boyun 
egmem. Mesela senin bana soyledigin sevgili sozcuguyle benim sana hitaben 
soyledigim sevgili sozcugtinun gok farkli olduguna inamyorum. Birini hakikate 
e§deger, digerini ise hakikatten uzak buluyorum. Bu benim dii§uncemdir ve bu 
konuda sen bunun tersini pratik olarak bana ispatlamaksin. 

Perviz §apur, Pazartesi gecesi, 5 Haziran 1 950” 

“Kar§i cinse” guvensiz, onyargili, sabit fikirli ve aksinin ispatmi ise “pratik” olarak sana 
yukleyen bir erkek! Ama sen orali degilsin. § i m d i I i k . Onunla evlenmeyi kafaya koymu^sun. 
Gen^liginin verdigi co§kuyla, sana ozgu saflik ve agk sozluluk ve cesaretle ona evdeki 
sikintilarmi yaziyorsun. Hir an evvel seni alip bu evden kurtarmasmi istiyorsun: 

“Pervizcigim gurliltu patirtidan, bagirtilardan, kavgalardan ve geki§melerden 
kurtulmak ign bu gece bu odaya sigindim. Ben kendimi bildim bileli bu tur §eylere 
kargyim ve hep daha sakin ve guriiltusuz bir hayat arzuladim; ama bazen Tanri bile 
insanla inatlagyor. Ne yapabilir ki insan? §imdi onlar avluda komplo kurmakla 
me§guller. Lambayi benden aimak istiyorlar. Biliyorsun benim dolabimin oldugu 
odada elektrik lambasi yok. Ampulti uzun suredir yanmi§... Ben de geceleri yakla§ik 
bir saat gazyagi lambasim kullamyorum. Evin sahipleri sinirlenmi§ler. Nasil olur hem 
gazyagi hem elektrik kullamhr diye. Halbuki kendileri her gun bir teneke gazyagim 
soba ve utu ign kullamyorlar. Sabahtan beri ev ahalisiyle kavga ve mucadele 
igndeyim. O kadar agladim ki gozlerimin i^i halayamyor. Bana diyorlar ki neden sana 
bu kadar $ok mektup yaziyorum. Ben anlamiyorum. Su^ mu bu? Zavalli ben insan 
degil miyim ve birisini sevmeye, ona mektup yazmaya hakkini yok mu? Size gelmeye 
izin vermiyorlar, evden di§ariya ayak atmama izin vermiyorlar. Qldiracagim. Ben 
mahpus muyum? Ben sizin evden ba§ka yere gittigim mi var? Ben genq: degil miyim? 
Gezme, dola§ma ve eglenme hakkim yok mu? Yalmz gitmem diyorum, pe§imden 
gelin diyorum. Kim gelirse gelsin. Ama duyacak kulak nerde! Agliyorum, bagiriyorum. 
Bu evde kimsenin mantiktan anladigi yok. Birisinin anlayig olsa o da korkusundan gt 
gkaramiyor. Bu evde herkes kendini begenmi§, herkes despot ve zorbadir. Ben de 
sonunda ka^acagim. Ba§ka ^are yok. Bir gun bakacaklar ki artik ben yokum! [...] Bu 
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sabah makas kaybolmu§tu. Ben hirsiz miyim ki makasi gizleyeyim sonra satayim? 
Benim kendi makasim var zaten. Bir saat soru§turma ve sorgulamadan sonra dolabimi 
aq:ar agmaz hepsi benim dolaba saldirdilar. Benim bu evde sadece bir tane dolabmi 
var ve onu bile bana birakmiyorlar. [...] Bugiinkii tarihi saldirida btitun e§yalarim 
darmadagm oldu. Onemli bir §eyim yoktu ama bu yapilmamaliydi, yaki§madi. Ben de 
kendimi savunabilirdim. [...] (sonunda lambami alip goturduler. §imdi ne yapacagim?) 
Bir saat okkali bir kavgadan sonra mektubumun devamim karanlikta yaziyorum [...] 
Ogleden sonra, gayi herkesi beklemeden ve herkesten once i^tigim ign kafama siki 
bir yumruk yedim... [...] Benim gunluk ya§antmi budur i§te... (7 Temmuz, Pazar) 

O kocaman ev, kocaman avlu, akasyalarin boylandigi geni§ avlu senin ign daracikti 
degil mi? Hazar kiyisindaki Nev§ehir'de, ev bir bag 

gibiydi. Bir yaninin penceresi denize bakardi, diger pencereler ormana. O ku^uk 
ah§ap kapi ise Riza §ali’in yazlik sarayina. Tahran’daki eviniz de btiyuktu. Ama buna 
ragmen ozellikle sen ka^mak istiyordun. Siz iki kiz karde§, kadinlar sulalesinden 
oldugunuz ign miydi ki oralar daracik hapishane gibi geliyordu size ve hep ka^mayi 
du§uniiyor, du§luyordunuz? Kim bu ugursuz tohumu ekiyordu senin gjcuk kalbine. 
Annen de ay m sulaleden degil miydi? Oyleyse o neden sizin ^evrenize duvarlar 
ormu§tu? Sen evlenerek hapishaneden ka^tigim sandin degil mi? Hayir, sen sadece 
hapishanem degi§tirdin. Gardiyamm degi§tirdin. 

Bu arada sen resme merak sariyorsun. Mehdi Katoziyan ve AM Asker Potger’in 
gozetiminde Potger’ in atolyesinde resim ogrenmeye ba§liyorsun, ardindan buytik 
ressamin adim tagyan Kemalulmulk Kiz Sanat Lisesi’ne gegyorsun. Ama bu okulu 
evliligin dolayisiyla bitiremiyorsun. Egitimin yanda kaliyor. Daha evliliginizle onay 
almadan sen Perviz’le gizlice bulu§uyorsun. Sizde ya da onlann evinde... Mektuplan 
yaziyor, veriyorsun Feridun’a. O da gizlice Perviz’e goturiiyor. Mektuplarin gogu bir 
yandan evinizdeki kavgalara, gurultiilere, diger yandan Perviz ile evlenme hazirliklan 
ve bu konudaki senin gocuksu komplolarina aittir. Sen Perviz’in o kisa mektubunda 
if§a ettigi gergege ragmen ona evlenmeden once, evlilik siiresince bo§andiktan soma 
hep “sevgilim” dedin, “sevgili Perviz,” dedin. 

“Sevgilim Perviz... Annen bizim evlenecegimizi duyunca Newab Hamm ’m dedigine 
gore du§iip bayilmi§ ve sana belaokumu§ ^unkii sen bir kizi8yildan beri 
seviyormu§sun ve onu bir sure once kocaya vermi§ler ve §imdi o bo§anmi§ ve seninle 
evlenmeyi bekliyormu§. Perviz ’im, [...] ben gozyag dokmekten kendimi alamiyorum. 
Bunlar inamlacak §eyler degil ya da dogruysa ben o geq:mi§teki a§ktan kalbinde bir 
eser kaldigim du§unmuyorum. Ama Perviz, §ayet oyle degilse ve sen onun yamnda 
mutlu olacaksan benim bir diyecegim yok; fakat unutma ki bu unutma benim 
hayatima mal olur gunkii ben oliirsem ancak sen ger^ekten seni unuttuguma 
inamrsin! [...] Ben sensiz bir an bile ya§ayamam... (1 B Haziran 1 950) ” 

Fakat her §eye ragmen senin direncin ve babamn karg koymamasi sonucunda evleniyorsun. 

Perviz senin ilk dillendirdigin a§kindir. Sen 16 ya^indasin ve onun evine sade bir dugunle 

gelin gidiyorsun. Sen gelinlik istemedin, mucevherat istemedin, annen baban ^eyiz dizmedi. 

Sen dul bir kadm gibi gittin Perviz’in evine. Perviz’in ev tutacak, sana ev kuracak parasi 

yoktu. 
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“Sen benim durumumu biliyorsun. Anne babamm beni du§unmediklerini de 
biliyorsun. Onlar §imdiye kadar benim adima en ufak bir §ey almadilar ve yuz yil 
ge^se ve ben burada kalsam onlar bu bonkorlugu gostermeyecekler. Higbir §eyim 
olmadan sadece kendimi alip sizin evinize gelmek, sizin soframzda yemek yemek ve 
sizin yatagimzda yatmak ve sizin rahatsizhgimza neden olmak benim iq:in ^ok zordur. 
[...] Sen yalmz olsaydin ve bir tek odada hi^bir §eysiz yagyor olsaydin, Tanriya ve 
sana ki en azizi insin yemin olsun ki o gece bana kalmam ign ve evime gitmemem 
ign bana israr ettiginde kalirdim. [... J Bu nedenle de annenin ve digerierinin gelip 
sadece beni higbir §eysiz olarak atip o eve getirmelerine kargyim. Utamyorum Perviz. 
Yemin olsun ki beni oldiirsen de gelmem. Ben ba§kalarinm kinayelerine 
katlanamam... (1 9 Temmuz)” 

Ve evliliginize onay gkinca da sen hemen Perviz’e yazdin ve ozel ulaginla ^ocuksu co^kunu 
ve sevgini ona ula^tirdin: 

“31 Temmuz 1950, Per§embe. Perviz, sevgili e§im. Samrim artik sana e§im diye hitap 
edebilirim. Sen de istersen bundan boyle bana sevgili e§im diyebilirsin. Annemin bu 
kadar vefasiz ve ta§ kalpli olu§undan dolayi kendimi yok etmek istiyordum... Tanriya 
ve yamnda kutsal ne varsa yemin olsun ki seni glginca seviyorum ve sen beni terk 
etmeden once ben kendimi bu hayatin zincirlerinden kurtaracagim. [...] Qok bedbaht 
oldugumu biliyorum. Senden sonra ya§ayamazsam ve oliimii yeglersem sakin bana 
serzeni§ etme. Qiinku insan, hayatimn temelini kaybedince garesi yok olmelidir. Evet 
Perviz, sen beni terk edersen ben oluriim. [...] Siyahtan ote renk yok! Elveda sana... 
1 i 7 sadece biigiin ign ya da her zaman ign ve bu tamamen senin kararina bagli!” 

Evlendikten sonra, kocanin i§i nedeniyle Alivaz §ehrine gitmek zorunda kaliyorsun. Qok 
buyuk bir co^kuyla gidiyorsun Ahvaz’a; ama bilmiyorsun ki bir yil bitmeden, yani 1 951 ’de, 
aramzdaki gegmsizlik yuzunden babaevine Tahran’a geri geleceksin. Geldin. Ve gelir gelmez 
de Gunah adli girini yazdin ve verdin §air Feridun Mogri’ye Ro§enfekr dergisinde yayimlasin 
diye. Yayimlandi ve kiyamet koptu. 

Bu senin kagnci ki^isel kiyametindir? Mah^erin provasi yapiliyor. Ancak senin gunahlarim ve 
sevaplarmi tartanlar, iyilik melekleri degildir! Onlar senin aleyhinde hi^bir sozden 
kagnmiyorlar. Baban da onlara katiliyor. Bu sana <^ok agir geliyor. Babanla bu konu hakkinda 
mutlaka tarti§mi§sin. Ama aramzda neler gegiginden haberimiz yok. Sen babana sordun mu 
baba, hani sen buyuk ediptin, edebiyat ve sanatseverdin? Ona, senin yamnda olmasi 
gerektigini soyledin mi? Bu pek de yadirganacak §ey deg i I : Ya^adigin toplumda, §ah 
diktatorlugunun ve baskisimn bunalttigi toplumda ye^eren bodur aydimmsilarin egemen 
oldugu edebiyat dunyasi, hele o ^ok me§hur Firdevsi edebiyat dergisi sana kar§i koyuyor. Sen 
bir ^ocuksun daha! Sen 17 yagndaki gen^ bir kadinsin, sen hayatimn bu doneminde bir kez 
daha, ama ba§ka bir bigmde bu dunyamn ^arkimn, sermayenin fallik gu^lerinin deginilenine 
su ta§idigim tecrube ediyorsun. “Sevgilim” dedigin kocan Perviz de ofkeleniyor sana. §i i ri n 
yayimlandigi dergi Ro^enfekr i§i daha da buyutuyor. Baban dayanamiyor artik ve seni evden 
atiyor. §efkatini esirgeyen baban, ofkesinde pek comert davramyor. Babanin seni evinden 
sokaga atmasim kendi kigsel tarihine yaziyorsun. Kocan ve kocanin ailesi sana arka 
gkmiyor. 
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Ah Furug sen ne yaptin? Butun kurallari alt ust etmeye nasil curet edersin, nasil kalkigrsin 
buna? Ben §airim diyorsun! Ben severim diyorsun, bir erkegi severim diyorsun! Furug, senin 
cinsinden olan kadinlarla yatip kalkan erkekler bunu boburlenerek birbirlerine an latabi I i rle r, 
hatta makalelerinde yazabilirler. Kadin bir maldir. Bir §eydir. Bir §ey nasil duzene karg 
ayaklanabilir? Ayaklandin ve baban seni evden atti. Gittin §ah Caddesi’nde ku^uk bir oda 
kiraladin. Ama gegnemiyorsun degil mi? Ak§ama yiyecek ekmegin yok. Bir yere gitmek ign 
otobuse binecek paran yok. Ama girden degil kopmak, ona iyice sariliyorsun. Senin biricik 
sevgiline, sevdan olan girine sariliyorsun. Ama sonunda yoksulluk bir taraftan, gazetelerde 
sofra sofra yazilan tohmetler, kufurnameler sana boyun egdiriyor degil mi? Babaevine 
donuyorsun. Senin her geri adiminla onlar ne kadar ^ok sevinmi^ler, kina yakmi^lar ve sen 
nasil da ezik hissetmi^sin kendini. Sermaye egemen toplumdaki erkeklerin kurallari pek 
acimasizdir Furug! Bunu defalarca tecrube edeceksin. Babaevine donuyor ve evin bir odasina 
kapamyorsun ve kimseyle goru§mek istemiyorsun. Babanin yuzunu gormek istemiyorsun: 
§eytan gorsun yuzunu! Sonunda dayanamiyorsun ve koca evine donuyorsun. Mecbur 
birakiliyorsun. Bunu kendine yediremiyorsun. Onun ign mi surekli kocam methediyorsun? iyi 
birine boyun egmek daha geki I i r olur degil mi? 

“Seni 20 gun sonra gorecegim du§uncesiyle teselli bulamiyorum. Bir kez daha sana 
tapiyorum desem ne gkar! Ben sana ger^ekten tapiyorum, sen bunu bilmiyor musun? 
Bana soyle, yalmzlikla ne yapiyorsun? Ne yemek yiyorsun? Hayatin nasil gegyor? 
Perviz, ben artik senden ayrilmak istemiyorum. Bu son olsun!" 

Oyle mi? Son mu oldu? Boyun egmek sana gore bir §ey degil. Agk sozlu ve cesursun. 
Sevginde ve ofkende samimisin. 0 kadar ^ok begendigin ve takdir ettigin, ressamligin puf 
noktalarini ve yeni tekniklerini ogrendigin, hatta girinden etkilendigin ressam ve §ai r Sohrap 
Sepehri’ye herkesin ortasinda girlerinin biraz daha ya^amimizla, ya^amakta olduklarimizla 
ilgili olmasim soyleyen dostsun. Flerkesin §ai r Imad Florasani’nin kargsinda sustugu zaman, 
sen misafirlikte olduguna bakmadan ona, “Birak bu afyonke§ligi...” diyen, kendine ve girine 
zarar vermemesini cesaretle soyleyen yirmili ya^lara daha yeni adim atmi§ bir kadinsin. 

Ahvaz’a, kocamn yanina donuyorsun. 17 Mayis 1952’da oglun Kamiyar’i dilnyaya 
getiriyorsun. Sen ona Kami diyorsun. Ne kadar ^ok seviyorsun onu. Qlginca bir bag 1 1 1 1 kti r bu. 
Sen hep glginliklar igi nde ya^adin. Sevgin ve nefretin korku yaratti. Baglandigin her §eyin 
senden koparilip ahnacagim bilmelisin artik. Belki de bildigin igi nd i r ki her guzel §eyin zeval 
bulacagim, yok olup gidecegini en derin duygularla algiladigin igndir ki guzellikler sana 
huzun verir. 

Qocuklugun o hengame igi nde gegigi babaevin bir yangin yeri gibiydi, olmasim diledigin 
^ocukluk yillarim yakip kill etti, ^ocuklugunu kaybettin. 0 yedi ya§ yi I Ian bir hasret olarak 
ignde kazindi. Soma bunun da girini yazacaksin: 

ey yedi ya§ 

ey yola gkmamn 5 a§ilasi am senden sonra ne varsa 
glginliklar, bilg isizlikler yigimnda ge^ip gegi 
senden sonra 
bizimle ku§ arasinda 
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bizimle meltem arasmda 

korkunq: diri ve aydin baglanti olan pencere 

kirildi 


kirildi 

kirildi. 

senden sonra topraktan yapili o bebek 

su 

su 

sudan ba§ka hi^bir §ey soylemeyen bebek, suda boguldu. 

0 yillardan sadece anne baba sevgisine susami§ bir ^ocugun amlari, aci hatiralari kaldi sana. 
Resim kursun koca evine kag§ yuzunden yanda kaldi. Kocana ve onun ku^kularina ve 
isteklerine boyun egmedigin ign evliligin yanda kaldi. Ama bilmiyorsun daha; oglun Kami de 
elinden alinacak. Omrunun sonuna kadar gormeyeceksin onu. Buna gmdi inanamiyorsun. 
Senin aslinda ya§amin da yanda kaldi Furug! 

Kami dunyaya geld ig i yil ilk kitabin Tutsak adli toplu §iirlerin yayimlamyor. Perviz’le arandaki 
^ati§ma bu kitaptan soma tekrar alevleniyor. Perviz ayrilmak niyetini, seni Tahran’a 
gondererek, sana mektup yazmayarak, Tahran’a seni gormeye gelmeyerek bildiriyor. Baba, 
senin varligindan utan^ duyuyor. Ama sen aym hirgn ^ocuksun. Qocuk olmana karg butun 
bu acimasiz bagnazliklara kar§i cesaretle duruyorsun. Aglamiyorsun; ayaklarim yere inatla 
^arpiyor “iyi yaptim, iyi yaptim!” diyor ve §iirlerini yayimliyorsun. Ama sonunda ruhun bu 
kadar ^ok baskiya dayanamiyor. igndeki <^ocul< yikiliyor. Rezai Ruh Hastal i klari Hastanesi’ne 
yatiriyorlar seni. Ama nafile! 

Senin, uysal bir “ev hammi” ararken hayatina giren isyankar, cesur ve dimdik bir kadinin her 
sozune, her davram^ina hata bulan bir erkege, “komik” diyecegin bir a§kla evlilik hayatim 
surdurdugun erkege, onun hak etmedigini sonra fark edecegin sozler soyluyorsun. Sen de 
seni su^luyorsun. 0 kizmasin diye, destegini senden kesmesin diye sanatim bile inkar 
ediyorsun. Onu diktatorlugunde hakli ilan ediyorsun. 

"Sen yeryiiziinde ya§ayan erkeklerden farklisin. Sen onlarin hepsinden daha iyi ve 
daha iistiinsiin. Bana dayak atmakta haklisin. C^iinku ben kotu oldum. Qok kotu 
oldum. Uzakta ya§ayan iyi kocami tatli sozlerimle teselli edecegime surekli sana 
kufrediyorum. Benim dilimi kesmeli. Ben bu cezayi hak ettim. Vallahi ki hata yaptim. 
Perviz, ben kim sanat kim! Ben ne zaman sanatg oldum, ne zaman sanatg oldugumu 
iddia ettim? Ben ne zaman sanatimdan soz ettim? Benim bir tek sanatim var o da 
kufretmek. Beni senden ayiran sanata lanet olsun! Sen olmadan sanati istemiyorum. 
Kaldi ki ben hiq: sanatg falan degilim ki... [...] Ben halt ederim 

sana minnet koyayim ve sanatimla sana bobiirleneyim. Ben sanatgysam sen benden 
daha sanatgsin. [...] Yalvariyorum beni cezalandir! Perviz’im bu dii§unceyi kafandan 
sil! Ya§landim diye tutturma! Ben biliyorum; bu dii§unceyi ben senin kafanda 
olu§turdum. Ama §imdi g)k pi§mamm. §aka yapmak istedim... §ayet bir gun sana 
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ihanet edersem, aynen soyledigin gibi vucudumu parga par?a dograyabilirsin ve 
gozlerimi kendi parmaklarmla oyabilirsin... " 

Surekli hakli gkardigin “erkegine” sana giivenmesini bo§una soyluyorsun. 0 sana la bagndan 

kadin cinsine guvenmedigini soylemi^ti. 0, senin sevgili sozcugune deger vermedigini de 

soylemi§ti. Seni edebiyat toplantilarina ^agiranlari reddediyorsun. “Kocam gelsin, gelirim” 

diyorsun! Bu sana gore bir cevap deg i I ; fakat sen isyan bayragim kaldirmiyorsun. §imdilik! 

“7 Agustos, Sah (1951) Suphi radyo programinda beni methederken babam $ok kizdi 
ve annemle kavga ederek, ona “sen kizimizi kotu yola ittin, ” dedi.... Pervz'ggim, 
Bayan Saidi §imdiye kadar iki ii£ kez davet etti ama ben hep senin geli§ine erteledim 
ve bilmiyorum sen geldiginde beni gotiirecek misin gotiirmeyecek misin? [...] Senin ve 
Kami ’nin olusunii goreyim yalan soyliiyorsam; ben §imdiye kadar annem ve Puran ’in 
evinden ba§ka bir yere gitmedim. Bir gece sinemaya bile gitmedim. Ama bana inamp 
inanmadigmi bilmiyorum. ” 

"24 Temmuz, Per§embe (1 952) Mektuplarinda benden memnun oldugunu yaziyorsun. 
Ben de hep senin gorii§lerine dikkat etmek istiyorum ama sen de beni fazla 
kisitlamamayi dii§iinmelisin. Qiinkii benim ozgiirliige ihtiyacim olmasa dahi, bu 
ozgiirliik fikri bana karakter verir, bana vardim eder ve bana §evk verir [...] Perviz ben 
seni seviyorum ve hayatimi seninle siirdiirmeyi gok gok istiyorum. Ben biliyorum; 
senden ayrihrsam senin a§kinm ve sevginin amsi omrumun sonuna kadar bana aci 
verecek. Ama ne yapabilirim. Senin insafin olsun, ben de elimden geldigince senin 
emirlerini yerine getirecegim. Sohen dergisi beni gagirdi, ben gitmedim. Dane§veran 
grubu, daha once yazdigim gibi burada ge^itli vesilelerle beni gormeye gali^iyorlar, 
fakat ben senin ign ve sonra nasilsa her §eye ula§acagim dive oziir diliyorum 
onlardan. ” 

“30 Temmuz. [...] Ben seni bir gocugun annesini sevdigi gibi seviyorum. Yalmzlik 
benim ruhumu kemiriyor, du§uncemi guriitiip yipratiyor. Biitun rahatsizliklarim benim 
yalmzliktandir... Bu mektubu yazarken agliyorum. Neden agladigimi da bilmiyorum. 
Hep boyledir. Normal giinluk sozlerimi de soylemek istedigimde hi^kirik yakaliyor. 
Mutlaka bana aci veren bir neden vardir; ama kendim anlamiyorum. Kendi tuhaf 
hallerimin nedenini anlamiyorum [...] Pervizcigim, Tanriya yemin olsun, Kami’nin 
olusunii goreyim ki senden ba§ka kimseyi sevmiyorum ve senden ba§ka kimse 
kalbimde yok [...] Kim benim sana olan sevgimi inkar edebilir? Bazen deliriyorsam ve 
ipe sapa gelmeyen laflar ediyorsam beni affet. Sinirlerim 90 k yorgun ve yipranmi§tir. 
Dinlenmeye ve dinginlige ihtiyacim var. ” 

Bu kez kendi duygu dii^iincelerini ba§ka tiirlii anlatiyorsun ona: 

“3 Agustos, Pazar (1 952) Benim kurallara, geleneklere, yasalara ve halkin dii|unce ve 
inam§larina kar§i gelmeyi ne kadar sevdigimi bilemezsin; ama benim ayaklarimda 
beni simrlayan zincirler var. Benim ruhum, vucudum ve butun davram§larim anlamsiz 
ve zayif sosyal yasalar ^er^evesinde mahpus kalmi§tir ve ben surekli, ne olursa olsun 
ali§ilagelmi§liklerin bir adim otesine gegmem gerektigimi dii§unuyorum. Ben bu sikici 
ve kayitlar ve kurallar dolu hayati sevmiyorum... [... ] Belki benim giinaha yatkin bir 
dogam oldugunu du§iinuyorsun; ama degil. Ben §a§irtici i§ler yapmaktan tat 
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atiyorum. [...] Ben bu “gerek” sozcugiinun hayattan gkarilmasim istiyorum. [... ] Hangi 
deli insam bu aci dolu hayata mahkum etmi§? Ben §imdiye kadar bu konularda sana 
hi£ soz etmedim; ama sen kendin anlamif olmalisin; <^unku ben bildigin gibi, nasil ki 
deh ve yabaml bir a§ktan, tuhaf ve sira di§i, ok§amalardan uzak ve §iddet dolu a§ktan 
yanaysam aym §ekilde ozgtir ve kaygisiz bir ya§amin delisiyim. [...] Ben biliyorum ki 
sen benim aksime dingin bir hayattan yanasin... ” 

Perviz senin surekli orada burada “surttugunii” yaziyor. 0 senin ozgur bir kadin oldugunun, 
bir §air oldugunun farkinda deg i I daha. Hatta seni bo^amakla tehdit ediyor. Sen de kendini 
savunmaya gegyorsun: 

“Beni Koprti 'de goren beyefendiyi gormeyi ve yuztine tiikurmeyi $ok istiyorum. 
Qunku ben Tahran 'a geldim geleli kiz karde§imi sadece tig kez gordtim; iki kez ben 
onlara gittim, bir kez de o annemlere geldi ve §imdi yaklagk iki haftadir onlar 
Meygun ’a gitmi§ler. §ayet ben Koprti 'ye gitmi§sem Tanrini beni affetmesin. Ben 
yemin etmek istemiyorum; ama Kami 'nin oliisunii goreyim, ben Koprti 'ye gitmeyeli 
neredeyse tig yil oldu, nerede kalmi§ orada gezinip tozunmak! Tahran'a geldiginde 
gezmek istemedigini yaziyorsun. Sen bilirsin. Ben kendim gok iyi biliyorum ve Tanrim 
§ahittir ki gezmeye, sinemaya gitmedim. istersen inanma ve beni gezmeye gottirme 
[...] Her aptalin ontinde beni ktigtik dti§tirmelerim ve soyledigin kufurleri 
unutamiyorum ve kalbim aci ve iiziintiiyle dolup ta§iyor. Cammi daha fazla acitma. 
Belki de en iyisi milletin degil bizim kar§ilikli soylediklerimize inanmaliyiz. Q:unkti 
millet benim arkamdan $ok laf ediyor [...] Senin aklini kari§tirmasinlar. Ben temiz 
kaldim, temiz kalirini. Sen ve arkada§larinm ne soyleyecekleri umurumda degil. Bu 
kadar. Furug. ” 

Artik direncinin sonuna gelmi§e benziyorsun: 

“Sevgili Perviz, umarim iyisin. [...] Unutma ki ben seni hep biitiin kalbinde, ruhumla 
sevdim ve asla baska biri aklima gelmedi. [...] Beni bo§arsan kendimi iki giinde telef 
edecek kadar aptal degilim. Kaldi ki bu sadece benim ba§ima gelen bir $ey degil. 
Ostelik ben kendi gucumle ^ali§abilirim ve ihtiya^larimi giderebilirim ve hig de kotu 
kadin olmam gerekmez. Boyleyken bile senden ayrilmak istemiyorum ve senin 
kinayeli sozlerini sogukkanlilikla tahammul ediyorum [...] Biliyorum ki §iir ve sanat 
kimseye getirmedigi gibi bana mutluluk getirmedi; ama ben onu turn gucumle 
istiyorum ve istedigimden ne kadar uzak oldugumu ve beni smirladigini goriince 
diinyam karariyor ve hayattan nefret ediyorum. Ben seni seviyorum; sen istersen beni 
bo§a, ister bo§ama. Ancak bunu bil ki sen benim hayatimdaki tek erkeksin ve hep de 
oyle kalacaksin. Opiiyorum. Furug. ” 

Bu yi liar, senin kendi ki§isel sinirli dunyanda ve seni ^emberine alan kisir dongu i^inde 
^irpmirken iran, tarihinin en ^alkantili yi llani n gegnmekte. Senin sonradan tam§acagin buyuk 
a^kinin da daha Marksizm-Leninizm’e sirt ^evirmedigi yillarda uyesi oldugu Tudeh partisi 
kapatilmi§ ve ozgurluk mucadelesi yeraltindan yonetiliyordu. Ulusal Cephe lideri Musaddik 
petrolun millile§tirilmesi igi n mucadele yurutuyor. Kocan Perviz’in gal i§tig i Abadan §ehrindeki 
petrol rafineri i§gi leri grevde. 22 Temmuz 1952’de Musaddik yanlilari hukumeti ele ge^iriyor 
ve §ah iran’dan ka^iyor. Sen bu sorunlarla ilgilenmiyorsun. Senin burnunun dibinde cereyan 
eden ve toplumu alt ust eden toplumsal mucadeleyle ilgin yoktur. Sonra olacak. £ol< sonra. 
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Sen bu kez Perviz’le birlikte, Kami kucaginda Ahvaz’dan Tahran’a donuyorsun. Aym gunler, 
1 953 yilinin yaz aylarimn o sicak gunlerinde, CIA darbe yapiyor, §ah ’ i geri getiriyor, 
Musaddik ala^agi edilip hapse auliyor. §aliTn ulusal ordu dedigi askerleri halki, tanklari ve 
makineleriyle tarayip gegyor. Tahran’in arklannda kan akiyor. iran’da karanlik bir baski 
donemi yeniden ba^liyor. Sen de Perviz’in baskisina, onun bahanelerine, sana 
guvenmemesine, her §eyine simr getirmesine, hatta §iirinden nefret ettigini soylemesine 
dayanamiyorsun artik. Bunu ona Roma’dan yazdigin mektupta dile getiriyorsun. 

Senin yillar sonra kar§ila§acagin buyuk a§kinm partisinin yani Tudeh partisinin askeri koluna 
mensup subaylar grup grup kur§una dizilirken sen ‘artik olmuyor’ diyorsun ve Perviz’den 
ayriliyorsun. Yil 1955’tir, aylardan Kasim. Sen §imdi 21 ya§indasin. Perviz’e kar§i 
duyumsadigin ve buyuk a§k diye sandigin duygularin darmadagin olmu§. Kalbin 
par^alanmi§tir. Ama kendini ozgilr kildigim samyorsun. Yamliyorsun Furug. Ozgur kalman 
ign ba§ka §eyler gerek. Sen bilmiyorsun ki daha agir darbeler yoldadir. Perviz’den ayrildiktan 
sonra Ahmet §amlu’nun kansi, Tusi Haeri’nin yamnda kaliyorsun. Olmuyor. Birka^ ay sonra 
yemden seni kapi dig eden babamn evine, yine o odaya sigimyorsun. Ruhun ^ok yorgun 
du§mu§tur. Kimseye katlanamiyorsun. Kendine bile. Tekrar Rezai Ruh Hastal i klari 
Hastanesi’ne yatiyorsun. Hastaneden gkinca takma adla mecmualara kisa oykil yazarak 
gegmim saglamaya ugragyor, ^abaliyorsun. Tutsak ikinci baskiya giriyor. Ardindan Duvar 
adli toplu §iir kitabin yayimlamyor. Gunah adli §i irim bu kitaba koyuyorsun ve bo^andigin 
Perviz §apur’a ithaf ediyorsun. 

gunah i§ledim lezzet dolu bir gunah 

titreyen esrik bir tenin yanrnda 

tanrim ne bileyim ne yaptim ben 

o karanlik susku dolu zulada 


o karanlik susku dolu zulada 
baktim gozlerine gizemleriyle dolu 
gozlerinin ^aresiz Isteklerinden 
kalbim gogsumde girpmip durdu 
o karanlik susku dolu zulada 
yanmda darmadagin oturdum 
dudaklarima heves doktu dudaklari 
deli kalbimin uzuncunden kurtuldum 


a§km oykusunu okudum kulaklarina: 
seni istiyorum ey benim cananem! 
ey bagri can bagi§layan, seni 
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seni ey aggim benim divanem! 
kirmizi §arap camda oynadi 
gozlerinde heves yalazlandi 
yumu§ak yatakta benim bedenim 
gogsiinde onun sarho§gi kivrandi 


giinah i§ledim lezzet dolu bir giinah 
alevli yangili bir kucakta 
giinah i§ledim kinci, sicak 
ve demirsi iki kol ortasinda 

Niye? Neden bu giri bu kitaba koyarak Perviz’e ithaf ettin? Kimse bu soruyu yamtlamiyor. 
Qiinkii bu senin ve sadece senin, sadece sana ait olan dunyanm sorusudur. Ama bu ithafla 
Perviz’e bir §ey mi hatirlatmak istedin? Yoksa intikam mi aliyorsun ondan? Onu insafin ve 
adaletin terazisiyle karg kargya mi birakiyorsun? Hayir. Qiinkii sen bo^andiktan sonra da 
onu sevdigini yaziyorsun ve ruhsal rahatsizhgm ilerlemekte. 

“Sevgili Perviz; [...] Bazen kendime boca oluyor, kendi igmde dagiliyor gibi oluyorum. 
Caddede yiiriirken, viicudum tozla§arak ^eperimden saglmaya ba§liyor. [...] Bazen 
dine siginmak dii§iincesine kapiliyorum. Diyorum ki kendi igmde iman gucunu 
arttirayim belki bu yolla biraz dinginlige kavu§urum; ama gok iyi biliyorum ki kendimi 
aldatamam artik. Ruhum avarelik cehenneminde yamyor ve umutsuzca onun kiillerini 
seyrediyorum, ” “Ben 10 yil da Rizai Hastanesi ’nde yatsam ama sonra evde bu 
a§agilamalar, bu ruhsal pargilanmalar devam ederse asia iyile§mem. Ben, beni 
baki§lari ve dilleriyle yaralayan ve eziyet eden insanlardan uzakla§maliyim. Kami’yi 
gorememek biiyiik bir aciysa da en azindan sonrasinda siirekli onunla olma umudum 
var. [...] Birden bire bagm doniiyor, gozlerim karariyor ve sanki birisi biitiin 
damarlarimi geriyor. I§te o zaman higbir §ey algilayamiyorum. Sanki ya§amiyorum 
gibi oluyor. iki iig dakika sonra kendiliginden iyilegyor. Bu anlarda bana bir ^e§it 
unutkanlik geliyor. Beynim biitiin dii§iincelerden bo§aliyor. Sanki artik “Furug” degil. 
Sanki adsiz bir insan oluyorum. Adim kaybeden bir insan. ” 

“Bir hafta oldu Rizai Hastanesi 'nden gkali. Fena sayilmam; ama ge^mi§e ait amlar 
cammi gjk ama g>k acitiyor. Ge^migmi unutursam o zaman iyi oldugumu 
soyleyebilirim [...] Kitabim (Tutsak), ikinci baskiya giriyor. 3000 adet basacak. %1 5 
alacagim. Bu parayla ki§ ign kendime elbise alabilirim samyorum. [...] Yeni bir gir 
soyledim; ama artik girden nefret ettigini bildigim iq:in gondermiyorum. ” 

"Ben 21 yagmdayim; ama 60, 70 yagndaki kadinlar kadar ya§landim. [...] Perviz 
yemin olsun ki biitiin glginligimla seni sevdim ve seviyorum. Belki giiliimseyerek 
diyebilirsin; nasil olur bir kadin bir erkegi seviyorken ona ihanet eder? Ama tiim 
bunlara ragmen seni sevdim. ” 
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Evet! Sen 21 yagndasin ama 60,70 yillik birya§lamnamnyorgunlugunu tagyorsun. Ama 
yamliyorsun. Sen-bil veya bilme, farkinda ol veya olma ili^ onemli deg i I yuzyillarin 
mucadelesini surduruyorsun. Sen iran kadinmin ba§kaldiri§ini ger^ekle§tiriyorsun. Sen 
boyunduruk kirmak istiyorsun. Sen agk oldugun ozgurlugun ve defalarca soyledigin kadin ve 
erkek egtliginin mucadelesini veriyorsun. Ustelik bunlari geleneklerin, diktatorlilklerin ve 
bodur fikirlerin egemen oldugu bir toplumda yapiyorsun. Kolay mi Furug? Kolay mi? 

bataklik ne olabilir 

Ne olabilir koku§ma boceklerinin yumurtlama yerinden ba§ka? 
morgun du§uncelerini §i§mi§ cesetler yazar 

Bo^andiktan sonra Alunet §amlu’nun ^evirdigi ve yonettigi Federico Garcia Lorca’nm Kanli 
Dugun adli oyununda onun eg Tusi Haeri ile rol aliyorsun. Ama bu provalar kisa sure sonra 
parasizlik ve diger sorunlar yuzunden yanda kaliyor. iran’da kalmaya dayanamiyorsun. 
Yurtdigna gitmeye karar veriyorsun. Perviz’denyardim istiyorsun. 6 Temmuz 1956’da 
italya’ya ardindan Emir Mesut agabeyinin yanina Almanya’ya gidiyorsun, evden ayrilirken 
baban kargnda duruyor! ikinizin gozleri doluyor. Ama kucakla§miyorsunuz. Sen sadece Kami 
ve karde§lerinle vedalagyorsun. Gozun arkada evini terk ediyorsun. Sen babana §iir ve 
ya^amin hakkinda ne du§unduklerini bir yil sonra Almanya’dan yazdigin mektupta dile 
getiriyorsun: 

“Sevgi li Babacigim [...] Kami 'yi gsk ozluyorum am a diger yandan moralimin heniiz 
iyi olmadigi du§uncesindeyim ve §imdilik yeterince gu^lu ve normal degilim. Oraya 
donersem yine aym cehennem azabi ya§am ba§layacaktir ve bazi §eylerin yiikunu 
tagyamayacagimdan korkuyorum [...] Ben italya’da bulundugum yedi ay zarfinda 
italyanca’yi iyi ogrendim. Ben italyanca’dan iki §iir kitabi ^evirdim ve §imdi Emir ’in 
yardimi ile Almanca bir kitabi ^evirmekteyim. Bana da bir gelir saglasin diye birini 
gevirip basilmasi ign Tahran ’a gonderdim. Ben Avrupa ’da bulundugum on ay iginde 
yayimlatmak istedigim bir §iir kitabi yazdim. $iir benim tanrimdir, i§te ben §iiri bu 
denli seviyorum. Gecem, gunduzum bunu du§unmekle gegyor, kimsenin soylemedigi 
yeni bir §iir, guzel bir §iir soyleyeyim diye. Kendimle ba§ basa olmadigim ve §iiri 
du§unmedigim gunum, anlamsiz ve hig sayilir. Belki §iir gorunu§te beni mutlu 
kilamaz; ancak ben mutlulugu kendim igi n ba§ka turlii yorumluyorum. Mutluluk 
benim ign [...] guzel elbise iyi ya§am ve iyi yemek degil. Ben, ruhum memnun oldugu 
zaman mutluluk duyuyorum ve §iir benim ruhumu memnun ediyor. §ayet, insanlarin 
elde etmek ign grpindiklari bu guzellikleri bana verseler ve karghgmda §iir soyleme 
yetenegini benden alsalar, intihar ederim. Siz benden vazgegn, siz birakin ben sizce 
mutsuz ve aylak olayim, ancak ben hiq:bir zaman ya§amimdan yakinmayacagim. 
Tanriya ve gjcugumun olumti tistune yemin ederim ki ben sizi ^ok seviyorum. Sizi 
du§unmek gozlerimi ya§artiyor. Ben kimi zaman du§unuyorum ve du§unmu§um, 
neden Tanri beni boyle yaratti ve neden §iir adli §eytam igmde canlandirdi ki ben sizi 
memnun edemeyeyim ve hiqbir zaman sizin sevginizi atamayayim, ama bu benim 
su^um degildir. Benim, milyonlarca insanin kabullendikleri ya§am gibi siradan bir 
ya§ami kabullenecek gticum yoktur. Evlenmek niyetinde degilim. Ben ya§amim boyu 
hep ilerleyeyim ve toplumda se^kin bir kadm olayim istiyorum ve sizin, benim 
dediklerimi kabul etmeyeceginizi sanmiyorum. Bana mektup yazin. Ben size iyi §eyler 
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aimak istiyorum ancak sizin ne sevdiginizi bilemiyorum. Benim birazcik param var; 
onunla ilk kez babacigim ign ku^ucuk bir hediye aimak istiyorum, ama siz bana neyi 
sevdiginizi yazin. Sizi optiyorum. ” 

italya’dayken Alex Agababayan’in yaninda Fars^a film dublajina katiliyorsun, bo^andigin 
kocana yazacagin bir mektupta §oyle diyorsun: 

“Sevgili Perviz, ruhsal olarak kendimi daha iyi hissediyorum. Qunku Tahran ’in 
giirultusunden ve benimle seksen yildir du§manlarmi§ gibi davranan insanlardan 
uzaktayim. Burada daha gir yazamadim. [...] Burada film dublajciligina ba§lamak 
istiyordum. Pislikyuvasi oldugunu goriince vazgeqtim. ” 

Bir yil sonra Almanya’ya gegyorsunuz. Agabeyin Emir Mesut ile birlikte Alman §airlerden 
Fars^aya gevi ri ler yapiyorsunuz. Bu §iirler yillar sonra 1 998’de yayimlamyor. Ama senin aklin 
hep iran’da, buyuk a^klarin Kami’de, §iir’de ve Perviz’de. Dayanamiyorsun oralara. Agustos 
1957 yilinda iran’a geri geliyorsun. Bu kez gegmin igi n Avrupa yolculuguna ait “sefemame” 
dizisi yaziyorsun. Bu yazilar donemin en onemli haftalik edebiyat dergilerinden Firdevsi’de 
yayimlamyor. Sekiz sayidan sonra bitmeden kesiliyor. Aldirmaz ve Kabus adli kisa oykulerin 
birer hafta arayla aym delgide yayimlamyor. 

Bu donemde ^ocugun birka^ gun sende kaliyor, birka^ gun Perviz’lerin evinde. Ama Duvar 
yayimlandiktan sonra aileleriniz kararim veriyor. Ardindan yasalar son kararim bildiriyor ve 
seni omur boyu Kami’yi gormekten mahrum ediyor. Perviz §apur, buyuk gulduru yazarligiyla, 
agk goru§luluguyle bilinen ve ovilnen Perviz, acimasiz ve insanlik dig bir yasayi sonuna 
kadar uygulayarak bu yasamn kendisine taradigi “hakki” Sana karg, sevdali bir anneye karg 
kullamyor. Onlar, sen ol up gidinceye kadar da oglunu sana gostermeyecekler. Sen gizlice 
onun gittigi okulunun onilnde duracak, oglunun boy atip serpildigini seyredeceksin. Puran 
bir soylegsinde senin kayinvaliden hakkinda §oyle konu§acak: 

“Furug’a asla Perviz’ce eziyet edilmedi; ama onun ailesi ozellikle de Perviz’in annesi 
Furug'a olumune eziyet etti. Onlar oyle i§ler yaptilar ki Furug Kamiyar ’i asla 
goremedi. Kamiyar ’in da dagilmasina yol agtilar. Annesinin kotii kadin oldugunu 
soyleyip durdular ona. Hafta sonlari benim kizlarimi alir di§ari gotururdu. Sonralari 
kizlarim bana anlattilar; eve dondtiklerinde Furug onlarin ortasinda uyur ve sabaha 
kadar gozyag dokermi§! Hatirlarim, birinde annemin evine gitmi§tim. Yine agliyordu. 
Furug’un Avrupa'dan Kamiyar 'a elbise getirdigini; ama Perviz 'in annesi elbiseleri 
sokaga onun yuztine firlattigim soyledi. Kamiyar ’in yeri asla dolmadi. ” 

Puran yamliyor. Perviz sana ^ok eziyet etti. Onda senin ya^amim bi^imlendiren cesaretin 
zerresi olsaydi o yasalara ve ailesinin tutsak oldugu geleneklerin aleyhine karg durur ve seni 
^ocugundan ayirmazdi. Kah kocanin bo^anmasi insanligin gerektirdigi kurallardan bo^amna 
anlamim tagmamaliydi Perviz ign! Nitekim senin igi n tagmadi. Roma’dayken Kami’ye ve 
bo^andigin Perviz’e hediye almayi du§unuyorsun: 

“ 12 Agustos, Roma (1956) vitrinlerde ^ok guzel ve ucuz 5 eyler gortince ne olur biraz 
param olsaydi diyorum, sana ve Kami ’ye bir §eyler alir ve gonderirdim. Ama hemen 
kendi tuhaf ve garip durumum aklima geliyor ve bir §ey gormemek ve almamak ign 
gozlerimi kapatip hizla uzaklagyorum. [...] Perviz, gmdi sanki senin kendi sozlerini 
sana anlatiyor gibiyim. Sanki senin yaninda oturmu§um; sevdigim ve optugum 
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gozlerinin ^ukuruna ve dudaklarina, yikadiginda dumdtiz ve $ok guzel olan saglarina, 
anlarsan §i§inirsin diye gizlice bakiyorum. ” 

Alamiyorsun. Almanya’da alirken ise bilmiyorsun ki iran’a dondugunde alacagin hediyeler 
Tahran’ in o hakir sokaginda, senin ^ocuklugunun ge^tigi sokakta senin yuzune fi rlati lacak! 

Turn bu darbelere kar§in biricik sevdan §iirden kopmuyorsun ve 1958 yilinda isyan adli toplu 
§iir kitabin gktiginda 23 ya^indasin. Yine yogun ele§tiriler, saldirilar ba^hyor. Ama sen bu 
tarihte, bu ulusun edebiyat tarihinde kendine yer yarattigim biliyorsun artik. Kim ne derse 
desin; sen §ai r Furug Ferruhzad’sin artik. Birak Perviz gormezden gelsin, baba utansin, kadin 
§aircikler kiskansinlar, erkek §ai rci kler burun kivirsinlar. Sen buyuk bedeller odeyerek ve 
buyuk acilar ignde iran edebiyatimn siradaglarim olu^turan ilk zirveye ula§mi§sin artik. Ama 
en uca ula§man ign daha ^ok var. £ok yaralanacaksin daha. £ol< du^eceksin ve kalkacaksin. 
Ama agkqa soyleyeceksin: Yaralamn a^ktandir, a§ktandir, a§ktan! Bunu sonraki §iir kitabinda 
soyleyeceksin. Ama isyan'da §eytanm isyankar yolunu se^tigini “onlarin” yuzune 
haykiriyorsun. 

isyan’dan sonra bir gun ko^arak eve geliyorsun. Ablana heyecanla bir §eyler anlatiyorsun. 
Ablan Puran ilkin anlamiyor; ama sonra ne denli buyuk bir yangimn e§iginde durdugunu fark 
ediyor: “Bir adamla tam§tim. Cok ilgin^ biri. Siki ve etkili biri. Qok ciddidir. §imdiye kadar 
tam§tigmi erkeklerden <;ok farkli. ilk kez birinden korkuyorum galiba. Ondan gekiniyorum. 
Qok siki biridir.” Bu adam 1 922 §iraz dogumlu, iran’m onemli kisa oyku y azarlarindan, film 
yonetmeni, yapimci ibrahim Gulistan’dir. §air Mehdi Ehevan Salis tam§tirmi§tir sizi. Ehevan, 
Gulistan Film studyolarinda ^aligyor. Bugun senin hayatmin en onemli gunu oldugunu 
bilmiyorsun belki. Be I ki de bu donum noktasimn da kehaneti ignde, iran’in onde gelen kisa 
oyku yazari, sinemacisi, komilnizmden yilz ^evirmeden onceki Tudeh partisi ilyesi, evli, iki 
^ocuk babasi oldugunu bilmedigin bu “ciddi ve siki” adamla tam§tigim Puran’a co^kuyla 
anlatiyorsun. 

Eylill 1958 tarihinde Gulistan Fiim’in studyolarinda oncelikle telefonlara bakmak ilzere i§e 
ba§liyorsun. Kisa sure sonra kimliksiz filmleri ar§ivleme ve ar§ivi dilzene sokma i§ini 
ilstleniyorsun. Ardindan film montaj tekniklerini ogrenmeye ba^liyorsun. Daha bir yil 
ge^meden ibrahim, editorlilk ve montaj teknigini ogrenip ilerletmen ign seni ingiltere’ye 
gonderiyor. ingiltere’den donunce Yangin adli belgesel filmin montajinda ve 
seslendirmesinde gorev aliyorsun. Artik sinema senin hayatina girmi§tir. Bir yandan gir, bir 
yandan resim ve gmdi de sinema... Panorama adli filmin yapiminda yonetmen yardimcisi ve 
montaj-edit sorumlususun. Yapimcihgim ibrahim’in ustlendigi bu filmin ortaya gkmasi tarn 
iki yil aliyor. 1 960 yilinda §ahin Serkisiyan’in yonettigi iki oyunda rol aliyorsun. Ancak her iki 
oyun da prova doneminde yanda kaliyor. Flayatin <^ol< hizli akan bir irmagi andiriyor. 

§imdi 26 yagna gelmi^sin. Kanada Ulusal Film idaresi tarafindan sipari§ edilen Gulistan’in 
yonettigi Gelin isteme adli kisa filmde Tusi Haeri ile birlikte oyuncu olarak rol aliyorsun. Aym 
zamanda iki epizottan olu§an Su ve Sicaklik filminin ilk epizodunun yapimina katildiktan 
sonra sinema egitimi ign ibrahim seni yeniden ingiltere’ye gonderiyor. Artik surekli 
yolculuklarda olacaksin. Aym yil birka^ reklam filminde ve dublaj ve seslendirme i§ine 
katiliyorsun. Ardindan Sadik Qubek’in Deniz Neden Firtinalidir? adli eserinin Deniz adiyla 
^evrilen filminde oynuyorsun. Allan Penderi’nin yonettigi ve yapimcihgim ibrahim’in yaptigi 
Dalga ve Mercan ve Kaya adli belgesel filmin yapimina katiliyorsun. 
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1962 yilinda kendi sinemaya baki§ agm anlamak igi n firsat doguyor. Tebriz’e gidiyorsun ve 
bir belgesel filmin projesi uzerine <^ali§maya karar veriyorsun. Sonunda Cuzamlilara Yardim 
Dernegi’nin istegi ile Tebriz’in Baba Bagi Cuzamlilar Evi’nin oykusunu anlatan 22 dakikalik 
belgesel bir filmin senaryosunu yazip yoneterek adim dunyaya duyuyorsun: Ev Karadir. Bu 
filmde aslinda buyuk bir dramin igsel anatomisini gziyorsun. Senin ya§ama dair a§l< dolu 
bakign bu filmde de tecelli ediyor. Butun yaralarin, yoksunluklarin, iti lmi§ ve tecrit 
edilmi^ligin karanlik dunyasina ragmen, kara komurun altindan kivilcim yukselten ate§ gibi, 
senin ya§ama ve insan a^kinin ateg insamn igi n i burkuyor. Sen bu filmde her soylegnde 
sozunu ettigin o soyut “zeval” sozcugunu somut olarak goruyor ve gosteriyorsun. Ama her 
zevalin sonunda yeni bir ba^langi^ oldugunu da ammsatmayi ihmal etmiyorsun. 

Ev Karadir’i sekmek ign yemden Tebriz’in Baba Dagi Cuzamlilar Evine geldiginde bu kez 
kameranm arkasindasin ve elinde yazdigin senaryo var. 

Filmin ilk saniyesinden itibaren, mutlak bir sessizlik yaratarak herkesin susmasmi, seni 
dinlemesini sagliyorsun. Kamerayi yava§ yava§ odakliyorsun. Ki regie sivanmi§ beyaz bir 
duvarin rafina konan bir aynayi gosteriyorsun. Aynanin sol alt ko§esinden yukariya yukselen 
bir gigek motifi var. C^igek motifinin kenarindan, bigmim yitirm i§ bir kagn kiyisina 
kayiyorsun. Aynanin onilnde duran kadinin sadece aynadaki iki ka§i ve gozleri bellidir. 
Kamera yaklagnca ve aynanin yanmdaki demlik goru§ alamndan gkinca kadinin cuzam 
yarasina daha yakalanmami§ sol gozune takiliyoruz ve o anda kadinin burnunun olmadigim 
fark ediyoruz. Aynanin gigek motifleri ve olmayan burun. 

Bir ^ocuk sesi duyuluyor. Qocuk, elinde tuttugu Fars^a kitabi koyu Turk^e gveyle okuyor: 

“Tanrim beni yarattigin igin sana §ukiirler olsun! Bana yanan bir anne ve seven bir baba 
yarattigin igin §iikiirler olsun.” Bu kez ba§ka bir ^ocuk goruluyor: “Sana §ukurler olsun ki 
akan sulari ve bol meyveli agaglan yarattin!” 

Aym gveyle ba§ka bir ^ocuk: “Bana $ah§mam igin el verdigin igin sana §ukurler olsun!” 

§imdi gen^ bir adam var kargmizda: “Diinyamn guzelliklerini goreyim diye verdigin gozler 
igin ^ukurler olsun sana!” 

Ba§ka bir ^ocuk: “Guzel muzikleri duyayim diye bana verdigin kulaklar ign §ukiirler olsun!” 

Bir adam: “istedigim yerlere gidebileyim diye bana verdigin bacaklar ign ^ukurler olsun!” 

Ve §ukurler... §ukurler... olmayan kulaklar, gozler, burunlar... 

Ve Furug, senin o huzun dolu sesin duyuluyor: 

“Bu cehennemde kimdir? Tanrim sana §ukurler diyor? Cehennemde kimdir?” 

Ve bigimini kaybetmi§ yuzler, yilzler, yilzler, eller, bacaklar! Yalmz bir duvar, yalmz bir adam 
ve bir haftamn gunlerini durmadan yineleyen bir kadin sesi. Ve bir kadin cuzamin kemirdigi 
parmaklamn gosterir gibi bir pencerenin ^er^evesi iginde yamnda siska bir sardunya saksisi. 
Sayilan gilnler, kimsesiz pencereler, yoksul bardaklar, ayakkabilar, insanlar... 

“Senin adim ey yiicelerin yucesi §arkilayacagim, senin adim on telli utla galacagim; ^unkii o 
^ok tuhaf ve korkunq: yapilmi§tir. Gizlide olu§uyorken ve bigmleniyorken kemiklerim senden 
sakli degildi... ” 
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Qakilamayan bir gakmak, gevrilen uzun tespih, ve gocuksu bir elin destegiyle uzaklara dalmi§ 
cuzamli iki goz! Ve kargalarin sesi ve sen: 

“Senin defterinde benim biitiin organlarim yazilrm§tir ve senin gozlerin benim ceninimi 
gormu§tiir ey yiicelerin yucesi ! Senin gozlerin benim ceninimi gormii§tur! ” 

Cuzamli bir muezzin ve cuzamli bir imam! Ezan okunur ve namaz kilimr. Yemek igin duduk 
gall ni r ve bakir tepsiye konan pilav dolu taslar alimrken... 

“Dedim ke§ke benim de guvercinler gibi kanatlarim olsaydi, ugsaydim ve bir dinginlik 
b nisaydim. Uzak biryerlere gitseydim ve golde yuva yapsaydim. §iddetli firtinalardan 
kagsaydim siginaklara, giinku yeryiiziinde zorluklar ve §irretler gordiim. Dunya 
boiunaliga gebe kalmi§tir ve zulmii dogurmu§tur. Senin giicunden nereye kagarim, 
senin buradaligindan nereye giderim? Sabah yelinin kanatlarim alsam ve denizin en 
iicra yerine konsam, senin ellerinin agirligi uzerimde olacak. Beni avare bir riizgara 
oturtmu§sun. Ne korkungtur senin yaptiklarin! Ne korkungtur senin yaptiklarin!” 

Bir amele ve el arabasina konan bir gocuk. Arabamn gicirtisi, bigi m i n i kaybetmi§ yuzler, 
yuzler, yuzler! 

“Kendi ruhumun acisindan soz ediyorum, kendi ruhumun acisindan soz ediyorum! 
Suskunken gun boyu suren naralarimda ruhum guriiyordu. Benim hayatimin riizgar 
oldugunu ammsa! Qollerin ka§ikgi baligi olmu§um, harabelerin bayku§u! Ve bir serge 
gibi gatida oturmu§um yalmz. Boca olmu§ su gibiyim ve le§ler gibiyim ve 
kirpiklerimde oliimiin golgesi var! Kirpiklerimde oliimiin golgesi var. ” 

Bir kopek, yavrusunu agzina alarak yuvasina tagyor, iki ginar yapragi kirli su birikintisine 
dii§uyor. 

“Terk et beni, beni terk et! £iinkii giinlerim nefes gibidir. Terk et beni donu§u 
olmayan yere gitmeden once, o zifiri karanlik iilkesine... ” 

Oynayan gocuklar... Ugan beyaz guvercinler... 

“Aaah Tanrim! Yaptigin cam vah§i hakanlara birakma... Benim hayatimin riizgar 
oldugunu ammsa ve ammsa ki bo§unaiik zamanim benim payim kilmi§sin. Ve 
gepegevremde §enf igin §arki lari ve degirmenlerin sesi ve i§iklarin aydinligi 
mahvolmu§tur. Ne mutlu §u anda ektigini bigen ekincilere; elleri ba§aklari 
koparmakta olan ekincilere! ” 

Pamuk hallaglayan adamin hallag sesi, pamugu egiren kadinlar, sakal tirag, ta§ oyunu... 

“Gelin ve uzak bir golde §arki soyleyeni dinleyin, kollarim agan ve igini gekerek: 
Eyvahlar olsun bana! Qiinkii ruhum irinlerimin ortasinda bilingsiz kalmi§tir! ’ diyeni 
dinleyin!” 

Bir gocugun saglarim tarayan ba§ka bir gocuk... 

“Ve sen ey kirmiziyla ku§anan ve altinlarla siislenen ve gozlerine siirme geken 
giindiiziin unutulmu§u! Kendine bo§una guzellik verdigini ammsa! Uzak goldeki 
§arkidan dolayi ve seni kiigiik dii§uren dostlarindan dolayi... ” 

Ve zuma sesi, tef sesi... Dug u n ba^liyor! 
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Top oynayan ^ocuklar, asasiyla issiz bir patikada bize yakla^an bir kararti... ve senin sesin 
aym hasret dolu huznu ta^iyarak bize geliyor: 

“Bize yaziklar olsun. Zira gunduz zeval bulup sona ermekte ve ak§amin golgeleri 
uzamakta ve bizim varligimiz, ku§larla dolu kafesler gibi, tutsakligin iniltileriyle dolup 
ta§makta. Aramizda ne zamana kadar surecegini bilen biri yoktur... Hasat mevsimi 
ge^ti ve yaz bitti ve biz kurtulmadik. Kanaryalar gibi aglariz insaf igin ve yoktur... 
Aydinligi bekleriz ve §imdi karanliktir... ” 

Ve derste Venus yildizmi anlatan bir ^ocuk sesi. Ogretmen ^ocuklara soruyor: “Neden 
annemiz ve babamiz ign Tanriya §ukretmeliyiz?” 

Bir ^ocuk yamthyor: “Ben bilmiyorum. Benim ne annem var ne babam!” 

Ogretmen bir ^ocuga soruyor: “Sen bize guzel olan birkag §ey say!” Oocuk gulumsuyor: “Ay, 
gune§, g$ek, oyun!” 

Bir ^ocuga da, “Sen de birkaq firkin §ey say!” diyor ogretmen. 

Yuzu yarali ^ocuk digerlerin gulu^leri arasinda sayiyor: “El, ayak, ba§!” 

Ogretmen gen^ bir ^ocuga, “ignde ev olan bir ctimle kur!” diyor. 

Kara tahtaya yaziyor: “Ev Karadir” 

“Ve sen sevginin solugu seni co§turan nehir... Bize dogru ak! Bize dogru ak! ” 

1962 yilinin sonbaharinda bu filmin ^ekimi bitince sen o sihirli dort sozcugu soyleyen, “Ay, 
gune§, ggek, oyun” diyen ^ocugu yanina aliyorsun. Cuzamli annesinden ve babasindan izin 
aliyor ve evlatlik ediniyorsun. 

“Ay, giine§, g<;ek, oyun” diyen Huseyin Mensuri artik gormedigin Kami’nin hasretini 
azaltacak. Sonralari, o kadar ko^turmalarin ve i^lerinin ortasinda Huseyin’in babasina mektup 
yazmayi da ihmal etmedigini biz de ogrenmi§ olacagiz. Ah Furug sen hep a^iktin! insana 
a^iktin. “Bu kilguk caniler” dedigin insanlara, “bahtsiz, zavalli, kurnaz ve ^urumu§” dedigin 
insanlara! 

Bir soyle^inde, cuzamlilarla ilgili soruyu §oyle yamtliyorsun: 

“Ciizamlilarin giivenini kazandigim ign gok sevingliyim. Onlara iyi davramlmami§. 
Onlari gormeye gidenler, sadece onlarin kusurlarmi g6rmii§. Ama ben vallahi ki 
onlarin sofrasina oturdum. Yaralarina elimle dokundum. Cuzamin kemirdigi 
ayaklarina dokundum. Boylece onlarin guyenini kazandim. Onlarla vedala§tigimda 
bana dua ediyorlardi. §imdi o gunlerin uzerinden tam bir yil geliyor ve onlardan 
bazilari bana mektup yazarak dilek^elerini Saglik Bakanhgi’na iletmemi istiyorlar... 
Onlar beni koruyuculari olarak goruyorlar.” 

ibrahim Gulistan’a yazdigin bir mektupta §oyle diyorsun: “A§k, a§ksa, zaman aptalca bir 
sozdiir!” 

Senin olumunden sonra evlatlik ed indigin Huseyin’in babasi bir mektupla birlikte ona 
gonderdigin mektuplari bir mecmuaya gondererek §oyle diyor: 
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“Soylemeliyim ki ge^en bu alti yil zarfinda Furug Hamm bana yiizden fazla mektup 
gonderdi. Maalesef sadece be§ tanesi korunmu§tur. Size gonderiyorum. Sizden 
acizane rica ediyorum mektuplarin uzerinden bir kopya aldiktan sonra bize iade edin. 
Bu mektuplar bu dunyada bizim iq:in her §eyden daha degerlidir. Bu mektuplar, butun 
dunya bizi kuguk goruyorken kendi aziz canim insanlarin iyiligi igin vakfeden birisine 
aittir. ” 

Ve senin mektubun: 

“22 Mayis 1964, Sevgili Nur Muhammed Bey, size uzun sure mektup yazamadigim ign 
uzgunum. Umarim rahatsiz olmami§simzdir. Oyle me§gulum ve i§im basimdan oyle a§kmdir 
ki nefes alamaya bile firsatim olmuyor. Genellikle yolculuktayim. Tahran ’a dondugiimde de 
i§te saligyorum. Mektup yazmasam da siz merak etmemelisiniz. Herhalde bilmeniz gerekir 
ki ben hayatta oldugum siirece bir anne gibi Huseyin ’e bakacagim. O oyle keyifli ki bazen 
onu kiskamyorum. §u anda, bu mektubu yazarken o bah^ede oyun oynuyor. iki arkada§iyla 
top oynuyorlar. [...] 

ilkokul uqu bitirdi. Dorde ge^ti. Karnesi $ok iyi... boyu uzami§, koca delikanli olmu§. ” 

0 ^ocuk sana, ^ocukluga ve diger ^ocuklara ve kitaplara kavu§mu§tur. 0 aya, gune§e, g^ege 
ve oyuna kavu§mu§tur. Ama sen bilmiyorsun o ^ocuk, buyuyunce Almanya’ya yerle§ecek. 
Almanca’yi <^ol< iyi ogrenecek ve senin girlerini en iyi o ^evirecek Almanca’ya! 

Bir yandan Ev Karadir filminin yapimiyla i Igi lenirken bir yandan da §ahin Serkisian ile birlikte 
Bernard Shaw’m Kutsal Jhon adli oyununu ^eviriyorsun. ibrahim Gulistan ile tankman seni 
ba§ka bir platforma tagmi§ ve oradan dunyayla tam§mi§sin ve dunya seni tammaya 
ba§lami§tir artik. 1963 yilina girerken Tutsak u^uncu baski yapmi^tir. Ocak ayinda Peri 
Saberi’nin yonettigi Luigi Pirandello’mn Alti Ki§ i Yazarim Ariyor adli oyununda rol aliyorsun. 
Bu arada Oberhausen Film Festivali’nden Ev Karadir, festival tarafindan en iyi film segldigi 
haberi sana ulagyor. Cannes Film Festivali de aym karan aliyor; ancak ibrahim, filmi 
festivalden ge ktig i igi n unvam du^uyor. Bu filmden sonra adin uluslararasi sanat ^evrelerinde 
duyulmaya ba^liyor. UNESCO senin ya^amin ve sanatin hakkinda yarim saatlik film yapiyor, 
Bernardo Bertolucci iran’a gelerek seninle soyle§i yapiyor ve ya^amin hakkinda 1 5 dakikalik 
film yapar. 

Gulistan Film’in kameramam Emir Kerari, ibrahim Gulistan ile ili§kinizi §oyle anlatiyor: 

“Onlarin i§yerindeki ili§kileri karglikli saygiya dayaliydi. Surekli Furug Hamm ve 
Gulistan Bey olarak gagirirlardi birbirlerini. Bizim gordugumuz kadariyla onlarin 
ar§indaki derin ili§ki, o derin a§k ve co§ku sadece sanattan kaynaklamyordu. Sanat 
onlari birbirlerine baglami§ti. ” 

Sen zihinsel ve ruhsal olarak yeniden dogmu^sun. 0, iki ^ocuk babasi olmasina ragmen, 
Puran’in dedigine gore, ilerleyen zaman iginde sana defalarca evlemne teklif ediyor, hatta 
evlenme dairesine kadar seni goturuyor. Puran §oyle anlatiyor: “Furug Gulistan’a olan 
a§kindan dolayi $ok acilara katlandi. Ama asla Bayan Gulistan ’ in yerine ge^mek istemedi... 
O Gulistan’i olesiye seviyordu. Bayan Gulistan, g>k du§unceli ve sevecen bir hamm olmasina 
kar§in ve Furug’un varligmi kocasimn hayatinda kabullenmesine kar§in, birgjk kez Furug’u 
kirmi§ti. Furug bu a§ktan ve sevdadan umutsuz ve uzgundti. Gulistan’in kizi, Furug’a eziyet 
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etmek igin elinden geleni esirgemiyordu. Furug, Culistan’in oglunu ve kizim gok severdi. Bir 
gun bana ‘Abla, ben onlari gok seviyorum ama kiz benden nefret ediyor,’ dedi. 

Gulistan’in oglu Kaveh §oyle diyor: 

“On, on iki ya§larindaydim. Furug bize gelir giderdi... Benim igin gok ilgingti. Bayan 
Furug geng bir kadindi, bir tane de 51k, gok mavisi renginde, tavam agilan Alfa Romeo 
arabasi vardi. Bu benim igin ozgiir bir insamn simgesiydi... Ne zaman firsati olsa, beni 
arabasina alir §imran Caddesi’nde gezdirirdi. Beni gok etkilerdi... Bilemiyorum niye, 
ama onun yanmda kendimi hep ozgiir hissederdim. Ondan gelen dalgalar, ozgiir bir 
insana ait dalgalardi. ” 

Ama bir gun ablan Giilistan Film Stiidyosu’na geldiginde seni aglarken buluyor ve 
gorduklerini yillar sonra bir soyle^ide anlatiyor: 

“Giilistan o giinler Avrupa yolculugundaydi. Furug ’u gok rahatsiz ve aglarken 
buldum. Gozleri kizarmi§, §i§mi§ti. Nedenini israrla sorunca bana ‘Giilistan’in 
gekmecelerinde bir §ey ariyordum,' dedi, ‘Onun el yazisiyla bir mektup goziime 
garpti. E§ine hitaben yazmi§. Ya§aminda sadece onun onemi oldugunu yaziyor. Beni 
eglence ve me§guliyet olsun diye istedigini, onun hayatinda asla onemli olmadigimi 
yaziyor. Karisina, bu kadmin benim igin en ufak bir degeri yoktur, yaziyor. Onemli 
olan serisin; benim e§im ve gocuklarimin annesi!' Furug hiingiir hiingiir agliyordu. 
Bana, Giilistan doner donmez ondan ayrilacagim soyledi. Alma Giilistan gelince ondan 
ayrilmadigi gibi, aralarinda daha derin bir ili^ki ba§ladi. Demek onlari yazmak igin en 
azindan Furug ’11 ikna edecek sebepleri varmi§. Furug, Giilistan ile birlikteligini 
siirdiirdii. Ama giiniin birinde onun a§ki ve gektirdigi sikintilar yiiziinden intihar etti. 
Bir kutu Gardinat66 hapi yuttu. Giinbatimina dogru hizmetgisi fark etmi§. Elburz 
Hastanesi ’ne kaldirmi^lar. Ben hastaneye gittigimde Furug komadaydi. Sonralari bu 
intiharin sebebini ne kadar sorduysam da asla yamtlamadi. Ama hizmetgisinin 
dedigine gore o giin Giilistan, Furug'un evine gelmis ve aralarinda gok gddetli bir 
kavga olmu§ ve ardindan Furug haplari igmi§. ” 

Dogru mu? Sen ibrahim’in yiizunden mi intihara te^ebbiis ettin? Hayir. Bu dogru olamaz! 
Qunku yillar once de, ibrahim’i tammadan once de intihara te§ebbiis etmi^tin. Perviz §apur’a 
yazmi^tin: 

“Senden sonra hayatin benim igin bir degeri yok. O defa dayatan soyledigimi 
sanmi§tin. Fakat boyle degildi Perviz! “Ben soyledigimi yaptim; fakat Tanri benim 
olmemi istemedi! ” (23 Agustos) 

Bu kez de kurtariliyorsun. iyi ki yeniden hayata doniiyorsun. Hayata bu geri gelign yeniden 
dogu§un oluyor. Mart 1963 yilinda Yeniden Dogu§ adli toplu §iir kitabim yayimliyorsun. 
Yeniden Dogu§ bir bomba gibi iran’in edebiyat diinyasina dii^tii. Adin §iirseverlerin 
zihinlerine sonsuza kadar kazindi. Bu kitaptaki yeni §iirlerin yayimlandiktan sonra pusuya 
yatan ve edebiyatgi olarak geginen liimpenler sana bu kez gok daha ciddi bir §ekilde 
saldiriyorlar. Sen bir kadin olarak, §air bir kadin olarak, a§ik ve §ai r bir kadin olarak kabul 
edilemezdin. Sen o erkeklerden izin almadan nasil olur ba§ka bir erkege a§i k olabilirsin? Bu 
“baylar”in di§inda bir erkege, “senin segtigin erkegine” olan a§ kin 1 nasil dile getirirsin? Onlar 
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onlarca yildir yapamadiklarim sen tek ba§ina bu ulkenin edebiyat tarihine yazarsin! Romanci 
§ehmu§ Parsipur bir yazisinda o ^ok onemli derginin 

Firdevsi’nin sana “Fahi§e Furug...” diye yazdigmi ve bir hafta sonra oldugunde “§ehit §air 
Furug” diye ba§ I il< attigmi bize anlatiyor. Evet tiksindiricidir Furug! Senin tiksindigi gibi 
onlardan tiksiniyoruz ve senin ya^aminla ve olumunle utanmazligin, arsizhgm ve 
ikiyuzlulugun de smirsiz olu^unu bir kez daha utanarak ya^iyoruz sen olmadan. ibrahim, 
seninle ilgili sorulari hep yamtsiz birakti. Sadece ka^amak yamtlar... Birinde senin dunya 
goru^unun ve baki§inm degi§mesine, §iirsel si^rayi^ina yol a^tigi ve Yeniden Dogu^’taki 
ba§arinm altinda kendisinin oldugu baglamindaki somya ibrahim Gulistan §oyle yamthyor: 
“Ben bu kadar guglii olsaydim once kendimi adam ederdim!” 

Yeniden Dogu§, sadece senin ve §iirinin yeniden dogu^un deg i Id i , o ay m zamanda Nima 
Yu§ic ile ba^layan §iir akimimn yeni bir duzeyde ve yeni bir sesle yeniden dogu^uydu. iran 
kadin §iirinin Pervin Etesami’den sonra yeniden dogu§uydu. Buyuk oyun yazan Dr. Gulam 
huseyin Saidi bu kitaptan sonra seninle g e rge k I e §t i rd i g i soyle^i sirasinda aramzda ilgint; 
diyaloglar gegyor: 

“Gulamhuseyin Saidi: Neden §iir soyltiyorsun? §iirde ne ariyorsun? 

Furug: Bu “neden” sozcugu §iirle hi^ uyu^maz. Ben neden §iir soyledigimi 
agklayamam. Samrim nedeni -ya da en azindan bir nedeni-sanatla ugra^an herkes 
gibi zeval olmanin kar^isinda bir <^e§it bilin^alti direnmektedir. Onlar, ya§ami daha 
^ok seven ve anlayan insanlardir ve aym §e ki Ide olumu anlayan. [...] §iir benim ign bir 
yolda^tir; ona geldigimde kolayca igmi ona a^abiliyorum. Beni butunle^tiren diger 
yarimdir. Cammi acitmadan beni memnun eder. [...] §iir benim ign, ona dogru 
gittigim zaman kendiliginden aglan bir penceredir. Orada otururum, bakarim, §arki 
soylerim, bagiririm, aglarim, aga^larin yansimalariyla karigrim ve bilirim pencerenin 
ote yamnda bir hava var ve birisi duyuyor; §ayet 2 OOyi I sonra var olacak birisi ya da 
300 yil once var olmu§ olan biri -fark etmez var olmakla, daha geni§ anlamiyla 
varlikla ilintilenmek ign bir aragir. [...] Ben girimde bir §eyi aramiyorum, girimde 
kendimi buluyorum. Ama ba^kalarimn §i irinde ya da genel olarak § i i rde. [...] Biliyor 
musunuz, bazi girler agk kapilara benzer; ne bu yamnda ne ote yamnda bir §ey var. 
Kagida yazik! Ama nihayet bazi §iirler kapali kapiya benzerler agiginda aldandigim 
fark edersin. A^maya degmezmig Ote tarafin bo^lugunun deh§eti, bu yamn 
dolulugunu telafi etmez. i§ i n asli "ote taraftir”. Bu tur i^lerin de adi var tabii. 
Sihirbazlik, hokkabazlik ya da tatsiz bir §aka. Ama bazi §iirler var ki temelde ne 
kapidir ne de agktir. 0 e T eves i bile yok! Bir cadde gibidir. Kisa ya da uzun. Fark 
etmez. insan durmadan gider, gider ve doner; ama yorulmaz. §ayet duraklarsan, bir 
§eyleri gormek igndir. Onceki geg§lerinde gozunden ka^an §eyleri. insan bu §iirlerde 
yillarca duraklayabilir ve hala yeni §eyler bulabilir. 

[...] 

G.S: Ortaya attigimz meseleler sizin ilk §iirlerinizin bigogunu yadsir. Yeniden Dogu§ 
’taki ilk §iirleri de. Sirf ozel ve duygusal olanlari... 

F.F.: “ Bu dediklerim biraz da kendimedir. Ben kendimi ba^kalarindan daha ^ok 
elegiririm. Tabii ki benim bigok girim sa^ma sapandir. Ama girin igrigi ign 
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belirlenmi§ bir formul vermek de olmaz... mesele §ai ri n bakigdir [...] Hayir, kapali 
kapilar ardina siginmak ve ige bakmayi bu ko^ullarda kabul etmiyorum. Ben diyorum 
ki insanin soyut dunyasi gidip dola§mak ve gormek ve kendi dunyasim surekli 
gormek sonucunda olmali. insan gormek ve se^mek igin bakmalidir. [...] Nihayet §iir 
ya^amdan kaynaklamr. Guzel olan ve geli§en her §ey ya^amin neticesinde olur. 
Kagmamali ve yadsimamak. Gidip tecrube etmeli. En firkin ve en aci anlarim da. Tabii 
§a§kin bir gocuk gibi deg i I ; bilin^li ve ho§ olmayanlarla kargla^ma olasiligiyla. [...] Ey 
§anli Vatan §iirindeki “ben” toplumun ta kendisidir. Ciddi sozlerini bagirarak 
soyleyemiyorsa en azindan §akayla ve alay ederek soyleyebilir. Bu §iirde ben bir avu^ 
hoyrat, kokmu§ ve aptalca sorunlarla karg kargyaydim. Butun §iirler parfum kokmaz 
ki! Birakin bazilari da oyle gayri §airane olsun ki birisi kalkip onu sevgilisine 
yazivermesin. Bana ne! Soyleyin bu § i i ri n yanmdan ge^erken burnunu tikasinlar. Bu 
§iirin kendine ozgu bir dili var. Ben sidik kokan bir sokak hakkinda konu§mal< 
isterken parfum adlarim listesini onume alip en ho§ kokulusunu se^erek bu sidik 
kokusunu betimleyemem ki! Bu hokkabazlik, kandirmaca olur. Oncelikle insanin 
kendisini, sonra da ba^kalarim kandirmak olur! [...] Ben filozof degilim ki. Ben 
insamm ve zayifim. Bazen de zaaflarima teslim oluyorum. Olmasam gu^ kazanamam 
ki!., §ayet a§ktan ve ya§amdan bigmlenmi§ algilarim ve beklentilerim olmasa §eyler 
arasindaki farkl 1 1 1 klari goremem. Benden girlerimin manasim sormayin!” 

Sen senaiyo yazma i§ini de ciddiye aliyorsun. Ev Karadir’in ardindan iran kadinlarimn durumu 
uzerine bir senaryo yaziyorsun. Karde^in Feridun’a yazdigin mektupta elindeki bir 
senaryonun 1000 sayfayi a^tigim bildiriyorsun. Ele§tirmenlerin dikkatini ^eken ibrahim 
Gulistan’in ^evirdigi Kerpi^ ve Ayna adli filmde, Perviz Fennizade, Cemgt Me^ayehi gibi usta 
oyuncularla birlikte oyuncu olarak rol aliyorsun. Are§ edebiyat dergisi agustos ayi sayisina 
sana ayirir. Sen yemden italya ve Almanya’ya gidiyorsun. Ozgurlukler ign toplumsal 
mucadeleye yuz koyarken birka^ kez tutuklamyorsun. Bir yogun ya§am temposu igi nde 
Ahmed Riza Ahmedi ve Yedullah Royai ile ortak birka^ gir soyleme etkinligine katiliyorsun. 
Bir yil sonrasinda ibrahim’in yonettigi Harman ve Tohum adli belgeselin editorlugunu 
ustleniyorsun. Aym yil, ibrahim ile birlikte Hazar kiyisina yolculuk sirasinda araba kazasi 
gegriyorsunuz. ibrahim yaralamyor. Sen m uth i§ etkileniyorsun. Puran’a “Ona bir §ey olsaydi 
kendimi oldururdiim,” diyorsun; ama ona bir §ey olmadan sen ikinci kez hap i^erek intihara 
te^ebbus ediyorsun. 

Hastaneden gktiktan sonra resim yapma igne daha fazla zaman ayirir. 

Sohrap Sepehri ile ^ali^malara ba^liyorsun. Senin Sohrap’la yakinligin i ki sanatgnm, i ki §ai ri n 
yakinligiydi. Onun atolyesinde gal i§tig i doneme ait, senden hatira olarak §u anda Sepehri 
ailesinin elinde olan birkat; tablo kaliyor. Sen onun § i i r dunyasina ozel bir ilgi gosteriyorsun. 
Ama Sohrap bu yakinlik sonrasinda, sanal alemindeki kadin imajim somut, ayaklan yere 
basan bir kadin imajim yaratma ve ya§ama donemine giriyor. Puran’in yazdiklarina bakilirsa, 
Sohrap ilk kez her zamanki korkularindan ve ku^kularindan uzak, hep gormeyi arzuladigi bir 
ger^ekle karg kargya kalir: "Su kadar duru bir kadimn hakikati; dilnyaya biricik gelen ve 
digerlerine bircik olmayi ogreten bir kadin. B ir kadin ki kendisiy le barigkti, korkmazdi 
kendinden, kendine inamrdi. Du^undugunu ise §iir olarak ifade eder ve onu yilksek sesle 
okur ve ba^kalarimn hukumlerinden ^ekinmezdi. Bir kadin ki herkese igte n I i kle guvenirdi. 
Ama gevresindeki dost gorunumunde olanlarin, onu sevdiklerini soylerken zihinlerinde 
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urgam onun boynuna gegirenler olugunu ^ok geg anladi. Sohrap, Buyuk Muslefevi, Mehri 
Rah§a, Feride Fcrcam, Ahmed Riza Ahinedi, Feridun Rehnuma, Celal Flusrev§ahi ve birka^ ki§i 
di^inda.” Feride Fercam, Sohrapla dostlugunuzu anlatirken, senin Sohrap’in §iirinden 
etkilendigini de vurguluyor. Sen de Sohrap’in baki§ yonunu degi§tiriyorsun! Ama onun kendi 
i^inde sana kar§i gergekten neler beslendigini asla ogrenemedik. Senden 7 ya§ buyuk olan 
Sohrap senden sonra uzun ya^amadi. On iki yil sonra kansere yenik du§tu ve bu sirri 
kendisiyle goturdu. 

Otuz ya§ina geldiginde bir soyle§ide §oyle soyluyorsun: 

"Ben otuz ya§indayim ve otuz ya§ bir kadin ign kemal ya§idir; ama benim §i i ri mi n 
iqerigi otuz yagnda degil. Daha gengir. Bu en buyuk eksikliktir. Bilin^li ve §uurlu 
ya§amak gerek. Ben karma§a igndeydim. Dogru duriist bir dii§unce sistemiyle 
egitilmedim. Daginik okudum ve boluk porgtik ya§adim ve sonug ise i§te budur; geg 
uyandim! ” 

1966 yilinda Pessaro Film Festivali, Ev Karadir filmine ozel mansiyon verdiginde sen bu 
festivale katilmak ilzere italya’ya gidiyorsun. Dort ay sureyle italya’da kaliyorsun. Aym yil 
bazi §iirlerin Almanya, isve^ ve ingiltere’de qevrilerek yay unlamyor. Artik sen uluslararasi 
duzeyde taninan ve saygi uyandiran bir §airsin. Aym yil birka^ siyasi tuluklunun haklarmi 
savunan bir mektup yaziyorsun ve Bernardo Bertolucci araciligiyla yurtdigna gonderiyorsun. 
Bu haberin yurtdigndaki bazi gazetelerde yayimlanmasindan sonra o siyasi tutuklular, §ah’in 
idam mangalarmin elinden kurtulurlar. 

§imdi yil 1967’dir. Karyagiyor. §imran Caddesi’nin o tatli yoku^undan geliyorsun. Siyah 
manton var ilzerinde. Yakam kaldirmi^sin. §air Riza Beraheni sana rastliyor. Sen bir sure 
daldigin noktadan geri gelemiyorsun. Aramzda kisa bir konu^ma gegyor. Ona inanalim 
Soguk Mevsimin Ba^langicina adli §iirini du§undugunu soyluyorsun. Bu adla yayimlanacak 
kitabmi gormedin. 0 kitapta sadece 7 §iir yer alacak; ama senin iran §iirini derinden etkilerini 
pergnleyecektir. Sen Yeniden Dogu§ kitabinla ve o kitapta ibrahim Gulistan’a ithaf ettigin 
Yemden Dogu§ girinle inanalim Soguk Mevsimin Ba^langicina §iirinin mujdesini vermigin 
zaten: 


turn varligim benim, karanlik bir ayettir seni, kendinde tekrarlayarak 

gseklenmenin ve ye§ermenin sonsuz seherine goturecek 

ben bu ayette seni ah sektim, ah 

ben bu ayette seni 

agaca ve suya ve ate§e agladim 

yalnizlik boyutlarindaki bir odada 

a§k boyutlarindaki yuregim 

kendi mutlulugunun sade bahanelerini seyreder 

saksilarda ggeklerin guzelim yok olu§unu 

ve senin bahi^emizde diktigin fidam 
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ve bir pencere boyutlarinda oten 

kanarya otu§lerini 

ah... 

bndur benim payima du§en budur benim payima dii§en benim payima du§en 

bir perde asilmasinin benden aldigi gokyuzudur benim payima du§en, terk edilmi§ 
merdivenlerden inmektir 

ve ula§maktir bir §eylere suruyu§te ve gurbette 

benim payima du§en, amlar bahgesinde huzunlii 

gezintidir 

ve “ellerini seviyorum ” diyen 

sesin huznunde olmektir 

ellerimi bah^eye dikiyorum 

ye§erecegim, biliyorum, biliyorum, biliyorum 

ve kirlangiglar murekkepli parmaklarimin ^ukurunda 

yumurtlayacaklar 

kupeler takacagmi kulaklarima 

ikiz iki kizil kirazdan 

ve tirnaklarimi papatya ggekyapragiyla siisleyecegim 
bir sokak var orada 

aym kari§ik saglari, ince boyunlari ve siska 
bacaklariyla 

kiiguk bir kizin masum giilu§lerini du§unuyor; 
bir gece 

ruzgarin alip goturdugii. 

bir sokak var benim yuregimin 

gocukluk mahallesinden galdigi 

ve boylecedir 

birisi olur 

ve birisi ya§ar 

higbir avci, 

gukura dbkiilen hor bir arkta inci avlam ayacaktir 
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ben huzunlu ktiguk bir periyi biliyorum 

okyanusta ya§ayan 

ve yuregini tahta bir kavalda 

usul usul ^alan 

kuguk huzunlu bir peri 

geceleri bir opucukle olen 

ve sabahlari bir opucukle yeniden dogacak olan 

13 §ubat 1967 pazartesi gunil. Yagmur yagiyor. iran-ingiltere Killturevi kiltuphanesinde bir 
yazi ilzerinde galigyorsun. Puran ablan da ileride kitap okuyor. Kalkip onun yanma 
gidiyorsun, elini omzuna koyuyorsun: “Ben geldim. Oradayim. Caligyorum. Nasilsin, iyi 
misin?” “Evet, iyiyim. Ne galigyorsun?” “Jean d’Arc’in ^evirisine saligyorum. §imdilik 
allahaismarladik.” Yerine gegyorsun. Bir, iki saat kadar sonra tekrar Puran’in yanina 
donuyorsun. Yaramaz bir ^ocuk gibi onun omzuna vuruyorsun: “Kalk gidelim! Ben 
annemlere gidiyorum.” Puran gelmiyor. Ogleden sonra saat 1 5’te bir bulu^masi var. Sen israr 
ediyorsun: “Arabam var. Bu yagmurda ne yapacaksin? Birlikte gidelim.” 0 gelmiyor. Sen her 
zamanki gibi ona, “Haydi ben gittim.” diyorsun ve gidiyorsun. Bagnda ba^ortun var. Saat uge 
kadar annenin evinde kaliyorsun. Kapida, annen seni yolcu ederken dudaklarimn tuhaf 
sogugu onun igni u rpertiyor, yuregini titretiyor: “Dudaklari buz kesmi^ti. igm dagildi. 
insanlarin dudaklari olmeden once sogurmu§. Ona, ‘Furug, annecigim sa^larini tara! Boyle 
gkma di§ari’ dedim. Bana ‘Birak anne! Kime tarayacagim saglarimi?’ dedi.” Arabaya 
biniyorsun. Direksiyona kendin gegyorsun. §oforune, yan koltukta oturmasim soyluyorsun. 
Bilmiyorsun bu ya§li adam nasil yillarca, senin direksiyonda oturmana neden izin verdigi igi n 
pi§manlil< gozya^lari dokecek: “Ben otursaydim boyle olmazdi. Studyoya gidiyordu. Bu bizim 
kismetimiz degilmi§. Higbirimizin!” 

sokakta ruzgar esiyor 

buysayikimin baflangicidir. 

senin ellerinin yikildigi gun de ruzgar esiyordu 

Saat 1 6’yi gosteriyor. 24 T 1413 plakali arabanla Derrus’taki Lokamnuldovle Caddesi’nden 
a§agi inerken, Golhek’teki §ehriyar Ilkokulu ogrencilerini tagyan arabayla karg kargya 
geliyorsun. Ruzgar yagmuru arabamn camina ^arpiyor. Sen o ^ocuklari tagyan arabaya 
^arpmamak igi n direksiyon kiriyorsun. Araban caddeden gi kiyor. Arabamn aglan kapisindan 
di§ari firliyorsun. Bagm refuje ^arpiyorsun. Seni hemen Tecri^’teki Riza Pehlevi Hastranesi’ne 
kald i riyorlar ancak tibbi mudahale ger^ekle^meden hayatim kaybediyorsun. Hayir, hayir. 
Hayatin suruyor... sen sadece kendi kehanetini yagyorsun: 

zaman gegti ve saat dort kez q:aldi 

saat dort kez ^aldi 

bugiin aralik ayinin yirmi biridir 
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Cenazenin defnedilmesi i<pn r 

lamaz kilinmali. Mollalar cenaze namazim kilmiyorlar. Cenazen 

iki gun defnedilmeyi bekliyor. 

| Boyle bir zamanda ya^adigim igi n utamyorum Furug. Sonunda 


Mehrdad Samadi senin cenaze namazim kiliyor. 1 5 §ubat Qar§amba gunu Zahiruldovle 


mezarliginda lopraga veriliyorsun. Sen topraga emanet edilirken de kar yagiyordu. 
ve bu benim 
yalmz bir kadin 
soguk bir mevsimin e§iginde, 

yeryuzuniin kirlenmi§ varligmi anlamanm ba§langicinda ve gokyuziinun yalin ve 
huzunlii umutsuzlugu ve bu beton ellerin gu^siizlugu 

zaman gegti 

zaman geqti ve saat dort kez ^aldi 

saat dort kez $aldi 

bugun aralik ayinin yirmi biridir 

ben mevsimlerin gizini biliyorum 

ve anlarin sozlerini anliyorum 

kurtarici mezarda uyumu§tur 

ve toprak, agirlayan toprak, 

dinginlige bir belirtidir. 

zaman akip gegti ve saat dort kez galdi 

sokakta riizgar esiyor 

sokakta ruzgar esiyor 

ve ben ggeklerin <;iftle§mesini du§uniiyorum 
ciliz, kansiz saplariyla goncalari, 
ve bu veremli yorgun zamam 
sevgili, ey biricik sevgili 

ne de gok karabulut var gune§in konuklugunu bekleyen 
ugu§ dti§uncesinden biryoldaydi sanki bir gun o ku§ belirdi 
esintinin §ehvetinde soluyan o taze yapraklar 
sanki ye§il haya! gizgilerindendi 
sanki 

pencerenin lekesiz belleginde yanan o moryalaz 
masum lamba dii§uncesinden ba§ka bir §ey degildi. 
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ben u§uyorum 

ben u§uyorum ve sanki hi^bir zaman isinmayacagim 

ben u§uyorum ve sedef kiipelerden nefret ediyorum 

ben u§uyorum ve biliyorum 

yabanil bir gelincig in turn kizil evhammdan 

birkag damla kandan ba§ka 

higbir §ey arda kalmayacak. 

gzgileri birakacagim 

sayi saymasmi da birakacagim 

ve sinirli geometrik bi^emler arasindan 

enginin duyumsal duzlemlerine siginacagmi 

ben gplagim, gplagim, gplak 

sevgi sozcukleri arasmdaki duraksamalar gibi gplak 

ve turn yaralarim benim a§ktandir 

a§ktan, a§ktan, a§ktan. 

selam ey masum gece! 

selam ey gece, ey 01 kurtlarinin gozlerini 

inamin ve guvenin kemiksi oyluklarina donii§turen! 

pencereyle gormek arasinda 

her zaman bir aralik var. 

nigin bakmadim? 

biradamin islak agaglarin yamndan gegtigi zamanki gibi.. 

acaba saglarimi yeniden 

riizgarda tarayacak miyim? 

acaba bahgelere menek§e ekecek miyim? 

ve sardunyalari 

pencere ardindaki gokyiizune koyacak miyim? 
ben nereden geliyorum? 
ben nereden geliyorum? 
boyle bula§mi§im gecenin kokusuna? 
mezarmin topragi tazedir hala 


Yazilar 69 


o iki gengye§il elin mezarmi soyluyorum... 

ne de sevecendin ey sevgili, ey biricik sevgili! 

ne de sevecendin yalan soylerken 

ne de sevecendin aynalarin gbzkapaklarim kapatirken 

ve avizeleri 

tel saplarindan koparirken 

ve acimasiz karanlikta beni a§k otlaklarma gotiirtirken 
inanalim 

soguk mevsimin ba§langicina inanalim 

du§ bahgelerinin yikintilarina inanalim 

i§siz devrik oraklara 

ve tutsak tanelere, 

bak nasil da kar yagiyor... 

belki de gergek o iki geng eldi, o iki gen^ el 

durmadan yagan karin altinda gomulmu? olan 

ve bir dahaki yil, bahar 

pencerenin arkasindaki gokyuziiyle sevi§tiginde 

ve teninde fi§kirdiginda 

ugari ye§il sapli fiskiyeler, 

g^ek agacak olan o iki gen$ el 

sevgili, ey biricik sevgili 

inanalim soguk mevsimin ba§langicina. 
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sokakta ruzgar esiyor 

bu yikimin ba§langicidir 

senin ellerinin yikildigi gun de ruzgar esiyordu 

sevgili yiidiziar, 

kartondan yapili sevgili yiidiziar 

gokyuzunde, yalan esmeye ba§layinca 

artik yenik peygamberlerin surelerine nasil sigmilabilir? 

biz binlerce bin yillik oluler gibi birbirimize variriz ve o zaman 

gune§ cesetlerimizin bo§a gitmi§ligini yargilayacak. 


ben u§uyorum 

ben u§uyorum ve sanki hi^bir zaman isinmayacagim. 
sevgili, ey biricik sevgili, "o §arap meger ka^ yillikmi§?" 
bak burada 
zaman nasil da agir 

ve baliklar nasil da benim etlerimi kemiriyorlar 
neden beni hep deniz diplerinde tutuyorsun? 

Furug Ferruhzad 


Yil 1962. §ah donemi iran’i. Su gibi § i i rler yazan bir kadin; bazan bulamk, bazan duru, 
bazan ziyadesiyle koptlrmu§ glgin, bazan silkunet dolu. Fakat her seferinde 
gurilltusuzce. Furug Ferruhzad’in §iirine dair tek bir cumle etmem istenseydi §oyle derdim: 
Onun §i i ri nde harfler, “sesli ve sessiz” olmak ilzere ikiye ayrilmaktan vazgegmi^lerdir. 
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Khaneh Siah ast, ingilizceye Black Mirrors/Kara Aynalar olarak da gevrilmi^ti. Birka^ yil once 
Ferruhzad’in bu ilk ve tek sinema deneyini izledigimde, orjinal dilinde, Farsga ve altyazisiz 
gormu§tum. Perdeye yansitilan goruntulerin sertliginden ^ok, o goruntulere e § I i k eden 
Furug’un sesi etkilemi§ti. Nasil etkilemesin; had safhada firkin olanin yanina, muazzam bir 
guzelligi e§likg ki Ian bu sesti tastamam. insan; “Tanrim!” diyordu, “Tanrim, nasil da sinsi bir 
guzelligi usulca kammiza zerk ediyor bu ses!” Fars dilinin melodik yapisi ignde anlama 
gayretke^ligi gutmeden dinlemek ve goruntulerin kanirticiligina ancak boyle gogus germek. 
0 zaman anhyorsunuz, yine bir i ran 1 1 yonetmen olan ibrahim Gulistan’in di^sesle henuz 
filmin bagnda soyled i kleri n i : “Bu dunyada grkinlik kitligi yok. Qirkinlik; ona gozlerimizi 
kapattigimizda buyuyor asil.” i§te bu sebepten curet etmi^ti Ferruhzad cuzzamlilar arasina 
girmeye. Onlarin arasina girip, onlarin gozlerinin ta igne bakip §iir soylemeye. Hal bu ki 
biliyoruz bugun Lepra olarak da taninan bu hastalik artik yerini modern zamanlarin yepyeni 
illetlerine birakmi§ olsa da; tarih cuzzamlilarin suruldugu issiz adalar ya da izole ed i Id i kleri 
kara evlerle doluydu. 

Bu kisa filmi dumduz izledigimizde de tuylerimiz urperecek, bu kesin. Dokulari satihlarindan 
alip dagitan, azalari olduklari yerden sarsip akitan, kaslari bag liliklarindan koparan bir 
hastalik ve ona dair her bakimdan dokumanter fotograflar. Qurume, ayrilma, tefrik edilme, 
bozulma, amorfla^ma, insamn bigmine hiizunlu vedasimn her ayrintisi. Ote yandan, 
bigmden; deforme olmu§ kiliftan yoksunken dahi, insamn insan kalmaktaki §aglasi cevheri. 
§arki soylemek, dua okumak, dugunde oynamak, aglamak ve giilmek. insan olmaktaki bu 
hayranlik verici israr i§te belki dunyamn yorungesinde §a§maz devinimi de. Fazlasi nedir 
yani? 

“Cuzzamli gibi kaqmak!” Bir de bu yamyla bakmadan edemiyor insan hastaligin metafor 
oldugu yalmzhk duzlemlerine. Di§lanmig a§agilanmig hor gorulmug tiksinilmig terk 
ed ilmi§, umursanmamig en hafifinden mesela ihmal edilmi§ ka^ insan igi n ka^ kara ev daha 
in§a etmeli? “Kara Evler Toplu Konut Ofisi” gibi gali^an yargilarimiz, “Azizim bunlar da 
guzelim kentin igne etti!” hukukuna tabi deg i I mi? 

Giri^teki cumlelerden sonra, her ya§tan cuzzamlimn egitildigi bir okuldayiz. Sirayla bir 
kitaptan cumleler okunuyor: 

“Allah’im beni yarattigin ign sana §ukrediyorum. Annemi, babami yarattigin igi n Sana 
§ukrediyorum. Akan sulari ve meyve veren aga^lari yarattigin ign sana §ukrediyorum. Bana 
^ali^abilecegim eller verdigin igi n sana §ukrediyorum. Dunyamn mucizelerini gorecek gozler 
verdigin igi n sana §ukrediyorum. Guzel melodileri dinleyecegim kulaklar verdigin igi n sana 
§ukrediyorum. istedigim yere gidebilecegim ayaklar verdigin igi n sana §ukrediyorum.” 

Derken Furug’un yakici sesi ile kapamyor kitap: 

“Sana cehennemde §ukreden kirn yuce Allah’im? Bu cehennemdeki kirn?” 

Dort adet guzel §eyin adim saymasim istiyor ogretmen ogrencinin birinden; "Ay, guneg 
gigekle r ve oyun.” diyor ^ocuk. firkin olan birkag §ey saymasi istendiginde ise, bagm etrafta 
oturan insanlara geviriyor ve “El, ayak, ba§”diye yamthyor. Sirada, hastaliktan fazlasiyla 
etkilenmi§ bir yeti^ki n vardir. Tahtaya kald iriliyor. Ogretmen ondan, ignde "ev” sozcugu 
gegen bir cumle yazmasim istiyor tahtaya. Adam uzunca du^unuyor. Ev mi? Bildigi ev 


72 Yazilar 


imgelerini gozden gegriyor bir bir. Nihayet tahtaya cumle yaziliyor ve sonuna nokta 
konuyor: 



Ev, karadir. 


http://eski-tas.blogspot.com.tr/201 3_01 _01 _archive.html 


FURUG’DA ABBAS, ABBAS’TA FURUG 

Furug Ferruhzad ile Abbas Kiyarustemi’nin yollan birbirine benzer. ikisi de modern iran 
sanatma, edebiyat ve sinemasina kayda deger katkdar yapmi? onemli isimler. Kiyarustemi de 
Furug da iran yeni dalgasi olarak tanimlanabilecek bir ekoliin temsilcileri. 

Hzl: Sema Karaca 

Abbas Kiyarustemi <^agda§ iran sinemasimn §uphesiz en fazla dikkat geken isimlerinden biri. 
1970’de ba§ladigi yonetmenlik seruveninde bugiin kirka yakin filme ula§mi§ durumda. 
Dunyada i§leri merakla beklenen, hakkinda kitaplar yazilan, kisacasi her daim gundemde 
kalan bir sanatg. Kiyarustemi’nin sinamatik yolculugu Ekmek ve Sokak (Nan o Kuche, 1970) 
filmiyle ba^ladi, o zamandan bu yana Yakin Plan (Nema-ye Nazdik, 1990), Kirazin Tadi (Ta'm 
e guilass, 1997) ve Rilzgar Bizi Surilkleyecek (Bad ma ra khahad bord, 1999) gibi ^ok sayida 
ba^yapita imza atti. 2010'da gektig i filmi Ash Gibidir (Copie Conforme) ile yine olduk^a ses 
getirmi§, konu^ulmayi ba§armi§ti. Son filmi ise Filmekimi kapsaminda ulkemizde de 
gosterilen Sevmek Gibi (Like Someone in Love, 201 2). 

Furug Ferruhzad ise iran giri uzerinde derin izler birakmi§, Hagm Husrev§ahi’nin deyimiyle 
bir “kadin-§air”. 1935-1967 yi I lari arasinda, <^ok kisa bir hayat surmesine ragmen ulkesinde 
ve dunyada yagndan daha uzun suredir konu^ulan bir isim. Furug Ferruhzad, §iirin yamnda 
tiyatro ve sinema ile 
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de ilgilenmi§, 1963 yilinda gektigi Ev Karadir (Khaneh siah ast) ile Almanya'da dilzenlenen 
Oberhausen Film Festivali'nden odulle d6nmu§tu. Ayni zamanda yapimci ve oyunculuk 
kimligi de olan Furug Ferruhzad, sanati benliginin ve kendi ger^ekligini ifadenin bir yolu 
olarak goruyordu. Derdini § i i rle, sinemayla anlatmayi, anlami tekduzelikten kurtarip butun 
zenginligiyle aktarmayi se^mi§ti. 

Furug ile Kiyarustemi’yi birle§tiren en temel nokta hayata baki^larimn §iirselligi belki. Her 
ikisi de gilndelik ve siradan olanin mesele edilmesiyle, gergekligin perde uzerinde katman 
katman aglmasiyla me§gul. 


Bilindigi gibi, Furug Ferruhzad, bir donem iran’da en ^ok konu^ulan ve kendisine kar§i 
entelektilel lin^ giri§imleri tertip edilen aykiri bir isim. Ulkenin baskici atmosferinde, ustelik 
de kadina ve kadinliga dair her soz ve ima’nin §eytanlikla ozde§ le§ti ri Id ig i , §iirde, sinemada, 
sosyal ve kulturel her alanda rejim kaynakli ataerkil baski mekanizmalarimn, dine referanslar 
verilerek hem de, me§rula§tirildigi bir iklimde, ^ok cesurca gki§lar 

yapiyor. iran §iir geleneginin ^ok di^inda bir yerlerde konumlandirilmaya <^ah§ilan “kadinca 
§iirler” yaziyor ve bunlari imkan bulabildigi her ortamda -gorecegi tepkileri ^ok iyi bildigi 
haldeyaymliyor. Her turlu di^lama ^abasina ragmen bugun Ferruhzad -belki ona Furug 
demek daha adil bir hitap §ekli olur, zira Furug, soyadina guvenerek ya§amami§tiriran §iirinin 
en gu^lil seslerinden biri olarak kabul ediliyor. 
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Furug Ferruhzad ile Abbas Kiyarustemi'nin yollari birbirine benzer. Her ikisi de modern iran 
sanatina, edebiyat ve sinemasina kayda deger katkilar yapmi§ onemli isimler. Kiyarustemi de 
Furug da sinemasal anlamda iran Yeni Dalgasi olarak tammlanabilecek bir ekolun 
temsilcileri. Yollari tam olarak nerede kesi^iyor soylemek zor olsa da, ruhlarimn bir anlamda 

muhalif bir ruzgarla birlikte 
suruklenmeyi se^tigi yorumu yanli§ 
olmayacaktir. Kiyarustemi de, Furug 
da sanat adina urettikleri her §eyin 
sosyopolitik duru§larim simgeleyen 
ve kar§i q:iki lacak §eylerin aleyhine 
birer enstruman oldugunun 
farkindadirlar. Ve belki tam da bu 
nedenle ulkelerinden ayrilmayi, 
ba§ka memleketlerde bulunmayi 
istemez, butun zorluguna ragmen iran'da ya§amayi yeglerler. Bugun Kiyarustemi filmlerinin 
iran'da gosterimi yasak; ancak bu, izlenmedigi anlamina gelmiyor elbette. 

Tipki Furug gibi Kiyarustemi de, sinemamn kapilarim §iirsel bir dil kullanarak gundelik 
hayatin derinlikli bir yansimasina a^ar ve bunu buyuk ol^ude ba^arir. 



Khatereh Sheibani, Furug ile Kiyarustemi'nin beslendikleri ortak kaynagi tariflerken §u 
ifadeleri kullamyor: “Ferruhzad'in i^sel §i irsel baki§i, (...) onun §iirini evrensel ve insani 
kaygilara sahip hale getirmi^tir. Tahran edebi ^evrelerinin kati politik atmosferi set ^ekerken, 
o, sade, kesin ve temiz §iirsel dile donu^turdugu gunluk ya^amda sofistikle^me yolunu 
buldu. Boylece kulturel ve politik e^ikleri, insani ilgilerin ontolojik alanina adim atmak ign 
a§ti . Benzer bigmde, Kiarostami'nin dogrudan politik konulari ve toplumsal sorunlari 
terkedi^i onu igeride ve di^arida ggir agci bir yonetmen yapti. Kiarostami, yerel konularla 
simrlanmadan sorular sorar; daha ^ok varolu§ gibi evrensel kaygilari, izleyicinin ufkunu 
a^arak perdeye getirir. Bu nedenle, onun ger^eklige minimalist ve depolitize yakla^imi hem 
iranli hem de uluslararasi ele^tiri ^evrelerinde tarti^i Id i ya da en azindan yakindan izlendi.” 1 

| Hayata $iirsel Baki; 

Furug ile Kiyarustemi'yi birle^tiren en temel nokta hayata baki^larimn § i i rsel I ig i belki. 
Furug'un §iirlerinde gorulen, her “ger^egin” sanatsal bir soyutluk kazanmakla birlikte somut 
varligindan bir §ey kaybetmiyor olu§u, Kiyarustemi filmlerine de damga vuran bir hal. Her 
ikisi de gundelik ve siradan olamn mesele edilmesiyle, ger^ekligin perde uzerinde katman 
katman a<plmasiyla me§gul. Zira, 

“Bir an 

Ve sonrasinda hiq:. 

Bu pencerenin arkasmda gece titremede Ve yeryuzu giderek durmada Bu pencerenin 


1 Khatereh Sheibani, "Kiarostami ve Modern Fars $iir Estetigi", gev. Sevcan Sonmez, Sinecine, Yil: 
2010-Bahar, Sayi: 1, s. 103-104. 
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arkasinda bir bilinmez Seni ve beni merak ediyor” 

diyen §ai r Furug'la, 1999 tarihli filmiyle, mezarlikta kazi yapan ancak kadraja asla girmeyen, 
bir bilinmezlikten konu§uyor hissi verse de ger^ekten topragin birkaq: metre altinda dilnyevi 
bir i§le me§gul olan gen^ ren^beri ruhlara kaziyan yonetmen Kiyarustemi benzer 
pencerelerden bakiyor dilnyaya. 

Kiyarilstemi’nin 1999 yilinda ^ektigi Rilzgar Bizi Silrilkleyecek aym zamanda Furug’un en 
ilnlil §iirlerinden birinin adi. Bu film, yonetmen ign de bir politik donum noktasina i§aret 
ediyor, zira Rilzgar Bizi Silrilkleyecek’ten sonra yani doksanlarin sonunda Kiyarustemi iran’in 
yasaklilar listesine giriyor. Gerek^eyse ^ok ilging “Batinin sinematik etkisine girmi§ olmak” 2 . 

Kiyarustemi, soz konusu filmin bir sahnesinde koylil gent: kiz silt sagarken milhendis beye 
Furug’un aym adli girini okutuyor. 

Kizin yilzilnil ne izleyiciler olarak biz, ne de biltiln israrina ragmen milhendis bey 
gorebiliyoruz. Gent: kizin ve siltiln, safligi ve el degmemi§ligi temsil ettigi bu sahne, bir 
anlamda yonetmenin modern insamn mildahaleciligini te§ h ir etmesine imkan tamyor. Flayati 
daha yeni yeni tamyan bu kizin kar^isina gkan milhendis, tecrilbeli oldugundan ^ok emin, 
gent; kiza sorular soruyor; dokilmentarist ve sorgulamaci bir tavirla onun hayattan ne 
anladigim kavramaya ^aligyor. Ancak gent; kiz ne suretini ne de siretini gostermedigi bu 
adama kendisiyle ilgili bilgi vermezken, milhendisle ilgili ^ok §ey ogreniyor: okudugu §iiri 
aslinda hit anlamami§ biri. Bu sahnenin yine modernle gelenekselin bir kar§ila§masi 
niteliginde oldugu dil^ilnillmeli. Milhendis bey, meslegi ve geldigi mekan itibariyla akh, 
merkezi ve sistemin karma^asim temsil ediyor. Gent kiz ise duyguyu, ta^rayi ve safligi. 

Ozelde bu film, geneldeyse Kiyarustemi filmografisi bu ikilikleri hem belirginle^tiren hem de 
anlamsizla§tiran bir dile sahip. Kirazin Tadi’nda bilhassa belirginle^en bu ikilikler, 
yonetmenin ilk filmlerinden beri varligim silrdilrilyor. Gilndelik ya§ami bi^imlendiriyor olsalar 
da kesif siki^ma anlarinda ondan bir siyrilma veya kag§a da kapi aralayabiliyor. Tam da bu 
sebepten yonetmenin gilndelik ikilemlerden beslenerek a§kin cevaplara yol buldugunu 
soyleyebiliriz. 

Rilzgar Bizi Silrilkleyecek’te kullamlan, kaplumbagayi ters ^evirip gitme/mekam terk etme 
sahnesi de gilndelik olandan a§kina yol bulma temsilinin doruk noktalarindan biridir. 
Dilnyevi sikintilarla -olilm de buna dahildir, hatta olememe halibunalan milhendis, biltiln 
sinirini tabiattan gkarircasina yerde gordilgil ve tek yaptigi kendi “yoluna” gitmek olan 
kaplumbagayi ayagiyla ters gevi ri r. 0 an, kaplumbaga igi n zamamn durdugunu, insamn zalim 
ve bencil varligimn ba§ka canlilara verdigi sikintiyi idrak ederiz, ancak onemli olan diger 
nokta, kaplumbagamn birkat kilgil k hamleden sonra kendine gelip “yola” devam etmesidir ki 
izleyiciye “Aslinda yolda kalan kirn?” sorusunu sordurur. Aym d iyalog / ili§ki , aralarinda ne bir 
konu§ma ne de mekansal temas olmamasina ragmen milhendis ile olilmilnil bekledigi Melek 
Flamm arasinda da cereyan eder. Milhendisin biltiln arzusuna ve hastaligimn agirligina 
ragmen Melek Flamm bir tilrlil olmek bilmez. ikisi arasindaki bu inatla§ma, a§kin planda 
milhendisin Tanri'yla inatla^masi gibidir. Milhendis, ya§lanan kadinin artik olmesi gerektigini 
dil§ilnmektedir, hem de onlara vaad edildigi gibi en fazla iki-ilg giln ignde. Ancak kadin, 
milhendisin istedigi deg i I , Tanri'nm tayin ettigi zamanda olerek gerekenle olan arasindaki 


2 A.g.e., s. 105. 
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bo^lugu agk eder. 

| Modern ve Geleneksel Arasinda 

Yine Ruzgar Bizi Surukleyecekte muhendis bey, geldigi kentte ya^ayan ve modern dunyayi 
temsil eden insanlarla iletigm kurabilmesinin tek yolu olan mobil telefonuyla goru§me 
yapabilmek ign koyun en yuksek yeri olan kabristana gitmek zorunda kaliyor. Hem de gunde 
birka^ defa. Tipki Hz. Hacer'in su aramak ign Safa ile Merve tepeleri arasinda ko§u§up 
durmasi gibi, muhendis bey de koy ile kabristan arasinda adeta mekik dokuyor. Koyle 
kabristan arasinda, ger^ekle umit arasinda, olumle ya§am arasinda, modern ve geleneksel 
arasinda. Kabristan sahnelerini i Ig i ng ki Ian , bir insamn olumunu bekleyen ve bunu higbir 
duygusal forma baglamadan salt bir i§ olarak goren muhendisin, her gun bir kag kez gi ktig i 
mezarlikta yatan oluler ya da olum uzerine hig du^unmuyor olu§u. Muhendisi anlamamakta 
direnen yapimci Guderzeh Hamm'a benzer §ekilde muhendis de olumu ve mezarlarin 
mesajim anlamiyor, hayati bilmiyor belki de... Filmin ^ogu sahnesinde Furug'un girlerine 
gondermeler bulundugunu soylemek mumkun. 

“Mutlu cesetler 

Kederli cesetler 

Cesetler suskun ve dii§unceli 

inceliksever, giyimsever, yemeksever 

Belirli zamanlarm duraklarinda 

Ve ku§kulu zemininde gelip gegen igklarm 

istekle dolu bo§unahgm ^urumu§ meyvalarmi 

Toplarken" 3 dizeleriyle anlattigi gibi Furug'un, Kiyarustemi de muhendisin mezarlikta 
yururkenki “ceset hali”ni yaziyor kamerasiyla. 

Furug'un ve yeni girin pegndeki diger Fars §ai rle ri n i n 3 4 yapmaya gali^tiklari geleneksel veznin 
digna gkarak girin kapilarim hayalden <^ok ger^ege a^mak. Tipki bu yeni dalga ^airier gibi 
Kiyarustemi de, sinemamn kapilarim girsel bir dil kullanarak gundelik hayatin derinlikli bir 
yansimasina a^ar ve bunu buyuk ol^ude ba^arir 5 . Kiyarustemi, en ^arpici ilk filmlerinden biri 
olan Dostun Evi NeredeF’de (Khane-ye doust kodjast, 1987) ornegin, kugu k ogrencinin 
arkadag igin grpinigm oyle siradan fakat derin bir hikayeyle anlatir ki, gorsel dilin girselligi 
ve gundelik olamn derinligi kargsinda seyirciyi hayrete du§urur. Qocugun daha once hi^ 
gitmedigi bir evi bulmak igin gosterdigi inat adeta bir isyandir di§ dilnyaya. Anlamsizca 
tehditler savuran “buyuklerin” dunyasina karg, butun risk faktorlerine, geceye, yabanciliga 
aldirmadan meydan okuyan bir “kugu kl u k” hikayesidir. Bu film seyirciye Furug'un bir dizesini 


3 Furug Ferruhzad, "Soguk Mevsimin Baglangicma inanalim", der. Fahri Ozdemir, A§k §iirleri, Kirmizi Yaymlari, 2011, 
istanbul. s.52. 

4 Furug Ferruhzad, Nima Yusig ve tabii Sohrab Sepehri gibi isimler bu doneme damga vurmugtur. 

5 Furug 'u anarken Kiyarustemi fiimierinde Sepehri' nin etkisini de hatirlatmak gerek. Nasilbu gairler kalemleriyle 

konuguyorlarsa, Kiyarus- 

temi de kamerasmi kaleme ddnugturerek hemgizer, hem de yazar. (Kamera-kalem/ Camera Stylo 
kavrami Alexander Astruc'a aittir. Bkz. Astruc, The Birth of a New Avant-Garde, 1968). 
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hatirlatir ayni zamanda: “Ya§am belki okuldan donen bir ^ocuktur.” 6 

Kiyarustemi'nin di§ gekimlerini kirsal-dogal alanlarda yapmayi se^mesini Sheibani, insanin 
ya^amla ve Tanri'yla kar§ila§masi olarak okur. Hem Kirazin Tadi’nda, hem de Ruzgar Bizi 
Surukleyecekteki geni§ plan dogal mekan ^ekimleri seyircide bir a^kinlik ve aym zamanda da 
gilndelik bir tat birakir. Bir adim daha atilsa insam “otelere” ula§tiracak bir kapi gibidir bu 
manzaralar. Kiyarustemi, karakterlerin o kapinin farkina vararak ya^amasim ister, onun 
filmlerinde olumle irtibat, ya§ami degerli kilma potansiyelinden ileri gelir. Zira olumu bilmek 
bir anlamda insanin kendini tammasidir. 

Kiyarustemi, ve tabii Furug, iran'da hayatin siradan aki§ina gizlenmi§ olan kiymetleri ve 
bastirilmi§ sesleri meydana doktukleri i<pn, kenara atilmi^lari merkeze gekmeye <^ali§tiklari 
i<pn ya da belki kenar-ignde-merkez olu^turabildikleri i^in degerliler. Onlari onemli ki Ian 
diger yanlari ise rejime ragmen j ran 1 1 olu^lari. iranliligi salt politize edilmi§ kimlik 
ediniminden keskin gzgilerle ayirip yeniden in§a etmeleri. Her ikisi de “kendilerine” ait olam 
ozgiln bir dille ifade etme pe§ine du§mu§ler, ait olduklari topluma ancak bu §e ki Ide katki 
saglayabileceklerinin farkindalar. Belki de bu yuzden Kiyarustemi sinemasinda §iir boyle 
gorkemli bir dil yaratiyor. 


Kaynak: Hayalperdesi, Sayi: 3 1 , Kasim -Aralik,201 2 

I tKi MHKTUP 

Qeviren: Ha§im Husrev^ahi 

Bu i ki mektubu, Furug'un kiz karde^i, Gloria Ferruhzad, bir yerlerde yayimlatmak uzere bana 
verdi. Mektuplari Furug Almanya'da iken, Munih' ten babasina yazmi^tir ve hiq;birinin 
uzerinde tarih bulunmamaktadir. Zarflarin birinin uzerindeki damga tarihi 16 Ocak 195 7'yi 
gosteriyor. Her i ki mektubu da aym yillarda yazmi^tir. 

Furug 29 Aralik 1 935 'te dogduguna gore, bu mektuplari yazdiginda 22-23 ya^larinda 
olmahydi ve varmi§ oldugu noktaya varmak ign daha uzun yollar vardi onilnde. Mektuplar 
§agrtacak sadelikte olup, onun hedefine ili^kin du§unceleri ve §iire karg duydugu sonsuz ve 
bitimsiz bagliligi dile getirmektedirler ve uzaklarda kalan bir babaya olan sevgi ile doludurlar 
ve sanki babamn varligi yuzunden agga gkmasi olasi olamayan, yillarca bastirilmi§ sitemler 
ve derin yurek kirikliklari ile de. Bu mektuplarda, sevgi dolu bir kizginlik ile soru yagmuruna 
tutulan baba, babalik konumunda bulunmasina ragmen evrensel buyurgan, sert ve simrlayici 
ve ilgisiz biridir. Bunlardan bikip usanmi§ ve ba^kaldiran yeni yetme bir kiz, ger^ek 
durumunu -bagndan ge^mi§ ve ge^mekte olam-O'na agklamak istiyor ve ondan yargi ve 
insaf bekliyor. 0 yuzden oykusunun bir yerinde su^lamalari ve sapkin du^ilnceleri inkar edip 
itiyor ve yalmzligmda ve elginliginde anlama ve du^unme yeteneginin simrlarim 
geni^letmege ^ah§an ve "bilyuk §ai r” ve "ilerleyerek toplumda se^kin bir kadin " olmak 
isteyen bir insanin tilyler urpertici tablosunu gziyor. Daha uzun ve detayli olan mektubunda 
ise, yitirilmi§ bir ili§kiyi -babasi ile olan ili^kiyi yorumlayip kabullendirmege ^ali^iyor; 
kag§tan ba§ka yolu olmadigi ign, mutlulugu gilncel siradan kal i plan ignde aramadigi ign. 


6 Furug Ferruhzad, “Yeniden Dog u^ ”, Yaralarim A$ktand/r, $ev. Ha$im Husrev$ahi, Te/os 

Yaymtan, 2002, Istanbul, s. 129 
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Saygin fakat aci bir tavirla neden ka^tigim ve neden elgin topraklarda bile mutlu olmadigim 
a<pklamak istiyor, birka^ kisa ve etkin cumle ile Munih'teki tekduze ve uzung dolu ya^amim 
aktarmak istiyor. 


Mektuplar, sevin^le ke^fedilip bulunan ve yetenek, ogrenme ve suregen ^ali^manin 
somutla^masi ile ba§lanmi§ olan bir yolun doneme^lerini imliyor ve §imdi aradan gegen bu 
otuz kusur yildan sonra bu yol, ne de uzun ve eri^ilmez duruyor. Boyle de d u§unebiliriz; bu 
yolu, belki de, bu denli <^ok gati^maya girmeksizin, bu denli ta§kin olmadan, du^manlik, 
kag§, ba§ibo§luk ve yipratici yalnizhk olamadan da ge^mek olasi olabilirdi. Daha dingin, 
daha basit. Belki. Ama, 1967'nin o karli Ocak ayinda, Zahirolddoleh mezarliginda, sarilmi§ 
ufacik bedeninin yamnda durdugumuzda, O'nun bu yolu, hi<^ ku^kusuz, tam bir ugra§i, tam 
bir ba^ariyla ve dimdik gegtigini biliyorduk. Ancak §unu bilmiyorduk: Acaba sevin^li ve mutlu 
olarak mi? Acaba i<p rahat mi idi? Bu "zirveye" ve "uca" varmi§ olmaktan memnun mu idi? 
Onun olumundeki ya^indan daha ya§ li oldugum bugun, sanki mektuplari bana da yazmi^tir: 
Zarif bedenli bir kizin babasi oldugum bir zamanda, ve ku^kusuz yargilarimda daha sert 
olarak, ve ali§mi§ oldugum guncel dinginligimi bozacak her^eyden gizli bir korku duydugum 
sirada. Mektuplari temize ^ekerken kendi kendime, oluler, kisa ve uzun oykuleri ile oleli ^ok 
olmu^tur, diyordum. Kizginliklar, sitemler ve kirginliklarin tumu anlamlarim yitirmi§ler ve bir 
zirveye ve zamanin aki§ i ile yu kse I i p al^alan bir "yere" varmamn amansiz mucadelesinin 
sadece golgesi kalmi^tir. Ve ^ogu zaman, kendi deyi§i ile sadece "ses" kalir. Belki de "agustos 
boceklerinin sesini" ruyalarimda duymu§tum. Bilemiyorum. 


| Birinci Mektup 


Aydin Agda§lu, §ubat 1 994 /Defter 


Babacigim, size mektup yazmayali ^ok oldu. Yani yazdim da gondermedim. §imdi masamin 
uzerinde, her ikisinin de ustune sizin adresinizi yazmi§ oldugum iki zarf duruyor. Ama hep 
mektuplari degi^tirmem gerektigini du^unuyorum, bu yuzden de oylece masamda 
kalakaliyorlar. Size ne yazmam gerektigini bilmiyorum. Ben iyiyim. Her zamanki gibi, insan 
ne kadar daha az umarsa ya^aminda bir o kadar daha rahattir. §imdi, ben kendimi ya^amdan 
pek bir §ey ummamaya ali§tirmaktayim. Hep, ne ise yine iyidir diyorum. Bir^oklari benim 
oldugum kadar bile mutlu degiller ve boylece daha az du^unup daha <^ok ya§iyorum. Emir 
(Furug'un karde^i) de fena degil. Biz genellikle gunduzleri goru^uyoruz ve her zamanki gibi 
konu^malari miz, Tahran, ^ocuklar ve Anne-Baba uzerine ve bu bizim gunlerce uzerinde 
bikmadan konu^abilecegimiz bir konu. Biz, beraber oldugumuzda, bu anne babayi ve onlari 
ne denli sevdigimizi anliyor, onlarin bizim hayatimizda olmalarmi ^ok istiyor ve onlarin 
sevgilerini duyuyoruz. Ben yazin ba^larinda iran'a donmegi tasarliyordum, ancak Emir aym 
fikirde degil, burada onun yamnda kalmami ve onunla birlikte donmemi istiyor. Daha tam 
karara varmi§ degilim. Kami'yi (§imdi 43 yamnda olan, Furug'un Pervi §ahpur'dan olan oglu) 
^ok ozluyorum, ama diger yandan moralimin daha iyi olmadigi fikrindeyim ve § i m d i I i k 
yeterince gii^lu ve normal degilim. Oraya donersem yine aym cehennem azabi ya§am 
ba^layacak ve bazi §eylerin yukunu ta§iyamayacagimdan korkuyorum. Benim egitim ve i§ 
durumum hakkinda sormu^tunuz. Siz benim ya^amdaki gayemin ne oldugunu biliyorsunuz. 
Belki biraz aptalca olabilir, fakat ben sadece burada memnun ve mutluyum. Ben buyuk bir 
§ai r olmak istiyorum. Benim hi^bir zaman bundan ba§ka bir ugra^im yoktu, yani kendimi 
bildim bileli §iiri sevdigimi anlami§tim. Ne yapiyorsam kendi du^iince ve bilgi smirlarimi 
geni§letmek igndir. Hig bir zaman diploma ve lisans aimak i^in ders okumuyorum, niyetim 
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bilgimi artirmakla sevdigim i§i, yani §iiri surdurmek ve ba^arili olmaktir. italya'da 
bulundugum yedi ay zarfinda italyanca'yi iyi ogrendim. italyanca'dan iki § i i r kitabi gevirdim ve 
§imdi Emir'in yardimi ile Almanca bir kitabi gevirmekteyim. Birini gevirip basilmasi igin 
Tahran'a gonderdim, ki bu da bana bir gelir saglar. Avrupa'da bulundugum on ay iginde 
yayinlatmak istedigim bir § i ir kitabi yazdim. §iir benim tanrimdir, i§te ben giri bu denli 
seviyorum. Gecem gunduzum bunu du^unmekle gegiyor, kimsenin soylemedigi yeni bir §iir, 
guzel bir § i ir soyleyeyim diye. Kendimle ba§ ba§a olmadigim ve giri du^unmedigim gunum, 
anlamsiz ve hig sayilir. Bel ki gir gorunu^te beni mutlu kilamaz, ancak ben mutlulugu kendim 
igin ba§ka turlu yorumluyorum. Mutluluk benim igin... guzel elbise, iyi ya§am ve iyi yemek 
deg il. Benim ruhum memnun oldugu zaman mutluluk duyuyorum ve §iir benim ruhumu 
memnun ediyor. §ayet, insanlarin elde etmek igin gi rpi nd i klari bu guzellikleri bana verseler 
ve kargliginda gir soyleme yetenegini benden alsalar, intihar ederim. Siz benden vazgegin, 
siz birakin ben sizce mutsuz ve aylak olayim, ancak ben h igbi r zaman ya§amimdan 
yakinmayacagim. Tanri ve gocugumun olumu ustune yemin ederim ki ben sizi gok 
seviyorum. Sizi du^unmek gozlerimi ya§artiyor. Kimi zaman du^unuyorum ve du§undum, 
neden Tanri beni boyle yaratti ve neden gir adli §eytam igimde canlandirdi diye; bunun 
igi nd i r ki ben sizi memnun edemiyorum ve h igbi r zaman sizin sevginizi alamiyorum, ama bu 
benim sugum degil. Benim, milyonlarca insamn kabullendikleri ya§am gibi siradan bir ya§ami 
kabullenecek gucum yok. Evlenmek niyetinde degilim. Ben ya§amim boyu hep ilerleyeyim ve 
toplumda segkin bir kadin olayim istiyorum ve sizin, benim dediklerimi kabul etmeyeceginizi 
sanmiyorum. Bana mektup yazin. Ben size iyi §eyler aimak istiyorum, ancak sizin ne 
sevdiginizi bilemiyorum. Birazcik param var, onunla ilk kez babacigim igin kugucuk bir 
hediye aimak istiyorum, ama siz bana neyi sevdiginizi yazin. Sizi opuyorum. Furug 
Ferruhzad. 

| ikinci Mektup 

Car§amba, 2 Ocak 

Sayin babacigim, umarim iyisinizdir. Muhakkak size (Siz saygi ile babaya hitaben 
soylenmekte) uzun bir suredir mektup yazamadigim ign incinmi§ ve sizi sevmedigimi 
du§unmu§sunuzdur, ama bu dogru degil. Ben hep size mektup yazip, sizinle dertle^mek 
istiyordum. Ama ne zaman mektup yazmaga niyetlensem, kendi kendime soruyorum ne 
yazayim, sizinle benim aramda olu§an bu arayi ne ile kapatabilirim diye. Ben iyiyim, sagligim 
yerinde, siz nasilsimz, ne yapiyorsunuz diye yazmayi sevmiyordum. Turn ya^amimi, 
duygulamm, aglanim ve mutsuzluklarimi size yazmak istiyordum, yazamiyordum ve hala da 
yazamiyorum, bizim du^unce yapilanimzin temelleri, turn ko^ullan ile farkli olan iki degigk 
zaman ve toplumda oldugundan, nasil aramizda uyu§up anla^ma havasi yaratabiliriz ki? 
Soyleyeceklerimin hepsini soyleyecek olsam, bir kitap yazmam gerekir ve sozlerimin sizi 
uzeceginden korkuyorum, size ho§ gelmemesinden. Ancak, bu sozler igimde durdugu surece 
ben de memnun ve rahat olmayacagim. Ve sizi gordugumde kendim olmak istiyorum, 
gulmeyen, konu^mayan, bir ko§eye sinip goken biri degil. Benim buyuk derdim sizin beni 
tammami§ olmamzdir, h igbi r zaman da tammak istemediniz ve belki de hala siz benim 
hakkimda du^undugunuzde, beni ugan, ve a§l< romanlari ve Tahran Musavvar dergisinin 
oykulerinden kafasinda aptalca du^unceler olu§an bir kadin olarak biliyorsunuz. Ke§ke oyle 
olsaydim ve mutlu olabilseydim, i§te o zaman dunya kugucuk bir odacik olurdu ve ben, dans 
meclislerine gitmekle, guzel ve §ik elbiseler giymekle, kom§u kadinlarla gene galmakla, 
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kaynana ile dala§makla, kisacasi pis ve anlamsiz binlerce i§ le yetinirdim ve daha buyuk ve 
daha guzel bir dunyayi tammazdim, bir ipekbocegi gibi kendi kozamin sinirli ve karanlik 
dunyasinda kivramr buyurdum ve hayatim sona ererdi. Fakat ben boyle ya§ayamazdim. 
Kendimi bildigim andan beri, benim ba^kaldirim ve isyamm bu aptalca gorunu§ yuzunden 
ba§lami§tir. Ben buyuk olmak istiyordum ve istiyorum. Ben, bir gun dogup bir gun de bu 
dunyadan ^ekip giden ve artlarinda herhangi bir iz birakmayan yuzbinlerce insan gibi 
ya§ayamam. Bende bu duygu var, fakat §imdiye kadar yaptiklarimin tumu dogrudur ve kimse 
buna itiraz edemez demiyorum. Hayi r, ya^amim boyunca bir^ok hatalar yaptigimi kendim de 
biliyorum. Ama kirn turn ya§ami boyunca yaptiklarmin, du§unduklerinin ve davrandiklarmin 
dogru oldugunu soyleyebi Mr? §ai ri n dedigi gibi: Bu dunyada ya§am iki olmali / biri deneyim 
kazanmak / digeri deneyimleri kullanmak ign. Ben kotu bir kiz degilim ve asla ailemin 
utancina neden olmak istemedim. §ayet ben bu yola adim atmi§sam, ailemin benimle gurur 
duymasi igndi, hala da oyle ve eminim bir gun gayeme ula§acagim. Ancak hi^bir zaman ve 
hi^biryerde rahat edemediysem, sozlerimi soylemek ign hi^bir zaman agzimi a^amadiysam, 
kendimi size ve ba§kalarina tamtamadiysam ne yapabilirdim? Ammsiyorum da, ben evde 
felsefe kitaplari okudugumda ve edebiyat fakultesi felsefe hocasi ile oturup saatlerce Dogu 
felsefesi uzerine tarti§tigimda, siz benim hakkimda fikir yuruturdunuz; ben aptal bir 
kizmigm ve sa^ma sapan dergileri okudugumdan kafam bozulmu§mu§, i§te o zamanlar 
ezilirdim, evde bu denli yabanci oldugumdan gozlerim dolardi, sesimi kesip susmaga ve 
kimse ile ugra§mamaga gal i§i rd i m veya buna benzer binlerce ba§ka olay ki kendi bagna belki 
o denli onemli degildirler, fakat her biri bir insam yikip dagitmak igi n yeterlidir. Konu§mak 
istersem ^ok §eyleri anlatmahyim. ilkin de sizden ba§lamaliyim, sevgisi ile bizi kendine dogru 
^ekebilecek ve bize yol gosterebilecek biri. Ancak 0, sertligi ile bizi korkutuyordu, bu ise 
bizim kendimize siginmamiza, kuqucuk beyinlerimizle ya^amin buyuk sorunlarim ^ozmege 
^ali^mamiza neden oluyor, ^ok defa da hata yapmamiza yol agyordu. Ammsiyorum, arada 
bir bize ogut vermek isterdiniz, fakat siz konu§maya gereksinim duydugunuz zaman, biz 
dinlemege hazir olmazdik. Ko§ullarin ve ondan daha onemli olan bizim moralimizin sizin 
ogutlerinizi anlayip kabul edebilmek igi n elveri^li olup olmadigina bakmazdimz. Birini 
yataktan, digerini yemek masasindan kaldirir, okumaya dalmi§ bir u^uncusunu gagirir ve pat 
diye ogutlere ba^lardimz, her zaman ^atik ka§lar ve one egilmi§ bir kafa ile. Sanki siz 
korkardmiz, bizim gozlerimize bakar ve bize gulumserseniz biz sizin sevginizi ve 
duygularimzin inceligini anlariz da bu sizin igi n ^ok kotu olur diye, sonralari bizi artik sizden 
korkmaya, size uymaya mecbur edemezsiniz diye. Sizin soyled i kleri nizi ciddiye aldigimi hig 
ammsamiyorum. Siz bize hararetli hararetli ogut yagdirirken, eminim diger ^ocuklarin da 
kafalari benimkisi gibi ba§ka §eylere takilirdi ve ertesi gun uyandigimda sizin ogutlerinizin 
tumunu unutmu§ olurdum; veya tarn tersine, benim ruhumun bir hatadan dolayi pi§manlik ve 
su^luluk duygusu ile titredigi zamanlar size gelip ne yaptigimi soylemek ve sizden ogut 
aimak istedigimde, her zamanki gibi korkar ve sizinle bir yabanci oldugumuz duygusuna 
kapilirdim. Neden boyle olmali? Siz ki bu kadar <^ol< psikoloji kitaplari okurdunuz, bunlarin 
nedenlerini bilmeliydiniz. Ne zaman ge^mi§ ya^antimi, sizin evinizde gegrdigim son bir yih 
hatirlasam odum kopar. Bir hirsiz gibi, iyisi ve kotusu ile her §eyim gizlice. Neden beni adam 
yerine koymuyor ve neden evden ka^maya zorluyordunuz, ben bir uyurgezer gibi nerede 
oldugumu, ne yaptigimi ve kiminle konu^tugumu bilmez hale geleyim diye mi? Neden 
arkada^larimi eve getirmekten ve iyi mi kotu mu olduklari konusunda beni ikaz edip bana 
yardim edesiniz diye sizinle tam§tirmaktan ^ekinirdim? Ama gmdi neden buraya geldim, ve 
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neden a^lik, avarelik, binbir sikintiya katlamyorum? Aslinda ben evi seviyorum. Sabahtan 
ak§ama caddelerde aylak aylak dola^mak ve her onume gelenle konu^mamn verdigi ruhsal 
sikintiya katlanmak istemiyordum. Sirf evde yabanci oldugum ign, kendimi tamtamadigim ve 
rahat olamadigim ign, kalkip buraya geldim. Ozgurum, bana vermekten korktugunuz i§te bu 
ozgurluktu ve ben sizden gizli olarak onu elde etmek istiyordum, bu nedenle de hatalar 
yapiyordum. Halbuki bu ozgurlugu elde etmemde bana yardimci olmahydmiz, dogru olan 
buydu. §imdi buradayim. Ama kirn benim bir gece olsun di^arida yattigimi soyleyebilir? Hayir 
kimse. Ben sabahtan ak§ama odamdayim ve kendi igmle ugragyorum, di§ari gkmayi da pek 
sevmiyorum... Masasi bagnda oturup okuyan, §iir yazan ve du^unen bir kadinim. Neden? 
Qilnku kendime ait oldugumu biliyorum. Artik kimsenin nefret ve a^agilama dolu gozleri 
uzerimde deg i I . Artik kimse bana bunu yap veya bunu yapma demiyor. Kimse beni kafasiz 
bir ^ocuk olarak gormuyor. Ve ben kendim ign, kendi benligim ve varligim igi n sorumluluk 
duyuyorum, bundan sonra yapabilecegim hatalar igi n kendimi affetmem. Halbuki, kendi 
kendime ge^mi§ hakkinda du§undugumde, asla kendimi su^lu hissetmiyorum, ba^kalarim 
benim hatalarimin nedeni olarak goruyorum. Ne yazik ki her§eyi soyleyemiyorum. §ayet bana 
izin verseydiniz ve incinmeyeceginize dair soz verseydiniz, soyleyecek ^ok sozum vardi. 
Ya§antimi bagndan ele aimak, her anim size agklamak ve du§uncelerimi yazmak isterdim. 
Ben, hayatim hakkinda ^ok du§undum, sizin hakkimzda da bizi egitme ve du^unce bigminiz 
hakkinda da. Ama §imdi ne yapabilirim? incinmeyeceginizi bilsem, hep boyle suskun 
dudaklar ve sevginizi dileyen gozlerle size bakayim daha iyi ve kalbim dopdolu durakalsin ve 
laflarirmz merhaba, nasilsmizdan oteye ge^mesin. Ancak §u kadarim bilin ki ben de diger 
^ocuklar gibi sizi seviyorum ve sizi rahatsiz edecek bir i§ yapmak istemiyorum. Biliyorum ki 
anne babalarin ^ocuklarim sevmemeleri olasi degil. Be I ki de benim sizi sevdigimden daha 
^ok seviyorsunuz beni. Ben, Kami'yi du^undugumde uzuntuden bagirasim ve hungur hungur 
aglayasim geliyor. Fakat anlayi§ olmadigi surece her ikimiz de hatalar yapacagiz. Munih'e 
geleli 10 gun olmu§. Dun gece Emir ile sizin hakkimzda ^ok konu§tuk. Uyumaya giderken 
artik mektup yazamadan edemeyecegimi anladim. Kendi kendime, i ki satircik da olsa 
yazacagim dedim. §u kadarcik da bana yeterli. Size butiln du§uncelerimi yazacagima dair 
Emir'e soz verdim. Ama yapamiyorum, ne kadar bahtsizim, yapamiyorum. Ancak istiyorum ki 
benim kotu bir kiz olmadigimi ve sizi sevdigimi bilesiniz. Sizin durumunuzdan hep haberim 
olmu^tur, ben arkada^lik ve sevgi gosterisi yapacak biri degilim, neyim varsa kalbimdedir. 
Ayda bir miktar para gonderdiginiz ign <^ok te§ekkur ediyorum. Ne yapabilirdim ki, hayat 
ko^ullarim ^ok zordu. Ama bir iki aya kalmaz burada bana bir i§ verirler ve artik bu paraya 
gereksinimim kalmaz. Tahran'a geld ig i md<^ parali olacagim ve size olan borcumu oderim. 
Mektubumu yamtlarsamz sevinirim, <^unku §u siralar ^ok aci ve zor gilnler gegrmekteyim ve 
mezarinda yatan biri gibi yalmzim, bir suru aci ve azap veren du§unce ve hi^ bitmeyecek olan 
bir huzunle. §imdilik sizi memnun edemiyorum, belki bir gun gelir siz de bana hak verirsiniz 
ve bana kusmezsiniz, benimle de diger ^ocuklarla oldugunuz gibi sevecen olursunuz. 
Uzaktan sizi opuyorum. . 

| SEQME SiiRLERj 

Papatya Kutuphanesi 

" Dunya ne ki sevgilim 
benim sana yaptigim kubbe yamnda? 
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du§sun, olsun, birak 
ignde yildizlar patliyor, 
kolaydir inanmak kadar inanmamak da. 

Furug FERRUHZAD 

| Kizilgiil 

kizil gul 

kizil gul 
kizil gul 

o beni kizil gul bah^esine goturdu 
ve istirapli sa^larima kizil gul takti karanlikta 
ve sonunda 

kizil gul yapragi ustunde benimle yatti 
ey fel^li guvercinler 

ey adetten kesilmi§ deneyimsiz aga^lar, ey kor 
pencereler 

yuregimin altinda ve derinliginde uyluklarimin, §imdi 
kizil bir gul surgun vermekte 
kizil gul 
kizil 

bir bayrak gibi 
ayaklanmada 

ah, ben gebeyim, gebeyim, gebe 

| Yeniden Dogu$ 

-ibrahim Golestan'a- 

tum varligim benim, karanlik bir ayettir 
seni, kendinde tekrarlayarak 

^eklenmenin ve ye^ermenin sonsuz seherine goturecek. 

ben bu ayette seni ah ^ektim, ah 

ben bu ayette seni 

agaca ve suya ve ate§e a^iladim! 

ya§am belki 
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uzun bir caddedir, her gun filesiyle bir kadinin gegigi, 
ya§am belki 

bir urgandir, bir adamin daldan kendini astigi, 
ya§am belki okuldan donen bir^ocuktur, 

ya§am belki, iki sevi^me arasi rehavetinde yakilan bir sigaradir, 
ya da birinin §a§kinca yoldan geg§i, 

§apkasmi kaldirarak, 

ba§ka bir yoldan ge^ene anlamsiz gulumsemeyle 'gunaydin' diyen. 
ya§am belki de o tikali andir, 

benim baki§imin senin bugulu gozlerinde kendini parampar^a yiktigi 

ve bir duyumsama var bunda 

benim ay ve karanligin algisiyla birle^tirecegim. 

yalmzlik boyutlarindaki bir odada, 

a§k boyutlarindaki yuregim, 

kendi mutlulugunun sade bahanelerini seyreder, 

saksida g^eklerin guzelim yok olu§unu 

ve senin bah^emize diktigin fidam 

ve bir pencere boyutlarinda oten 

kanarya otu§lerini. 

ah.. 

budur benim payima du§en, 
budur benim payima du§en, 
benim payima du§en, 

bir perde asilmasimn benden aid ig i gokyuzudur, 

benim payima du§en, terk edilmi§ merdivenlerden inmektir 

ve ula§maktir bir §eylere ^uruyu§te ve gurbette, 

benim payima du§en amlar bah^esinde huzunlu gezintidir. 

ve 'ellerini 

seviyorum' diyen 


sesin huznunde olmektir.. 
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ellerimi bah^eye dikiyorum, 

ye§erecegim, biliyorum, biliyorum, biliyorum 

ve kirlangi^lar murekkepli parmaklarimin ^ukurunda 

yumurtlayacaklardir.. 

kupeler takacagim kulaklarima 

ikiz iki kizil kirazdan 

ve tirnaklarimi papatya ^i^ekyapragiyla susleyecegim. 
bir sokak var orada, 

aym kari§ik safari, ince boyunlari ve siska bacaklariyla 
ku^uk bir kizin masum g u I u§leri n i du§unuyorlar 
bir gece 

ruzgarin alip goturdugu. 

bir sokak var benim yuregimin 

qocukluk mahallesinden ^aldigi, 

zaman gzgisinde bir oylumun yolculugu 

ve bir oylumla gebe birakmak zamanin kuru gzgisini 

bilin^li bir imgenin oylumu 

aynamn konuklugundan donen. 

ve boylecedir, 

birisi olur 

ve birisi ya§ar. 
hi^bir avci, 

^ukura dokulen hor bir arkta inci avlamayacaktir. 

ben huzunlu ku^uk bir periyi biliyorum 

okyanusta ya^ayan 

ve yuregini tahta bir kavalda 

usul usul ^alan 

ku^uk huzunlu bir peri 

geceleri bir opucukle olen 

ve sabahlari bir opucukle yeniden dogacak olan.. 
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Furug Ferruhzad (1935 - 1968) 
Qeviri: Ha§im Husrev§ahi 


| Tutsak 

seni istiyorum ve biliyorum 

asla koynuma almayacagim 

sen o aydin ve piril, piril gokyuzusun 

ben bu kafeste bir tutsagim 

kara ve soguk parmakliklar ardindan 

gozlerim hasretle bakiyor yilzune dogru 

birelin uzam§mi du§luyorum, 

ansizin ben de u^ayim sana dogru 

bo§ bir anda du^luyorum 

bu sessiz hapishaneden u^mayi 

gulerek gardiyan adamin gozune 

yaninda ya§ama yeniden ba^lamayi 

du^luyorum ancak bilirim asla 

bu kafesten kurtulmaya gucum kalmami§ 

gardiyan adam istese bile 

kanatlamp u^maya solugum kalmami§ 

parmakliklar ardinda her sabah 

bir ^ocugun baki§i guler bana dogru 

sevint; §arkilarina ba^ladigimda 

dudaginda opucukle gelir bana dogru 

§ayet bir gun, ey gokyuzu 

kanatlamrsam bu sessiz evden 

aglayan ^ocuga nasil soylerim 

tutsak bir ku§um vazge^ benden 

bir mumum, cammin alaziyla 

harabeleri aydinlatirim 

sonuklugu se^ersem eger 
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bir yuvayi yikip dagitirim 


Qeviren: Ha§im Husrev§ahi 
Yeniden Dogu§'tan 


| Gece Goriigmesi 

Ve o §a§ i rtici yuz 

Konu^tu benimle pencerenin obur yanmdan ve dedi ki: 
«Hak, a<pp gozunu gorenindir 
Ben urkutucuyum yitme yitme duygusu gibi 
Ama gene de tanrim, 

Nasil korkulur benden? 

§i§li gati lari ustunde gokyuzunun 
Hafif ve ba§ibo§ dola§an 
Bir u^urtmadan ba§ka 
Hi^ bir §ey olmayan benden? 

A§kimi, istegimi, nefret ve acilarimi 
Gece ayriliginda mezarlarin 
Kemirmi^tir adi olum olan bir fare...' 

Ve o §a§ i rtici yuz 

ince, uzun ve <^ol< zayif 

Akan (pzgileri esen ruzgarla 

Her an silinen ya da degi^en 

Ve yumu^ak ve uzun safari 

Kapilarak gecenin gorunmez dalgalarina 

Serilen karanligin ovalarina 

Deniz dibi bitkileri gibi 

Akti pencerenin obur yaninda 

Ve bagirdi: 

"inanin ne olur bana! 

Diri degilim ben!" 

Saydam gzgilerin ardinda hala 
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Goruyordum karanligin koyula^masmi ve gumu§ cam 

kozalaklarim 

Ama o 

Salmiyordu her §eyin ustunde ve sonsuz yuregi 
Ula^iyordu doruklara 
Sanki ye§il duygusuydu aga^larin 
Ve sonsuza dek suruyordu gozleri 

"Haklisimz 

Hig aynaya bakmadim ben 

Olumumden sonra 

Oylesine oluyum ki artik hi^ bir §ey 

Kamtlayamaz 

Benim olumumu 

Ah! 

Duydun mu kuytu ko^elerinde bah^enin 
Geceye sigimp ayi§igina ko§an 
Agustos boceginin sesini? 

Bel ki de turn yildizlar 

Yitik bir gokyuzune go^up gitmi^ler 

Ve kent, nasil i^sizdi kent 

Butun bir yol boyu 

Kimseyle kar§ila§madim 

Rengi u^uk heykeller 

Tutun ve toz kokan 

Bir ka^ copgu 

Ve yorgun, uykulu bekglerden ba§ka kimseyle 
Yazik 

Olmu^um ben 

Ve sanki aym bo§una gecenin devamidir 


Gece... 
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Sustu 

Ve aglama duygusu ve aci ve kederle doldurdu 
Gozlerinin u^suz bucaksiz alanim 
"Hi^ du§undunuz mu 

Ya§amin kederli maskesinin golgesi altinda 

Yuzlerini gizleyen 

Sizler 

Bu uzucu ger^egi? 

Bugun ya^ayanlarin 

Bir ba§ka dirinin posasindan ba§ka, bir §ey olmadigmi? 

Sanki ilk gulu^unde 

Ya^lamp g itm i§ti r bir ^ocuk 

Ve nasil guvenebilir §imdi bu yurek 

-Bu asil sozleri degi§tirilmi§, 

-Bu bozulmu§ mezar yaziti 
-Bu ta§a kesmi§ sayginligina 
Kendisinin? 

Bel ki de var olma ali§kanligi 
Ve yati§tiricilar 
Qoktan tuketmi^tir insamn 
Saf ve yalin iskeletini 
Belkide i§siz bir adaya 
All p goturmu§lerdir 
Ruhlarimizi 

Bel ki de du§te g6rmu§umdur ben agustos boceginin sesini 
Bel ki de ruzgarli suvarilerdir 
Bu tahtadan mizraklara yaslanmi§ 

Bekleyip duran sabirli yayalar 

Ve o yuce du§unceli bilgeler olmali 

Bu zayif, beli bukulmu§ afyon du§kunleri 
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Dogru olmali dogru olmali kimse 

Beklemiyor artik bir ba^langici 

Ve yuregi a§kla dolu gen^ kizlar 

Uzun igneleriyle naki^larinin 

Delmi^ler ^abuk kanan gozlerini 

§imdi duyulan sabah uykularimn derinl iklerinde 

Yankimasidir Karga seslerinin 

Ve kendilerine geliyor aynalar 

Tek tek ve yapayalmz bigmler 

Teslim oluyorlar gmdi 

Uyamgn dalgin saatlerine 

Ve gizli said irisi na karanlik karabasanlarin 

Yazik 

Turn amlarimla biriikte ben 

Kanli masallar soyleyen, kan'dan 

Hig boylesine ku^ulmuc ya^amayan gururdan 

Firsatimin sonunda bekliyorum 

Ve kulak veriyorum: Hig ses yok 

Ve ^ok derinden bakiyorum: Kipirdamiyor bir yaprak bile 
Ve temizligin 
Ta kendisi olan adim 

Tozuna bile dokunamiyor gmdi 
Mezarlarin..." 

Titredi 

Ve birden dokuldu iki yana 
Ve uzun i<: geki§ler gibi uzandi bana 
Yariklardan gkarak 
Yalvaran elleri 
"Qok soguk 

Qizgilerimi kesiyor ruzgar 
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Du§unuyorum bir tek insan var mi §imdi 

Y i k 1 1 m i § yuzuyle 

Tam§maktan 

Korkmayan? 

Zamam deg i I mi artik 

Agism bu pencere, agk agk agk 

Yagsin gokyuzu oradan 

Kendi kimliginin olum namazim 

Kilsin insan inleyerek? " 

Bel ki de bir ku§ sesiydi o yankilanan 
Ya da ruzgar, aga^ dal lari arasindan 
Ya da ben bir uzuntu ve utan<^ dalgasi gibi 
Qkmazlarindan yuregimin 
Yukselen ben 
Gordum birden o iki el 
i ki aci sitem 

Benim ellerime dogru uzanan 
Yalanci tan igginin aydinliginda 
Yokoldu. 

Ve bagirdi bir ses 
Soguk ufuklardan: 

"Ho^a kal! " 

| Bah^enin Fethi 

Bagmizin 

Ustunden u^an 

Ve giren serseri bir bulutun karigk du^uncelerine 
Ve sesi kisa bir mizrak gibi ge^en, ufku ba§tanba§a 
0 karga 

Kente goturecek bizim haberimizi 
Herkes biliyor 


Herkes biliyor 

Sen ve ben o soguk asik yuzlu delikten 
Bah^eyi gorduk 
Ve kopardik elmayi 
0 oyna^an ve uzak daldan 
Herkes korkuyor 
Herkes korkuyor ama sen ve ben 
Ula^tik i§iga, suya, aynaya 
Ve korkmadik 

Ne pamuk ipligiyle birle^mesi iki adin, soylemek istedig 

Ne de bir bulu^ma yipranmi§ bir defterin sayfalarinda 

Benim mutlu sa^larimdir soz konusu olan 

Senin yamk kirmizi §akayik opu^lerini ta§iyan sa^larim 

Ve i^tenligi tenimizin 

Qplakligimizin pariltisi 

Balik pu I lari gibi 

Soz konusu olan gumu§ rengi tiirkusudtir ya^amin 

Tan agarirken kaynaktan fi§ki ran 

Biz o ye§i I ve akan ormanda 

Bir gece yaban tav^anlarindan sorduk 

Ve kaygili, sogukkanli denizde 

Incilerle dolu istiridyelerden 

Ve o tuhaf ve fatih dagda 

Gen^ kartallardan sorduk 

Ne yapmaliyiz? 

Herkes biliyor 

Sessiz ve soguk uykusuna ula^tik biz simurglarin 
Ger^egi bah^ede bulduk 
Bilinmez bir g<^egin utanga^ baki§inda 
Smirsiz bir anda bulduk olumsuzliigii 
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Iki gune§ birbirine bakip dururken 
Soylemek istedigim korkak fisiltilar degil karanlikta 
Cunduzdur soz konusu olan ve ardina kadar agk pencere 
Ve tertemiz hava 

Ve bir ocak turn yararsiz §eylerin yamp gittigi 
Ve apayri bir ekinin tohumlarmi ta^iyan tarla 
Ve dogum ve geli§me ve gurur 
Bizim seven ellerimizdir soz konusu olan 
Bir kopru kuran kokular, i^iklar ve esintilerle 
Gecenin ustunde 
Qimenlige gel 

Kiyisiz gmenlige ve ^agir beni 

Ibri^im gi^ekleri usulca nefes alirken 

Qagir bir ceylan e§ini ^agirir gibi 

Perdeler bir gizli aciyla dolu 

Ve topraga bakiyorlar 

Masum guvercinler 

Kendi beyaz bur^larmin tepelerinden 

| Yeniden Merhaba Diyecegim Giinege 

Yeniden merhaba diyecegim gune§e 

Govdemde akan nehirlere 
Bulutlar gibi uzayip giden du§unceme 
Benimle birlikte kuru mevsimlerden gecen 
Bah^emdeki aga^larin huzunlu buyumesine 
Gecenin kokusunu hediye eden kargalara 
Ya^lilik bigmim olan ve aynada ya^ayan anneme 
Tekrarlanan §ehvetimle dollenen yeryuzune 
Yeniden merhaba diyecegim 
Geliyorum, geliyorum, geliyorum, 

Sa^larimla: Yeralti kokularimn devami 
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Gozlerimle: Karanlik tecrubesiyle 
Duvarlarin otesinden kopardim dallarimla, 

Geliyorum, geliyorum, geliyorum, 

Ve a§kla dolu avluda bekleyen kiza 
Yeniden merhaba diyecegim. 

| Pencere 

Bir pencere, bakmaya 

Bir pencere, duymaya 

Bir pencere, yeryuzunun yuregine ula§an tipki bir kuyu gibi 
Tekrarlanan mavi §efkatin enginlerine a^ilan. 

Yalmzhgin ku^ucuk ellerini 

Comert yildizlarin verdigi gece bah§i§i kokulariyla 
Dolduran bir pencere 

Bel ki de konuk etmek i<pn gune§i §amdan (^eklerinin gurbetine 
Bir pencere, yeter bana 

Oyuncak bebeklerin ulkesinden geliyorum ben 
Bir resimli kitap bah^esinde 
Kagit aga^larin golgesi altindan 
Toprak yollarinda gegp giden 

Kurum mevsiminden, kisir a§k ve dostluk deneylerinin 

Siralarinda veremli okullarin 

Alfabelerin soluk harflerinin buyudugu yillardan 

Ve karatahtaya ta§ sozcugunu yazar yazmaz ^ocuklar 

Ulu aga^lardan sigirciklarin ^iglik ggliga kanat grparak 

U^up gittikleri 

0 andan 

Etobur bitkilerin koklerinden geliyorum ben 

Ve hala bagm 

Dopdolu 

Bir deftere toplu ignelerle 
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Qakilan 

0 kelebegin yabanci sesiyle 

Asilinca guvenim adaletin koptu kopacak ipiyle 
Ve butun kentte 

Parildayan i^iklarimin yuregini par^a par^a edince onlar 

Koyu renk mendiliyle yasamn, bagladiklarinda 

A§kimin ^ocuksu gozlerini 

Ve istegimin aci §akaklarindan 

Fi§kirdiginda kan 

Ya§amim artik 

Higbir §ey olmadiginda, hi^bir §ey olmadiginda duvar saatinin 
tiktaklarindan ba§ka 

Anladim birden yolum yok yolum yok yolum yok 

Qlginca sevmekten ba§ka 

Bir pencere yeter bana bir tek pencere 

Bilince ve baki§a ve suskunluga 

i§te oylesine boy atmi§ ki ceviz fidam 

Anlatabilir artik gen^ yapraklarina turn bir duvari 

Ve sor aynadan 

Adini kurtaricinm 

Ve i§te senden dahayalmz deg i I mi 
Ayaklarimn altinda titreyen yeryuzu? 

Yikinti elgligini, peygamberler 
Kendileriyle birlikte getirmediler mi ^agimiza? 

Ve yankilari deg i I mi o kutsal metinlerin 
Bu patlamalar art arda 
Bu zehirli bulutlar? 

Ey dost, ey karde§, ey herkes! 

Yazin tarihini gul soykirimimn 
Aya vardigimzda! 
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| Diigler 

Ne kadar safsalar o yukseklikten du§er olurler 

§imdi dort yaprakli biryoncayi kokluyorum ben 
Eski du^uncelerin gomutunde boy atmi§ yonca 
Ve soruyorum safligin ve bekleyi^in kefeninde toprak olan o kadin 
gen^ligim miydi benim? 

Qkabilecek miyim yeniden o merak merdivenlerinden? 

Merhaba diyebilecek miyim o iyi Tanri'ya ^atilarda dola§an? 

Seziyorum zaman ge^ip gitti artik 

Seziyorum an, tarihin yapraklarindan benim payima du§endir 
Seziyorum aldatici bir araliktir bu masa sa^larimla o garip ve kederli 
adamin elleri arasinda 
Bir §ey soyle bana 

Teninin turn sevgisini sana bagi^layan insan 
Ne istiyor diri kalma duygusundan ba§ka? 

Bir §ey soyle bana 
Kiyisindayim pencerenin 
Ve gune§le baglantida... 

Cev: Onat Kutlar - Celal Hosrov§ahi 


| Cuma 

sessiz Cuma 

terk edilmi§ Cuma 

eski sokaklara benzer huzunlu Cuma 

hastalikli tembel Cuma 

sunen sinsi esnemeler Cumasi 

bekleyi^siz Cuma 

teslim olmamn Cumasi 

bo§ ev 

sikintili ev 

gen^ligin baskinma kapali ev 
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karanlik ev ve gune§in hayali ev 

yalmzhk, fal ve ku§ku evi 

perde, kitap, dolap ve resimler evi 

ah ne denli dingin ve gururla gegiyordu 

garip bir su akintisi gibi 

bu terk edilmi§ sessiz Cumalarda 

bu sikintili evlerde 

benim ya§amim 

aaah ne denli dingin ve gururla gegyordu... 

Cev: Ha§im Hiisrev§ahi 


| Ayin Yalnizligi 

Karanlik boyunca 

Circirbocekleri bagirdi: 

"ay, ah buyuk ay..." 

Karanlik boyunca 

§e hvetl i bir ahin yukseldigi 

Dallar, o uzun elleriyle 

Ve teslim olmu§ esinti 

Gizli ve bilinmeyen tanrilarin emirlerine 

Ve sakli bin bir nefes, topragin gizli ya^aminda 

Ve o i§igin gezgin ^emberinde, ate^bocegi 

Tahta tavanda tikirti 

Perdede gece 

Golde kurbagalar 

Hep beraber 

Hep beraber, bir avaz 

Tan agarincaya kadar bagirdi: 

"Ay, ah buyuk ay..." 

Karanlik boyunca 

Ay ay i^iginda i§idi 
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Ay 

Kendi gecesinin yalmz kalbiydi 
Altin renkli ofkesinde patliyordu 

| Ey inci Dolu Ulke 

fethettim 

kaydettirdim kendimi 

bir adla bir kimligi susledim 

ve varligim somutlandi bir numarayla 

oyleyse ya^asin 678 sayih.Tahran'm 5 nolu bolgesinde kayitli sakini 

her yonden igm rahat artik 

anavatamn §ef katl i kucagi 

gurur dolu ge^mi^in emzigi 

medeniyetin ve kulturun ninnisi 

ve yasamn gngiragimn §ikirtisi 

ah 

her yonden igm rahat artik 
igme sigmayan sevin^le 
pencerenin online gittim 
ve tozan hayvan pisliklerinin 

<^op ve idrar kokularmin birbirine kari^tirdigi havayi 
igme ^ektim istekle 
678 kere 

ve 678 bor^ makbuzuna 
678 i§ dilek^esine yazdim: 

Furug Ferruhzad 
g u I , bulbul ve §i ir ulkesinde 
ya^amak bir nimettir 
hele ki 

varl ig i n ,yi liar yillar sonra kabulleniliyorsa 
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oyle bir yer ki 

perdenin araligindan ilk resmi baki§imla 
678 §ai ri goruyorum 

ki bu hokkabazlar,garip dilenci kiliklariyla 

ol^u ve uyak pe§indedirler gjplukte 

ve ilk resmi ayak sesimden urkup 

birdenbire kara batakliklardan havalanan 

i§ olsun diye karga kiligina girmi§,rumuzlu 678 bulbul 

uyu§uklukla,aylak aylak gunduzun kiyisma u^uyor 

ve aldigim ilk resmi nefese 

heybetli plsko fabrikalarimn mahsulu 

678 kizil gulun kokusu kari§iyor 

ya§amal< bir nimettir, evet 

hizli kemanke§ §eyh Ebu Palya^o 

ve dumbelekzadelerden tanburi,§arki mirildamcisi §eyhi'n yurdunda 

baldir,bacak,gogus yildizlarindan agir toplarin 

ve sanat dergilerinin arka sayfalarimn §ehrinde 

"aman bana ne, bo§ ver "felsefesi muelliflerinin be§igi 

zeka olimpiyatlari tahtiveranpaman! 

sesli,g6runtulu,ta§inabilir neye el atsan 

sivri zeka bir aceminin korna sesi geliyor 

ve milletin se^kin fikir adamlari 

ekabir simfinda arz-i endam ettiklerinde 

goguslerinde 678 elektirikli izagara ile 

ve i ki bileklerinde 678 Navzer saat diziliyke 

anhyorlar ki 

gu^suzlugun nedeni,kesenin bo§lugudur, cahillik deg i I 
fethettim evet fethettim 
§imdi bu fetih sevinciyle 

aynamn onunde,iftiharla,678 veresiye mumu yakiyorum 
ve rafa ziplayip gkiyorum ve izninizle 
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hayatin yasal faydalari uzerine 

iki gift kelam etmek istiyorum huzurunuzda 

hayatimin yuksek binasinin ilk kazmasim 

co^kulu alki§air e§ I ig i nde 
kendi tepeme indiriyorum 

ben ya§iyorum evet bir zamanlar ya§ayan Zayenderud gibi 
ve halkin tekelindeki butun imkanlari kullanacagim ben de 
yarindan itibaren 

milli nimetlerle dolu §ehrin sokaklarinda 
ve telgraf dire klerini akan golgeleri arasinda 
gezip dola§abilirim 

ve gururla umumi helalarin duvarina 678 defa 

"yazi yazdim e§keler gulsun diye" 

yazabilirim 

yarindan itibaren 

gayretli bir vatansever gibi 

her gar^amba ogleden sonra toplumun 

§evk ve heyecanla pe§inden gittigi 

yuce idealden bir hisseyi 

kalbimde ve beynimde ta^iyabilirim 

o bin riyallik bin hevesperverden 

buzdolabi,mobilya,perde masrafi 

ya da 678 dogal oyun kar^iligi sayilabilecek hisseyi alip 
bir gece 678 vatan evladina bagi§layabilirim 
yarindan itibaren 
Hagik'in dukkanmdaki zulada 

bir kag gram birinci kalite halis maldan birkag nefes gekip 
bir kag kase dalavereli pepsi kola igitikten sonra 
ve birkag ya hak ya hu ve vah vah ve hu hu savurduktan sonra 
mutefekkir fazillar ve munevver faziletliler 
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ve lay lat lorn mektebi mudavimleri arasina resmen katilabilirim 

ve 1678 §ems-i tebriz yih dolaylarinda 

yoksul tezgahlarda resmen basima yollanacak olan 

hayatimin buyuk romanmm ilk eskizlerini 

678 orjinal,ozel 0§no sigara paketinin iki yuzune yazabilirim 

yarindan itibaren 

kendimi 678 devre ign kadife kapli bir makamda 

toplanma ve gelecegi garantileme meclisine 

ya da hamdu sena meclisine 

sarsilmazbir guvenle 

konuk edebilirim 

zira ben 

kultur-sanat-dalkavukluk dergilerinin butun igerig i n i okurum 
ve "dogru yazma"kaidesini bilirim 

ben gozlerimi oyle yaratici bir kitle igi nde agim ki hayata 
ekmekleri yoktu ama ufukalri agkti,geni§ meydanlari vardi 
ve gmdiki cografya simrlari 
kuzeyden yemyegl Tir Meydam'na 
guneyden kadim idam Meydam'na 

ve izdihamin bol oldugu yerlerde Tophane Meydam'na dek ula^migir 

ve emniyet asayign parlak goklerinin siginaginda 

sabahtan ak§ama algdan yapilmi§ 678 guglu kuvvetl i ,yapi 1 1 

678 melek e§liginde 

-hem de balgktan yaratilmi§ melekler- 

sukun ve silkut projelerini teblig etmekle gorevliler. 

fethettim evet fethettim 

oyleyse ya^asin 678 dogumlu Tahran'in 5 nolu bolgesinde kayitli 
sakini 

ki azim ve iradesi sayesinde 
oyle yuksek makamlara eri§mi§tir ki 
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yerden 678 metre yukseklikteki 
bir pencere pervazinda karar kilmi§tir 
ve kendini 

i§te bu pencereden-merdivenlerden degil- 

bir glgin gibi anavatanimn kucagina 

firlatma onuruna sahiptir 

ve son vasiyeti budur:678 altin ku§aginda 

Ustad Hazreti Abraham Sahba 

bir agit yaksin kendi hayatmin agiti olmak uzere 

hassstir uyaginda 

| Akbaba 

Tepemde bir akbaba 

hirsla olmemi bekliyor, 

ben ise du§unuyorum 

nasil bir tuzak kurayim ki 

bana yakla^sin da 

onu vurayim. 

Soluk aimak ign 

oturmaya kalksam 

i§te yikildi diye 

saldiriyor yuzume, 

onu vurmak ign 

anlayinca firsat bekledigimi 

hizla donuyor gokyuzune. 

Ku^aktan ku^aga 

onca insanlar old u 

yem olarak, §u ihtiyar akbabaya. 

Deneyimlerim sesleniyor ki 

bitimindeyiz zamamn 

yakla^an bir sonu var 
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ya senin, ya ihtiyar akbabanm. 

Bu cadi, bu kocami§ 
le§ yiyenin yazgisi, sana bag 1 1 
ba§aramazsan eger 
siran geldi demektir 
Tepemde bir akbaba 
hirsla bekliyor olmemi 
vay eger 

firsati ben kagrirsam. 

Dokuluyor suskunluguna ak§amin 
ezanin ayak sesleri 
kent ak§aminm hayalinde yamyor, 
altin ormanlari du§lerin 
ve odamin suskunlugunda 
cuma ak^amiyla ugragyor 
ezanin ayak sesleri. 

Benim elimde kitap 

cuma ak§ami sessiz 

kopuk kopuk geliyor kulagima, 

ezan 

kime soyluyor 
ne diyor 
kent 

ugragyor Cuma ak^amiyla 
ve o garip ses 
yalin bir koylu gibi 
yitiyor kentin gagiltismda 
ben yine 
kitap okuyorum. 


£ev: Sobhi Babek 
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| Kurulmus Bebek 

Bunlardan once, ah, evet 

Bunlardan once sessiz kalinabilirdi 
Saatler boyunca 

Olulerin baki§i gibi sabit bir baki^la 

Dal i n i p kalinabilirdi bir sigaranm dumanmda 

Dal i n i p kalinabilirdi bir fincanm §eklinde 

Halidaki renksiz bir g<;ekte 

Duvardaki belli belirsiz bir gzgide 

Kuru el ayalariyla 

Perde bir tarafa ^ekilebilirdi ve gorulebilirdi 
Sokaktaki yagmurun hizlayagdigi 
Renkli, ku^uk u^urtmasiyla bir ^ocugun 
Ayakta durdugu, bir kemerin altinda 
Eski bir at arabasmin bo§ meydam 
Aceleyle, hayhuylar arasinda terk ettigi 
Devamli aym yerde kalinabilirdi 
Perdenin yaninda, ama kor, ama sagir 
Bag i n labi I i rd i 

Gayet yabanci bir sesle, gayet yabanci bir sesle 
"Seni seviyorum" 

Gu^lu bir adamin kollarinda 
Guzel ve saglam bir nesne olunabilirdi 
Deriden yapilmi§ sofra gibi bir vucutla 
Sert ve iri goguslerle 

Bir sarho^un, bir delinin, bir berdu^un yataginda 
Bir a§kin temizligi kirletilebilirdi 
Zekayla a§ag i lanabi I i rd i 
Hayret verici turn bulmacalar 
Sadece bulmaca ^ozulebilirdi 
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Sadece sa^ma bir cevap bulunarak ho§nut olunabilirdi 
Sa^ma bir cevap, evet, be§ veya alti harflik 

Bir omur oturulabilirdi 

One du§mu§ bir ba§la 

Soguk bir mezarin ayakucunda 

Me^hul birTanri gorulebilirdi 

Zayif bir inan^ birka^ kuru^la bulunabilirdi 

Mescidin odalari ^urutulebilirdi 

"Ziyaretname" okuyan ya§li adamin yaptigi gibi 

Sifir misali; toplamadaki, ^arpmadaki, gkarmadaki 

Sonu^ daima aym olunabilirdi 

Gozlerim kahrmin kozasinda 

Yipranmi§ bir ayakkabmin renksiz tokasi samlabilirdi 
Su gibi kendinin derinliklerinde kurutulabilirdi 
Bir anm guzelligi, utan^la 

§ip§ak ^ekilmi§ gulun^ bir siyah beyaz bir fotograf gibi 
Sandigin diplerinde saklanabilirdi 
Bir gunun bo§ kalmi§ ^er^evesinde 

Bir mahkum veya bir maglubun ya da bir idamligin resmi asilabilird 

Posterlerle duvardaki gatlaklar kapatilabilirdi 

Daha uyduruk resimler katilabilirdi 

Boylece kurulmu§ bebekler olunabilirdi 

Kendi dunyalarmin camdan gozleriyle gorebilirlerdi 

Bezden bir kutuda 

Saman doldurulmu§ bir bedenle 

Senelerce danteller ve pullarla i^ i^e uyunabilirdi 

Her bir elin anlamsiz siki§iyla 

Sebepsiz bagirilabilir ve denebilirdi 

"Ah, ^ok memnun oldum." 
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| Yegil Diis 

Butun gun agladim aynada 

Penceremi aga^larin ye§il du§une 
A^mi^ti bahar 

Govdem sigmiyordu yalmzhgin kozasinave 

Kokusu kagitlardan orulmu§ tacimin 

Kaplami§ti gokyuzunu ba§tan ba§a 

0 gune§siz ulkenin 

Yapamiyordum artik yapamiyordum 

Sokagin sesi bastiriyordu birden ve ku§larin sesi 

Kaybolu^unun sesi paltoluk <^ocuk kuma^i toplarmin 

§amatasi ^ocuklarin 

iplerin ucunda yukselen 

U^urtmalarin dansi 

Sabun kopukleri gibi 

Ve ruzgar 

Sevi^menin en derin ve karanlik aninda esmeye ba^layan ruzgar 
Zorluyordu 

Surlarmi guvenimin sessiz kalesinin 

Kendi adiyla ^agiriyordu yuregimi ^ok eski ^atlaklardan sizarak 

Butun gun gozlerimi diktim 

Gozlerine ya^amin 

0 korkak ve kaygili gozlere 

Baki^imdan ka^an 

Ve yalancilar gibi gizleniveren 

Gozkapaklarinin tehl ikesiz siginagina 

Hangi tepe hangi doruk? 

Tumu dolamba^li yollarin 
Bir kavu^ma noktasi ve son 


Bulmuyorlar mi o soguk ve yok edici agizda? 
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Ve ne derdiniz bana ey yalin ve aldatici sozcukler? 

Ne verdiniz tenin ve istegin kaggndan ba§ka? 

Daha da yalanci olmaz miydi 
Ba§ima koydugum ve kokular safari 
Kagittan yapilmi§ tartan daha yalanci 
Sa^larima ili^tirdigim bir g^ek? 

Nasil da tutuldum ^olun ruhuna 

Ve uzakla^tirdi beni ayin buyusu surunun inan^larindan 

Nasil buyudu yuregimin yarim kalmi^ligi 

Tamamlayamadi bir turlu hi^ olan yarim obur yarimi 

Durdum nasil ve gordum kayiyor 

Ayaklarimin altindaki toprak 

Ve ge^miyor tenimin bombo§ bekleyi§ine 

Sicakligi tenimin 

Hangi tepe hangi doruk? 

Koruyun beni ey kaygili igklar 
Aydinlik evler 

Qamagrlarin itirli tutsulerle gune§li ^atilarinda salindigi 
Koruyun beni ey olgun ve saf kadinlar 

Parmaklari ^ocugun zevkten gi Id i rtici kipirtilarmi izleyen tenle 
ustunde 

Goguslerinden sut kokusuyla karigk taze esintiler gelen 
Hangi tepe hangi doruk? 

Beni koruyun ey ate§ dolu ocaklar, ugur boncuklari 
Karanlik mutfaklardaki turkusu bakir kaplarin 
Yuregi biraz sikkin miriltisi d i ki§ makinalarimn 
Kavgasi surup giden supurgelerle halilarm 
Koruyun beni ey tutkulu a§klar 
Yatagimizi uremenin aci istegi 
Cadi sulari ve kan damlalariyla donatiyor 
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Butun bir gun boyu butun bir gun 

Terk edilmi§ terk edilmi§ bir ceset gibi su yuzunde 

ilerledim urkutucij kayaliklara 

En derin deniz magaralarina ve 

En etobur baliklara 

Durmadan gerildi sirtimin incecik omurgasi 
Bir olum duygusuyla 
Yapamiyordum artik yapamiyordum 
Yadsiyarak yukseliyordu yoldan ayak seslerim 
Daha buyuktu umutsuzlugum sabirdan 
Ve ge<pyordu bahar o yemye§il du§ 

Penceremden 
Sesleniyordu yuregime: 

"Bak 

Hi^bir zaman ilerlemedin 
Battin sen!" 

| Yeryiizii Ayetleri 

0 zaman 

Gune§ sogudu 

Ve bereket topraklardan gitti 
Ve ^ollerde ye^illikler kurudu 
Ve baliklar denizlerde kurudu 
Ve toprak 

Olulerini kabul etmez oldu artik. 

Butun solgun pencerelerde gece 
Belirsiz bir du^unce gibi 
Birikiyor durmadan ve ta^iyordu 
Ve yollar 

Sonlarim karanliga biraktilar 
Kimse a§ki du^unmez oldu. 
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Kimse du§unmez oldu yengiyi 
Kimse 

Higbir §ey du§unmez oldu artik. 
Magaralarinda yalmzligin 
Uyumsuzluk dogdu 
Afyon ve esrar kokusuyla kan, 
Ba§siz ^ocuklar dogdu 
Gebe kadinlardan. 

Ko§tular mezarlara sigindilar 

Be§ikler 

Utan^larindan. 

Kotu gunler geldi ve karanlik 
Yenilince ekmege §a§irtan gucu 
Tanri elgliginin 
Ka^tilar adanmi§ topraklardan 
ve sefil peygamberler. 
insamn kaybolmu§ kuzulari 
Qobamn sesleni§ini duymaz 
oldular 

Qollerin cennetinde. 

Aynalarin gozlerinde sanki 
Tersine yansiyordu renkler 
Kipirtilar, davram^lar, goruntuler 
Bir §emsiye gibi tutu§uyordu 
Ba§larinda a§ag 1 1 1 k soytarilarin 
Utanmaz yuzlerin orospularin 
Tanrmin o kutsal i§ik ^emberi 
Batakl i klari alkolun 
Agulu buharlariyla buruk 
Qekti derin ko§elerine 
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Durgun aydinlar yiginim 
Kemirdi a^ gozlu fareler 
Altin yapraklarmi kitaplarin 
Eskimi§ raflarda, dolaplarda. 
Gune§ olmu§tu 
Gune§ olmu§tu ve yarin 
Uslarinda ku^uk ^ocuklarin 
Yitik, belirsiz bir kavramdi. 
Defterlerine si^rayan kapkara 
iri bir murekkep lekesiyle 
Anlatiyordu ^ocuklar 
Tuhafligini bu eskimi§ sozcugun. 

Zavalli halk 

Yuregi olgun, bitmi§, dalgin 
Huzursuz agirligi altinda olu 
govdesinin 

Bir yerden bir yere surunuyordu 
Ve onlenmez cinayet istegi 
Durmadan buyuyordu ellerinde. 
Kimi zaman ufacik bir kivilcim 
Bu cansiz ve sessiz toplulugu 
Ta ignden dagitiyordu birden. 
insanlar saldirarak birbirlerine 
Biri karisimn bogazmi 
Kor bir bi^akla kesiyordu 
Bir ana birer birer ^ocuklarmi 
Tandirin ate§ine atiyordu. 
Bogulmu§ kendi korkularinda 
Urkutucu duygusu su^lulugun 
Oldurdu oldurdu kor ruhlarmi 
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Ve qocuklari. 

Ne zaman bir tutsak asilirken 
Daragacmin yagli halati 
Korkudan kasilan gozlerini 
Sikarak di^ariya firlatsa 
Onlar dalardi ferine 
§ehvetle titreyen bir du§unceden 
Gerilirdi ya§li, yorgun sinirleri. 

Ama her zaman alamn kiyisinda 

Bu ku^uk canileri gorurdun 

Durmu§lar ve dalgin bakiyorlar 

Fiskiyelerden suyun durmaksizin aki^ina. 

Ola ki gene de arkasina 

Ezi Im i § gozlerinin ve donmu§ derinlerde 

Yari canli bir ku^uk §ey kari§ik, 

Kalmi§tir. 

Gu^suz bir ^irpim§la istiyordu 
inanmayi su sesinin dogruluguna 
Ola ki... 

Ola ki.. ama ne sonsuz bo§luk... 

Gune§ olmu§tu 
Kim bilebilirdi artik 
Yureklerden ka^an o uzgun 
guvercinin 
inan^ oldugunu... 

Ah tutsagin sesi... 

Buyuklugu senin umutsuzlugunun 
l§iga bir ku^uk yol a^mayacak mi 
Bu ugursuz gecenin bir ko^esinden? 

Ah tutsagin sesi... 



| Gecenin soguk caddelerinde 
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Pieman degilim 

Du^unurken yen i Ig iyi ,o aci yenilgiyi 
Qunku olum tepesinin dorugunda 
Optum yazgimin garmihim 
Gecenin soguk caddelerinde 
Hep tedirgin ayriliyor ^iftler 
Birbirlerinden 

Bir tek fisilti duyuluyor :Ho^a kal ! Ho§ga kal ! 

Gecenin soguk caddelerinde 
Pieman degilim 

Zamamn otesinde akip gidiyor benim yuregim 

Ya§am yeniden doguracak onu 

Yeniden ya^atacak beni ruzgarin 

Gollerinde yuzen haberci gulu 

Bak, gene de nasil dokunabiliyorum 

Kalintisiyla ellerimin karanlik du^lerin dibine 

Nasil bir dovme yapabiliyorum yuregime lean lekesi gibi 

Su^suz mutluluklarindan ya§amin ? 

Pieman degilim 

Benden konu§ ey sevgilim bir ba§ka benle 
Gecenin soguk caddelerinde 
Gene a§k dolu gozlerini gordugun 
Benden ! 

Ve hatirla beni, kederle operken o 
Gozlerinin altindaki gzgileri... 

| Ruzgar Bizi Goturecek 

kugucuk gecemde benim, ne yazik 

ruzgarin yapraklarla bulu^masi var 
kugucuk gecemde benim yikim korkusu var 
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dinle 

karanligin esintisini duyuyor musun 
bakiyorum elgince ben bu mutluluga 
bagimlisiyim ben kendi umutsuzlugumun 
dinle 

karanligin esintisini duyuyor musun 

§imdi bir §eyler ge^iyor geceden 

ay kizildir ve allak bullak 

ve her an yikilma korkusundaki bu damda 

bulutlar sanki, yasli yiginlar misali 

yagi§ anim bekliyorlar 

bir an 

ve sonrasinda hi^ 

bu pencerenin arkasinda gece titremede 

ve yeryuzu giderek durmada 

bu pencerenin arkasinda bir bilinmez 

seni ve beni merak ediyor 

ey ba§tan a§agi ye§il 

yakici amlar gibi ellerini 

birak benim a§ik ellerime 

ve dudaklarim 

varligin sicak duygusunu 

benim sevdali dudaklarimin ok§ayi§ina birak 

ruzgar bizi goturecek 

ruzgar bizi goturecek 

| inanalim Soguk Mevsimin Baglangicina 

ve bu benim 

yalmz bir kadin 

soguk bir mevsimin e^iginde 

yeryuzunun kirlenmi§ varligim anlamanm 

ba^langicinda 
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ve gokyuzunun yalin ve huzunlu umutsuzlugu 
ve bu beton ellerin gu^suzlugu 
zaman ge^ti 

zaman ge^ti ve saat dort kez ^aldi 
dort kez ^aldi 

bugun aralik ayinin yirmi biridir 
ben mevsimlerin gizini biliyorum 
ve anlarin sozlerini anhyorum 
kurtarici mezarda uyumu§tur 
ve toprak, agirlayan toprak 
dinginlige bir belirtidir 
zaman akip ge^ti ve saat dort kez ^aldi 
sokakta ruzgar esiyor 
sokakta ruzgar esiyor 

ve ben ^i^eklerin gftle§mesini du§unuyorum 

ciliz, kansiz saplariyla goncalari 

ve bu veremli yorgun zamam 

ve bir adam islak aga^larin yamndan gegyor 

damarlarimn mavi urgam 

olu yilanlar gibi boynunun iki yamndan 

yukari suzulmu§tur 

ve allak bullak §akaklarinda o kanli heceyi 

yineliyorlar 

-selam 

-selam 

ve ben ^i^eklerin gftle§mesini du^unuyorum 

soguk bir mevsimin e§iginde 

aynalarin agiti toplulugunda 

ve u^uk renkli deneyimlerin yasli toplantisinda 

ve suskunlugun bilgisiyle dollenmi§ bu gunbatiminda 
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gitmekte olan o kimseye boyle 

dayan^li 

agir 

ba§ibo§ 

nasil dur emri verilebilir 

o adama nasil diri olmadigi soylenebilir, hi^bir 

zaman diri olmadigi 

sokakta ruzgar esiyor 

inzivamn tekil kargalari 

sikintimn ya§li bah^elerinde donuyorlar 

ve merdivenin boyu 

ne kadar kisa 

onlar bir yuregin turn safligim 

kendileriyle masallar sarayina goturduler 

ve §imdi artik 

nasil birisi dansa kalkacak 

ve qocukluk sa^larim 

akan sulara dokecek 

ve sonunda koparip kokladigi elmayi 

ayaklari altinda ezecek 

sevgili, ey biricik sevgili 

ne de ^ok kara bulut var gune§in konuklugunu 
bekleyen 

d u§ led ig in bir yolda bir gun 
o ku§ belirdi 

sanki ye§il hayal gzgilerindendi 

esintinin §ehvetinde soluyan taze yapraklar 

sanki 

pencerenin lekesiz belleginde yanan o mor yalaz 
lambamn masum du§uncesinden ba§ka bir §ey 
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deg i Id i 

sokakta ruzgar esiyor 
bu yikimin ba^langicidir 

senin ellerinin yikildigi gun de ruzgar esiyordu 
sevgili yildizlar 

kartondan yapili sevgili yildizlar 
gokyuzunde, yalan esmeye ba§layinca 
artik yenik peygamberlerin surelerine nasil 
sigimlabilir 

biz binlerce bin yillik oluler gibi birbirimize 
variriz ve o zaman 

gune§ cesetlerimizin bo§a gitmi^ligini yargilayacak 
ben u§uyorum 

ben u§uyorum ve sanki hi^bir zaman isinmayacagim 

sevgili, ey biricik sevgili, "o §arap meger ka<: 

yillikmi§" 

bak burada 

zaman nasil da agir 

ve baliklar nasil da benim etlerimi kemiriyorlar 

neden beni hep deniz diplerinde tutuyorsun 

ben u§uyorum ve sedef kupelerden nefret ediyorum 

ben u§uyorum ve biliyorum 

yabaml bir gelincigin turn kizil evhamlarindan 

birka^ damla kandan ba§ka 

hi^bir §ey arda kalmayacak 

gzgileri birakacagim 

sayi saymasim da birakacagim 
ve sinirli geometrik bigmler arasindan 
enginin duyumsal duzlemlerine siginacagim 
ben gplagim, gplagim, gi plak 
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sevgi sozcukleri arasindaki duraksamalar gibi gplak 

ve a§ktandir turn yaralarim benim 

a§ktan, a§ktan, a§ktan 

ben bu ba§ibo§ adayi 

okyanusun devriminden gegrmigm 

ve dag patlamasindan 

ve parampar^a olmak o birle^ik varligin giziydi 

en degersiz zerresinden gune§ dogdu 

selam ey masum gece 

selam ey gece, ey 01 kurtlarmin gozlerini 

inanin ve guvenin kemiksi oyluklarina donu§turen 

ve senin pinarmin kiyisinda, sogutlerin ruhlari 

baltalarin sevecen ru h lari ni kokluyorlar 

ben du^uncelerin, sozlerin ve seslerin aldirmazlik 

dunyasindan geliyorum 

ve bu dunya yilan yuvasina benziyor 

ve bu dunya 

oyle insanlarin ayak sesleriyle doludur ki 
seni opuyorken 

kafalarinda seni asacaklari urgam oruyorlar 
selam ey masum gece 
pencereyle gormek arasinda 
her zaman bir aralik var 
nign bakmadim 

bir adam islak aga^larin yamndan ge0gi zamanki 
gibi 

nign bakmadim 

annem o gece aglami§ti samrim 

benim aciya ula§tigimi ve dolun bigmlendigi gece 

benim akasya ba^aklarina gelin oldugum gece 
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isfahan'in mavi gni tinlamasiyla doldugu gece 
ve benim yari yamm olan kimse, benim dblumun 
igne donmu^tu 

ve ben onu aynada goruyordum 

ayna gibi duru ve aydinlikti 

ve ansizin gag i rd i beni 

ve ben akasya ba^aklarmin gelini oldum 

annem o gece aglami§ti samrim 

bu tikali kuguk pencereye nasil da bo§ bir aydinlik 

ugradi 

n igi n bakmadim 

turn mutluluk anlari biliyorlardi 

senin ellerinin yikilacagmi 

ve ben bakmadim 

ta ki saatin penceresi 

agldi ve o ozgun kanarya dort kez ottu 

dort kez ottu 

ve ben o kugu k kadinla kargla^tim 
gozleri, simurglarin bo§ yuvalari gibiydi 
baldirlarimn kimiltisinda giderken sanki 
benim gorkemli du^umun kizhgim 
kendisiyle goturuyordu gecenin yatagina 
acaba sa^larimi yeniden 
ruzgarda tarayacak miyim 
acaba bah^elere menek^e ekecek miyim 
ve sardunyalari 

pencere ardindaki gokyuzune koyacak miyim 
dans edecek miyim yeniden bardaklar ustunde 
kapi zili acaba beni 

yeniden sesin bekleyigne dogru goturecek mi 



118 Yazilar 


"bitti artik" dedim anneme 
"hep du§unmeden once olur olanlar 
gazeteye ba^sagligi ilam vermeliyiz" dedim 
bo§ insan 

guvenle dolu, bo§ insan 
bak di§leri nasil 
ggnerken mar§ soyluyor 
ve gozleri nasil 
yirtiyor dikizlerken 

ve o nasil islak aga^larin yamndan gegyor 

dayan^li 

agir 

ba§i bo§ 
saat dortte 

damarlarimn mavi urgam 

olu yilanlar gibi iki yamndan boynunun 

yukari suzulmu§ olduklari an 

ve allak bullak §akaklarinda o kanli heceyi 

yineliyorken 

-selam 

-selam 

sen asla o dort su lalesini 
kokladin mi hi<: 
zaman ge^ti 

zaman ge^ti ve gece akasyamn gplak dallarina du§tu 
gece pencere camlarimn ardinda kayiyor 
ve soguk diliyle 

ge^mi§ gunun artiklarmi i<pne ^ekiyor 
ben nereden geliyorum 
ben nereden geliyorum 
boyle bula§mi§im gecenin kokusuna 
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mezarimin topragi tazedir hala 
o iki gent: ye§il elin mezarmi soyluyorum 

ne de sevecendin ey sevgili, ey biricik sevgili 
ne de sevecendin yalan soylerken 
ne de sevecendin aynalarin goz kapaklarmi kapatirken 
ve avizeleri 

tel saplarindan koparirken 

ve acimasiz karanlikta beni a§l< ovalarina gotururken 

ta ki susuzluk yanginmin uzantisi olan o §a§kin 

bugu uyku (pmenligine oturdu 

ve o karton yildizlar 

sonsuzun ^evresinde donerlerdi 

sozu neden sesli soylediler 

baki neden g6ru§menin evinde konuk ettiler 

neden ok§ayi§i 

kizoglankiz sa^larin arina goturduler 
bak burada nasil 
sozle konu^anm 
baki§la ok^ayanin 

ve ok§ayi§la urkmekten dinginle^en cam 

sam direklerinde 

^armiha gerilmi^tir 

ve ger^egin be§ harfi olan 

senin be§ parmagimn dali 

onun yanaklarinda nasil iz birakmi§tir 

suskunluk nedir, nedir, nedir ey biricik sevgili 

suskunluk nedir soylenmemi§ sozlerden ba§ka 

ben susuyorum fakat ser^elerin dili 

doga §oleninin akan sozcuklerinin ya§am dilidir 

ser^elerin dili yani; bahar, yaprak, bahar 



120 Yazilar 


ser^elerin dili yani; meltem, koku, meltem 
ser^elerin dili fabrikada oluyor 
bu kimdir, bu sonsuzlugun caddesi ustunde 
birlik anina dogru yuruyen 
ve her zamanki saatini 

matematigin eksiltmeler ve ayirmalar mantigiyla 
kuran 

bu kimdir bu, horozlarin otu^unu 
gunduzun yureginin ba§langici diye bilmeyen 
kahvalti kokusu ba§langici diye bilen 
kimdir bu, ba§inda a§l< taci ta§iyan 
ve gelinlik giysileri ignde yuruyen 
demek sonunda gune§ 
aym zamanda 

umutsuz kutuplarimn ikisine birden i§imadi 

sen mavi gni tinlamasindan bo^aldin 

ve ben oyle doluyum ki sesimin uzerinde namaz 

kiliyorlar 

mutlu cenazeler 

uzgun cenazeler 

suskun du§unur cenazeler 

guler yuzlu, guzel giysili, obur cenazeler 

belirli saatlerin duraklarinda 

ve gegci igklarin ku§kulu zemininde 

ve bo^unaligin ^uruk meyvalarim satin alma 

§ehvetinde 

ah 

kav^aklarda ne insanlar var olaylari merak ediyorlar 

ve bu, dur duduklerinin sesi 

zamamn di§lisi altinda bir adamin ezilmesi 
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gerektigi, gerektigi, gerektigi bir anda 
islak aga^larin yanmdan gegen adam 
ben nereden geliyorum 
"bitti artik" dedim anneme 
"hep du^unmeden once olur olanlar 
gazeteye ba§sagligi ilam vermeliyiz" dedim 

selam sana ey yalmzligm garipligi 

odayi sana birakiyorum 

kara bulutlar her zaman ^unku 

arinmamn yeni ayetlerinin peygamberleridir 

ve bir mumun tamkhginda 

apaydin bir giz var onu 

o sonuncu ve o en uzun yalaz iyi biliyor 

inanalim 

soguk mevsimin ba§langicina inanalim 

du§ bah^elerinin yikintilarina inanalim 

i§siz devrik oraklara 

ve tutsak tanelere 

bak nasil da kar yagiyor 

belki de ger^ek o iki gen^ eldi, o iki gem; el 

durmadan yagan karin altinda g6mulmu§ olan 

ve bir dahaki yil, bahar 

pencerenin arkasindaki gokyuzuyle sevi^tiginde 

ve teninde f i§ ki rd i klari nda 

u^ari ye§ i I sapli fiskiyeler 

^i<;ek a^acak olan o iki gen<; el 

sevgili, ey biricik sevgili 

inanalim soguk mevsimin ba^langicina 


| Opiicuk 
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her iki gozunde onun gunah guluyordu 

yuzune ay iggi guluyordu 

o suskun dudaklarin geggnde 

siginmasiz bir yalaz guluyordu 

utanga^ ve silik bir istekle dolu 

baki^lari sarho§luk renginde olmali 

gozlerine baktim ve soyledi: 

a§ktan bir urun almali 

bir golge egildi diger golge ustune 

gecenin gizlisine saklandi 

bir soluk kaydi bir yuze 

iki dudak ortasinda opu§ yalazlandi 

I Ku 5 

Sadece Bir Ku$tu 

ku§ dedi: "oooh! nasil da mis koku, nasil da gune§! 

bahar gelmi^tir 

ve ben kendi gifti m i bulmaya gkacagim" 

ku§ tara^amn kiyisindan ugu 

bir ileti gibi ugu 

ku§ kuquktu 

ku§ dij^unmuyordu 

ku§ gazete okumuyordu 

ku§un borcu yoktu 

insanlari tammiyordu ku§ 

ku§ havada 

ve kirmizi tehlike igklari ustunde 

ve habersizlik yukseklerde u^u^uyordu 

ve mavi anlari 

delice deniyordu 

ku§, ah sadece bir ku§tu. 
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| Gazel 

benim sesimi ta^larca dinliyorsun 

ta§sin hemen dinlediklerini unutuyorsun 
ilkbahar saganagisin ve pencerenin uykusunu 
durtu darbeleriyle kagriyorsun 
ok§ayign ye§il dali olan elimi 
olu yapraklarla sevi^tiriyorsun 
§araptan daha sapkinsin ve gozu 
yalazlara oturtuyor donduruyorsun 
ey kammin batakliginin altin baligi 
ho§ olsun sarho§lugun beni igyorsun 
sen gun batimmin mor derelerisin ve gunduzu 
gogsune bastiriyor sonduruyorsun 
golgelerde, oturdu senin Furug'un ve u^ukla§ti 
golgelerle onu neden karaya buruyorsun? 

| Soru 

Selam baliklar... selam, baliklar 

Selam, kirmizilar, ye§ iller, sarilar 

Bana soyleyin olulerin gozbebekleri gibi donuk ve §ehrin 
gecelerinin sonu gibi kapali ve daimi 
Dudaklarimin kaval sesini i§itmi§ miydiniz? 

Yalmzhkve korku perilerinin diyarindan 

Yatak odalarimn tuglalarmin guvenine 

Saatlerin tikirtismin ninnilerine 

Ve 151k camlarmin ^ekirdeklerine rastlami§ miydiniz? 

Ve her zaman oldugu gibi 

Tagl i yildizlar gokyuzunden topraga du§er 

Afacan kuguk kalpler 

Aglama duygusu ile islamr 

Qev: Hatice Gulcan Topkaya 
Yeniden Dogu§'tan 
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| Onu bagiglayin 

0 bazen 

Vucudunun kederli baglantisim 
Durgun sularda 
Bo§ mezarlarla, unutuyor 
Ve aptalca zannediyor ki 
Ya§ama hakki var, 

Onu bagi^layin 

Bir resmin siradan ofkesini 

Ki^kirtmamn uzak arzusu 

Kagidimn gozlerinde eriyor 

Onu bagi^layin 

Ba§tan ba§a tabutunda 

Ayin kirmizi halesi geziniyor 

Ve gecenin degi^ken kokulari 

Vucudunu bin yillik uykusundan 

Uyandiriyor 

Onu bagi^layin 

0 i^ten yikik 

Ama hala gozlerinin ig igk zerrelerinin hayaliyle parliyor 
Ve anlamsiz safari 

Umitsizce a^kinin soluklarmin etkisi ile titriyor 

Ey mutlulugun sade ulkesinin sakinleri 

Ey yagmurda aglan pencerelerinin kom^ulari 

Onu bagi^layin 

Onu bagi^layin 

Qunku buyulenmi§ 

Qunku sizin agir gelen varliginizm kokleri 
Onun gurbet topraklarinda derinlere kok saliyor 
Ve onun kolay inan kalbi 
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Hasretin aci darbeleriyle 
Gogsunun ignde kabardik^a kabariyor 
^eviren: Hatice Gulcan Topkaya 
Yeniden Dogu^'tan 

| Gune$ Doguyor 

Bak nasil igmde gozlerimin 

Eriyor damla damla keder 
Karanlik ve isyanci golgem nasil 
Tutsagi oluyor gune^in 
Bak 

Yok oluyor turn varligim ve beni 

igne aliyor bir kivilcim 

Firlatiyor taa doruklara 

Bak nasil 

Sayisiz yildizla 

Doluyor gokyuzum benim 

Uzaklardan geldin sen ve uzaklardan 

Ve kokular ve igklar ulkesinden 

§imdi bir teknedeyim seninle birlikte 

Fild i§i, bulut ve kristal 

Gotur beni ey yuregimi ok^ayan umudum 

Gotur §i irlerin ve co^kularin kentine 

Yi Id izlarla dolu biryol beni goturdugun 

Qkardigin yer yildizlardan daha yuksek 

Bak 

Nasil yandim ben bu yi Id izlarla 

Ate§ I i yi Id izlarla doldum agzima kadar 

Durgun sularindan gecenin saf ve kirmizi baliklar gibi 

Yildizlar topladim 

Eskiden ne kadar uzakti toprak 
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Gokyuzunun mor ko^elerine 
Yeniden duyuyorum §imdi 
Senin sesini 

Karli kanatli sesini meleklerin 

Bak nerelere ula§tim sonunda ben 

Samanyoluna, olumsuzluge, bir sonsuzluga 

Birlikte gktigimiz doruklarda §imdi 

Yika beni dalgalarin §arabiyla 

ipegine sar beni opu^lerinin 

i§te beni yeniden bitmeyen gecelerde 

Birakma artik beni 

Beni yildizlardan ayirma 

*Bak tam kar§imizda gecenin mumu 

Damla damla nasil eriyor 

Nasil doluyor agzina kadar uyku §arabiyla 

Gozlerimin simsiyah kadehi 

Senin ninnilerini dinlerken 

Ve bak nasil 

§i i rle ri mi n be^igine 

Sen doguyorsun, gune§ doguyor 

*mgah kum ki mum-i §eb berahi ma 

^egune katre katre ab-mi§eved 

surahiye siyahi didegam men 

be lay lay germ tu 

lebaleb ez §erab mi^eved 

be ruyi kahvare haye §iir men 

mgah kun 

tu midemi ve aftab mi^eved 
£ev :Hatice Gulcan Topkaya 
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Be n Senden Olurdum 

ben senden olurdum 

oysa sen benim ya^amimdin 
sen benimle giderdin 
sen bende okurdun 
ben caddeleri 
ba§ibo§ dola^irken 
sen benimle giderdin 
sen bende okurdun 

sen ulu gnarlar ortasinda, sevdali sergeleri 

pencerenin gun i^igina ^agirirdin 

gece yinelendiginde 

gece bitmediginde sen 

ulu gnarlar ortasinda, sevdali sergeleri 

pencerenin gun i^igina ^agirirdin. 

sen i^iklarinla gelirdin sokagimiza 

sen i^iklarinla gelirdin 

^ocuklar gidince 

ve akasya ba^aklari uyuyunca 

ve ben aynadayalmz kalinca 

sen i^iklarinla gelirdin... 

sen ellerini bagi^lardin 

sen gozlerini bagi^lardin 

sen sevecenligini bagi^lardin 

ben a^ken sen 

hayatim bagi^lardin 

i§ik misali bonkordun 

sen laleleri toplardin 

ve orterdin sa^larimi 

sa^larim kendi gi plakl ig inda titrediginde 

sen laleleri toplardin 
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sen yanaklarmi yaslardin 
memelerimin acisina 
ve ben 

soylemeye ba§ka bir §ey bulamadigimda 

sen yanaklarmi yaslardin 

memelerimin acisina 

ve dinlerdin 

aglayarak akan kammi 

ve aglayarak olen a§kimi 

sen dinlerdin 

gormezdin beni ancak. 

Cev : Ha§im Husrev§ahi 
Yeniden Dogu§ 


| Mutlu insanlardamm 

Mutlu insanlardamm 

Pencerenin yanina gittim, hevesle 

alti yuz yetmi§ sekiz defa 

ince toz, ^op ve idrar kokusuyla 

yuklu havayi igme doldurdum 

Ve alti yuz yetmi§ sekiz bor^ senedinin 

Ve alti yetmi§ sekiz i§ ba^vurusunun 

altina yazdim 

| Yalnizligin Huznu 

Camin arkasinda kar yagiyor 

Camin arkasinda kar yagiyor 
Bir el, yuregimin sessizligine 
Huzun tohumlari ekiyor. 

Sonumu boyle gordukten sonra 
Sa^larin agardi ey kar, 
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Ama yuregime yagdin ne yazik 
Mezarima deg il. 

Bir fidan gibi titriyor govdem 
Yalmzhgin sogugundan. 

Suzuluyor kalbimin karanligina 
Yalmzhgin korkunplugu 
Artik igmi isitmiyorsun A§l< 

Ey donmu§ gune§ 

Gonlum umitsizlik ^olu 
Yorgunum, a§ktan yorgun. 

Ey aldatici §eytan, §iir 

Senin de sevin^li goncan kurudu, 

Sonunda; 

Ruhum, bu kederli uykudan uyandi. 

Ondan sonra neye baktiysam 
Ba§ dondurucu 
§arabi gorum, 

Ne yazik aradigim bir ruyamn hayaliydi. 
Tanrim, cehennemi,n kapilarim benim ign a^ 
Ne zaman kadar gizleyecegim yuregimde 
Cehennem sicagi arzumu. 

Batida batan guneg ^ok gordum, 

Ne yazik guneyde soldu 
Benim batamayan gunegm. 

Ondan sonra ne ariyordum, 

Ondan sonra neyi gozetliyorum? 

Soguk bir damla gozyag 

Sicak bir mezar gerek benim ign uyumaya. 

Camin arkasinda kar yagiyor, 

Camin arkasinda kar yagiyor, 
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Bir el, yuregimin sessizligine 
Huzun tohumlari ekiyor. 

| Gereksinimin Yenilgisi 

bir ate§ti ve sondu 

yurek senin baglarindan kurtulunca 
bir bagdi ve koptu 
uzuncun tilsimli cami kirilinca 
sarilayim diye Sana geldim 
oysa gordum yapraksiz bir dalsin 
umudumun gozunde sen 
olumun gulumsemesisin 
ah ne denli tatlidir 

mezarmin ba§inda senin, ey gereksinimli a§k 

dans etmek 

ah ne tatlidir 

ey yakan olumcul opu§, 

senden vazge^mek 

ah ne denli tatlidir 

senden kopup ba^kasina varmak 

kapiyi yurek uzuncune kapamak 

cennet burdadir 

yemin olsun tanriya, bulut golgesi ve ekin kiyisi burdadir 

sen hi^ du^unme en iyisi 

beni ve harlanan acimi 

ben acidan yakinmam 

ben yalazdan yanmam 

| Sevmekten 

bu gece gozlerinin gogunden 

§iirime yildiz yagiyor 
kagitlarin beyaz sessizliginde 
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kivilcim ekiyor pen^elerim 

sitmali, divane §i irim 

arzularin yarigindan mahcup 

yeniden yakiyor vucudunu onun 

ate^lerin ebedi susuzlugu 

evet, sevmenin ba^langicidir bu 

gerg belirsizdir yolun sonu 

ama ben artik du§unmuyorum sonu 

sevmektir guzel olan ^unku 

karanliktan sakinmak niye 

gece elmas damlalariyla doludur 

geceden geriye kalansa 

sarho§ eden leylak kokusudur 

ah, birak kaybolayim sende 

benden iz surerek bulamasin artik kimse izimi 

yakici ruhun ve nemli ahin 

§arkimin govdesinde essin dursun 

ah birak bu agk pencerenden 

ruyalarin ipkeleri uzerinde uyuyarak 

igltili bir kanatla u^ayim 

dunyanm hisarlarindan ge^eyim 

hayattan ne istiyorum biliyorsun 

ben sen olayim, sen, tepeden tirnaga sen 

bin defa gelmek mumkun olsa dunyaya 

her defasinda sen, her defasinda sen 

bir denizdir bende sakli olan 

ne zaman gu^ bulacagim saklamaya kendimi 
ke§ke sana bu korkulu tufam 
anlatacak gucum olsaydi 
oyle doluyum ki seninle 
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^ollerde ko§mak 
daga ta§a vurmak ba§imi 
govdemi dalgalara atmak istiyorum 
oyle doluyum ki seninle 
kendimden dokulecegim toz gibi 
bastigin yere ba§ koyacagim usulca 
u^ari golgene asilip kalacagim 
evet, sevmenin ba^langicidir bu 
gerg belirsizdir yolun sonu 
ama ben artik du§unmuyorum sonu 
sevmektir guzel olan ^unku 

| Duvar 

soguk anlarin ivmeli geggnde 

yabaml gozlerin senin, 

kendi suskunlugunda 

^evreme duvar oruyor 

kagyorum senden yol sapaklarinda 

kirlari ay iggi tozunda goreyim diye 

yikanayim diye 151k pinarlarinda 

sicak yaz sabahmin alaca sisinde 

eteklerimi kir gigekleriyle doldurayim diye 

koy kulubeleri damindan horoz sesleri duyayim diye 

kagyorum senden, <^ol ortasinda olesiye 

yeglliklere basayim diye 

otlarin soguk gyini i^eyim diye 

kagyorum senden, terk edilmi§ bir kiyida 

karanligin bulutunda yiten kayalar ustunden 

deniz firtinalarmin donen danslmi goreyim diye. 

uzak bir gunbatiminda 

yaban guvercinler gibi kanatlarimin altina alayim diye 
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gokyuzunu, daglari, kirlari, 
kuru ^alilar arasindan 
01 ku^larmin sevin^ §arkilarini 
duyayim diye 

kagyorum senden, senden uzak, a^ayim diye 

istek kentinin yolunu 

ve kentin i^inde 

du§ sarayinin agir altin kilidini 

ancak senin gozlerin suskun ggliklariyla 

yollari gozlerimde bulandiriyor 

gizinin karanliginda durmadan 

gevremde duvar oruyor 

sonunda bir gun... 

ku§ku gozunun buyusunden kagarim 

sa0irim alaca du§ 0eklerinden sa0ir gibi 

gece esintisi sa^larmin dalgasindan suzulurum 

giderim gune§ kiyilarina degin 

sonsuz dinginliginde uyuyan bir dunyada 

usulca kayarim altin renkli bir bulut yatagina 

dokulur i§ik sevin0 gokyuzune 

dokulur yiginla §arkinm tarhi 

ben oradan,, esrik ve ozgur 

bakarim dunyaya, senin buyulu gozlerinin 

yol lari n i gozumde bulandirdigi 

bakarim dunyaya, senin buyulu gozlerinin 

gizemli karanliginda durmadan 

^evresinde duvar ordugu. 

| Giinah 

gunah i^ledim lezzet dolu bir gunah 
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titreyen esrik bir tenin yaninda 
tanrim ne bileyim ne yaptim ben 
o karanlik susku dolu zulada 
o karanlik susku dolu zulada 
baktim gozlerine gizemleriyle dolu 
gozlerinin ^aresiz isteklerinden 
kalbim gogsumde rprpimp durdu 
kirmizi §arap camda oynadi 
gozlerinde heves yalazlandi 
gunah i^ledim lezzet dolu 
bir gunah alevli yang 1 1 1 
bir kucakta gunah i§ledim 
kind, sicak ve demirsi iki kol ortasinda 

| isyan 

Tanri olsaydim eger haykirirdim bir gece turn meleklere 

Kevser suyunu cehennemin kazanmda kaynatsinlar 

Yakici me§ale ellerinde, sakinanlarin surusunu 

Cennetin ye§i I taze otlagindan atsinlar 

Tanrisal sakinimdan yorgun, gece yarisi iblis'in yataginda 

Yeni hatanin u^urumunda siginak arardim 

Tanrisal altin tacima kar§ilik 

Bir gunahin kucagindaki karanlik aciyi tadardim 

| Benim sevgilim 

benim sevgilim o 

arsiz gplak teniyle 
gu^lu bacaklari ustunde 
olum gibi durdu 
egik devinimli ^izgiler 
onun isyanci organlarini 
gu^lu desenlerinde 
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izlemekte .... 
benim sevgilim 
doga gibidir 

kagmlmaz apagk anlamiyla 
o benim yenilgimle 
erkin ger^ek yasasim 
onayliyor 
o, ^evresinde 
bir <^ocuk kokusu gibi 
surekli su^suz an i lari 
uyandiriyor 

o, siradan ho§ bir serenat 
gibi 

hoyrat ve grilgplaktir 

o katiksiz seviyor 
ya§amin zerreciklerini 
topragin zerreciklerini 
insan oglunun uzuntulerini 
lekesiz uzuntulerini 
katiksiz seviyor 
koyun bir bag sokagmi 
bir agaci 

bir kulah dondurmayi 
bir <^ama§ir ipini 
benim sevgilim 
sade bir insandir 
sade bir insan 

benim onu ugursuz ucubeler diyarinda 
§a§ilasi bir mezhebin son belirtisi gibi 
memelerimin ^alilari ortasinda 
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sakladigim. 

| Gecenin Devi 

kuquk oglum benim ninni 

kapa gozunu gece olmu^tur 
uyu bu kara dev, gozunde kan 
dudaginda gulu^le gelmi^tir 
hayir uzakla§ sen kotusun 
uzakla§ nefret ediyorum senden 
ben bebegimin yaninda uyamkken 
alip ka<pramazsin onu benden 

| Yaralanm Agktandir 

ben gplagim,gplagim, <pplak 

sevgi sozcukleri arasindaki duraksamalar kadar gplak 

ve turn yaralarim benim a^ktandir 

a§ktan, a§ktan, a§ktan. 

ben bu ba§ibo§ adayi 

okyanusun devriminden gegrmi§im 

ve dag patlamasindan. 

ve parampar^a olmak o birle^ik varligin giziydi 

en degersiz zerresinden gune§ dogdu. 

selam ey masum gece! 

selam ey gece, ey ^ol kurtlarimn gozlerini 

inamn ve guvenin kemiksi oyuklarina donu§turen! 

ve senin pinarimn kiyisinda, sogutlerin ruhlari 

baltalarin sevecen ru h lari ni kokluyorlar 

ben du^uncelerin, sozlerin ve seslerin aldirmazlik dunyasindan 
geliyorum 

ve bu dunya yilan dunyasina benzerdir 
ve bu dunya 

oyle insanlarin adim sesleriyle doludur ki 
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seni opuyorken 

kafalarinda seni asacaklari urgam oruyorlar. 

| Hediye 

ben gecenin sonundan soz ediyorum 

ben karanligin sonundan 

ve gecenin sonundan soz ediyorum 

evime gelirsen eger sevgili bana bir i§ik getir 

ve ku^ucuk bir pencere oradan 

mutlu sokagin kalabaligim seyredeyim. 

Qeviren : Ha§im Husrev^ahi 
Yeniden Dogu^'tan 
Ben Senden Olurdum 
ben senden olurdum 
oysa sen benim ya^amimdin 
sen benimle giderdin 
sen bende okurdun 
ben caddeleri 
ba§ibo§ dola^irken 
sen benimle giderdin 
sen bende okurdun 

sen ulu gnarlar ortasinda, sevdali ser^eleri 

pencerenin gun i^igina ^agirirdin 

gece yinelendiginde 

gece bitmediginde sen 

ulu gnarlar ortasinda, sevdali ser^eleri 

pencerenin gun i^igina ^agirirdin. 

sen i^iklarinla gelirdin sokagimiza 

sen i§i klari n la gelirdin 


^ocuklar gidince 
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ve akasya ba§aklari uyuyunca 

ve ben aynadayalmz kalinca 

sen i^iklarinla gelirdin... 

sen ellerini bagi§lardin 

sen gozlerini bagi§lardin 

sen sevecenligini bagi^lardin 

ben a^ken sen 

hayatmi bagi§lardin 

i§ik misali bonkordun 

sen laleleri toplardin 

ve orterdin sa^larimi 

sa^larim kendi gplakliginda titrediginde 

sen laleleri toplardin 

sen yanaklarmi yaslardin 

memelerimin acisina 

ve ben 

soylemeye ba§ka bir §ey bulamadigimda 

sen yanaklarmi yaslardin 

memelerimin acisina 

ve dinlerdin 

aglayarak akan kammi 

ve aglayarak olen a§kimi 

sen dinlerdin 

gormezdin beni ancak. 

Ku§ Sadece Bir Ku§tu 

ku§ dedi: "oooh! nasil da mis koku, nasil da gune§ 
bahar gelmi^tir 

ve ben kendi gftimi bulmaya gkacagim" 
ku§ tara^amn kiyisindan u^tu 
bir ileti gibi u^tu 
ku§ ku^uktu 
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ku§ du^unmuyordu 
ku§ gazete okumuyordu 
ku§un borcu yoktu 
insanlari tammiyordu ku§ 
ku§ havada 

ve kirmizi tehlike i^iklari ustunde 

ve habersizlik yukseklerde u^u§uyordu 

ve mavi anlari 

delice deniyordu 

ku§, ah sadece bir ku§tu. 

| Gazel 

benim sesimi ta§larca dinliyorsun 

ta§sin hemen dinlediklerini unutuyorsun 

ilkbahar saganagisin ve pencerenin uykusunu 

durtu darbeleriyle kagriyorsun 

ok^ayign ye§i I dali olan elimi 

olu yapraklarla sevi^tiriyorsun 

§araptan daha sapkinsin ve gozu 

yalazlara oturtuyor donduruyorsun 

ey kammin batakliginin altin baligi 

ho§ olsun sarho^lugun beni igyorsun 

sen gun batimimn mor derelerisin ve gunduzu 

gogsune bastiriyor sonduruyorsun 

golgelerde, oturdu senin Furug'un ve u^ukla^ti 

golgelerle onu neden karaya buruyorsun? 

| Senin ign bir $iir 

arsizlikla damgalanan 

bo§ kinayelere gulen bendim 
kendi varligimin sesi olayim 
istedim yazik ki 'kadin'dim 
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DERVi$ iLE $EYH 

i§in garip oldugu dunyada bir dervi§ vardi. Hali de §eyhinden ala idi. Ancak usu I koyan 
koymu§, "dervi§, §eyhine baglidir" idi. §eyh, dervi^inin pe§inden bile yuruse kalbi mutmaindi. 
Qunku usu I u bilirdi. Dervi§ ise ustunlugunden ^ok emindi. 

Bir gun onlari hayal kapladiginda, dervi§ bildigini, ^ok iyi bildigi sirrini kaybetti. 

Agladi durdu. 

"Nasil olur?" Dedi. 

"Bildigim en iyi bildigim sirrimi nasil kaybedebilirim?" "Dogrusu olamaz bu" dedi. 

§eyh ise dervi^ini teselli igi n ; 

"Uzulme! bu olanlar sirf senin bagna gelmedi ki, bize de bu halleri gegrttiler. Sen bizden 
ustun olsan da, yolun sahibi bir usul koydu, "tabi ol", "yoksa kaybolursun seyrinde", " "herkes 
igi n yol birdir" ile sozu bitirdi. 

Murid bazen §eyh i n i "saf ve ^ocuk gibi" gorse bile. §eyh muridini gok sevmi^ti. 

§eyh ne olursa olsun, talebesine vefa borcunu terk etmedi/edemezdi. Hayal nasil olsa bitecek 
ger^ek gorunecekti. 

isa nefesli, her zaman oldugu gibi "ger^ek yine §eyhin elindedir" dedi. Oyle ise, hayalde 
ya^ayan bizler bir ruyada dahi ve sirrimizi bize gosterecek igga ihtiyacimiz oluyorsa, §eyhin 
bi r§eyle r bilebilecegine inanmak ihtiyacmi kabullenmeliyiz. Qunku ba§ka turlu olmuyor. 
Dervi§ velevki §eyhten ustun olsa bile... 

M -XVI 1 1 

Dun gece kaptim-koyuverdim seni.. 
diledigini soyledin-durdun; 
ne kadar duzen duzduysen, 
temiz biryurekle hepsine inandim; 
ne kadar i§ve sattiysan hepsini yedim, 
hepsine aldandim. 

Gene onu verme, gene aldatma bu gece beni? 


Cilvelerini yemem, i^levlerine aldanmam bu gece., 
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sen ahdindan dondiiysen don; ben ahdimdan donmedim. 

Tiimden i§iksin; goniile, goze girersin., 

soguk solugumu i^ittin mi liitfedersin, kerem edersin de ate§ gibi sorarsin beni. 

Bir soluk §eker kami§i kesilirim, 

bir soluk, senin kar§inda mat olur-giderim.. 

ne yapayim, ne sarem var; 

senin elinde bir tavla zariyim ancak. 

Sarho§ bir halde yaya olarak gittin mi, ayaklarimn altina do^enir, toprak olurum., atli olarak 
yola dii§tiin mu ardinda toz kesilirim. 

A benim camm, 

biitiin yil yarina atma; beni aldatma., bon saymadasin, saf gormedesin beni. 

BON: Budala, ahmak, saf 

Bon de olsam, saf da olsam layik goriir miisiin; derdimi duyup anlasa "ta§"in bile gonlu 
co§ar, kan aglar bana. 

And olsun Tanri'ya ki birakmam seni; bundan ote yolu yok; o kizil yuzunu solmu§-sararmi§ 
yuzume bir daya. 

Lutfeder de bundan daha da ileri gider, bir opucuk verirsen ne§eden iki dunyayi da durer- 
giderim. 

Feilatun feilatun feilatun feilatun ; 

a benim camm, yoksa sen, "gittim-oldum mu" sandin beni? 

Divan-i Kebir, c. VII, sh: 427 

Peygamber, “Tanri, suretlerinize bakmaz, kalbe bakar. Kalp i§lerinizi duzene koyun” demi^tir. 

Tanri, ben sana, bir goniil sahibinden bakarim. Secdene, altin vermene bakmam bile 
demektedir. 

Sen, gonlunu goniil sandin da goniil sahiplerini aramayi biraktin. 

Goniil oyle bir varliktir ki bu yedi gok gibi yedi yiiz tanesini oraya koysan kaybolur gider. 
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Bu ge§ it gonul kiriklarina gonul deme. Sebzvar’da Ebubekir arama. 

Gonul sahibi, alti ytizlu aynadir. Tanri, alti cihette de o aynadan nazar eder durur. 

Alti cihette bulunan, bu cihetlerden kurtulamayan ki§iye Tanri, o gonul sahibi vasita 
olamadik^a nazar etmez. 

Birisini reddederse onun i^in eder. Kabul ederse yine §efaat^i odur. 

0 olmadil«;a Tanri kimseye rizk vermez. i§te ben, vuslata ula§an ki^inin ahvalinden bir 
miktarcigmi soyledim. 

Tanri, ihsanmi onun eline kor da acinanlara onun elinden ihsanda bulunur. 

Onun avucu ile butunluk denizi birle§mi§tir. 0, neliksiz ve niteli ksizdir ve tarn kemal 
sahibidir. 


MesnevT-i §erif, c. V, b. 869-879 


Kaynak: 

Mevlana Celaleddin - MESNEVM $ERiF Terciimesi, £eviren: Veled £elebi [izbudak] 

Mevlana Celaleddin, DiVAN-I KEBIR, Hazirlayan : Abdiilbakiy GOLPINARLI, istanbul Remzi Kitabevi, 
1957, istanbul 
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MiDNiGH T SPECiAL (2016) 

112 d l< 

Yonetmen: Jeff Nichols 
Senaryo: Jeff Nichols 
Ulke: ABD 

Tur: Macera, Dram, Bilim-Kurgu, Gerilim 
Rating: 6.8 

Vizyon T ari h i :0 1 Temmuz2016 (Turkiye) 

Di I : i ng i I izce 
MuzilcDavid Wingo 

Qekim Yeri:New Orleans, Louisiana, USA 

Oyuncular: Michael Shannon, Joel Edgerton, Kirsten Dunstjaeden Lieberher, Adam Driver 

| Ozet 

Siginak ile tamdigimiz Jeff Nichols' in Berlin de Altin Ayi ign yari^an yeni filmi Midnight 
Special, 80 li yillarin fantastik filmlerine bir saygi duru§u adeta. Roy, oglu Alton 'i bir 
zamanlar uyesi oldugu dini tarikata kaptirmi§tir. Ozel gu^lere sahip olan Alton in sadece bu 
tarikat degil, devlet de pegndedir. Bunun uzerine Roy arkadag Lucas 'in yardimiyla oglunu 
kagrir. Bir sure sonra onlara eg Sarah da katilir. Boylece devlet ajanlarindan ka^arken, 
Alton in gugleri ni n de ke§fedilecegi bir yolculuk ba§lar. Ba§tan sona nefes nefese izlenen bu 
fantastik gerilimle Nichols, Spielberg, Carpenter veya Shyamalan gibi yonetmenlere 
gondermeler yapiyor ama kendi tarzini korumayi da ba^ariyor. 

| Filmden 

ismi Alton Meyer, sekiz yagnda... 

...beyaz tenli, mavi gozlu ve kahverengi sagli. 

- 1 m 40 cm boylarinda ve yaklagk 27 kilodadir. 

- Vakit geldi. 


Merhaba. Paul Sevier, NSA. Sonunda tam^abilmek guzel. Merhaba. Dedigim gibi, ismim Paul 
Sevier. NSA adina, saha ileti^imde galigyorum. Araya girmemin bir sakincasi yok degil mi 
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Bunlar size bir §ey ifade ediyor mu 
Gerisini bo§ verin. Polo Etabi 

Alfa Meridyeni 
Kizil Kiliq: 

Peki ya §u sayilar 53, 23, 77, 1 , 27 

Evet, vaazlarimdan alinmi§ alintilar. Buradaki ise 1 8 Ocak 201 0'daki vaazimdan. Evet, ondan. 
Siz mi yazdimz bunu 

Evet. Vaazlarimzda soylediginiz kelimelerin ve sayilarin vaazlarimzi verdiginiz sirada uydu 
yoluyla yuksek derecede §ifrelenmi§ olarak aktarilan, gizli devlet bilgilerinin ignde ge^tigini, 
...bu §ifrenin 0zulmesinin ve bilgilerin dagitilmasmin bilimsel olarak imkansiz olmasimn 
yamnda devletin, henuz derece bile atamadigi bir duzeyde vatana ihanet su^u oldugunu 
soylesem ne derdiniz 

Hepsini <^ocuk soyledi. Her §eyi <^ocuk soyledi. 

- Alton Meyer mi 

- Evet. Peki. 

- Bunu biliyorduk zaten. 

- Oglunuz mu 
Evlatlik almi§tim. 

- Oz babasim tamyor musunuz 

- Evet, tamyorum. Roy Tomlin. 

8 ya§indaki bir ^ocugun bu bilgilere nasil ula^tigim soyleyebilir misiniz 
Kendiliginden biliyordu. Agklayabilir misiniz bunu 

Ve o dili konu§uyordu. Bazen ba§ka dilleri konu§uyordu, bazen bilinmeyen dilleri. Kagida 
yaziyorduk. Kutsal yazilarimiz haline geldiler. Bunlar, Tanri'nm kelami. Ya da Federal 
Hukumetin. 6 Mart Cuma gununun onemi nedir? 


Peki ya 6 Mart Cuma gunu 
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Bu gun neden onemli 

Mahler gunumuz ^unku. Nereden biliyorsunuz 

inamyorum. Goruntu falan yoktu. Oyle hatirlamiyorum. Daha <^ol< bir duygu gibiydi. Ne tur... 
. . bi r duygu 

Rahatlik. Peki sizce, 6 Mart Cuma gunu ne olacak 
Alton yammizda olursa kurtulacagiz. 


Pekala. Herkes di§ari. Bilgiyi al. Peki. Nereden ba§layalim 
Qok etkileyici. 

Seninle tam§mayi dort gozle bekledigimi soylemem gerek. 

Bence sen bir silahsin. 

Degilim. 

Qiftliktekiler senin onlarin kurtaricisi oldugunu du^unuyor. Bunlarin hi^biri degilim. Ben 
ba§ka bir dunyaya aitim. Orada insanlar var. Bizi izliyorlar. £ok uzun suredir bizi izliyorlar. 
Ait oldugum yere gitmem gerek. 

Nereye aitsin 


Oraya 
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THE GiFT / Ge9mi$ten Gelen (2015) 

" Zihinlerimiz du§uncelerle zehirleniyor, ge^mi^imiz yakamizi birakmiyor ve bir §eyin yapilip 
yapilmamasi kararabiliyorsa, o zaman tek ^oztim kaliyor. iyi ahlakli olmaya mecburuz. " 


108 dk 

Yonetmen: Joel Edgerton 
Senaryo: Joel Edgerton 
Ulke: Avustralya, ABD 
Tur: Gizem, Gerilim 
Rating: 7.1 

Vizyon T ari h i : 1 4 Agustos 201 5 (Turkiye) 

Dll: ingilizce 

Muzik:Danny Bensi, Saunder Jurriaans 
Nam-i Diger: The Gift 

Oyuncular: Jason Bateman, Rebecca Hall, Joel Edgerton, Allison Tolman, Tim Griffin 

| Ozet 

Gen^ evli gift Simon ve Robyn ign hayat plan lad i klari gibi gitmektedir. Ancak Simon'in 
liseden arkada^i Gordo'nun hayatlarina girmesiyle ve getirilen gizemli hediyelerle 20 yillik 
sirlar gun yuzune gkacaktir. Robyn ger^ekleri ogrendik^e sormaya ba§lar: "Size en yakin 
ki§ileri gergekte ne kadar tamyorsunuz ve ger^ekten gegmi^, ge^mi^te mi kalir?" 

| Filmden 

"Onca yildan sonra Simon " 

" ge$mi§i unutma konusunda hevesliydim." 

"iyi niyetten ba§ka bir du§uncem yoktu." 

Bunlar da var. incil'den alinti. Dikkat edin kotu I u k tasavvur edene ve ba§ka yalana sebep 
olana. 0 kendi kuyusunu kazip oydu ve kendi a^tigi del ige du§tu. 
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Babam da bana §erefsizlil< yapti, bok gibi davrandi. Ama ben kabul ettim. igme attim. 
Ellerimin ve dizlerimin uzerinde aglayip dua etmiyorum. Gegmi§te de sikigp kalmadim. Ben 
devam ettim. Hayatimda bir §eyler ba§ardim. Bu diinya kaybedenler ve kazanalar uzerinedir 
hepimizde aym dandik oyun alanmdayiz. 

Tahmin bakalim? 

Kaybeden bu herif sizlanip duruyor sikigp kalmi§ sunkii oyle olmak istiyor sunkii bir an 
olsun ge^mi^ten kurtulamiyor. Beni de oraya gekip bilmedigim bir §ey igin ozur 
diletemeyecek, sorumlu olmadigim ve umursamadigim bir §ey ign. Bu herife bir bok bor^lu 
degilim. 

Seninle alakali olan kisim ign ozur dileyebilirsin. 
insanlar her zaman herkesten ozur dilemezler Robyn. 

Dunyada i§ler boyle yurumez. 

Yoksa senin ign boyle yuruyor? 

Konu bu mu yani? 

Lisede sana bok gibi davranan o kizlarin birden siraya girip §oyle demesinin hayalini 
kuruyorsun. "Merhaba Robyn sana oyle davrandigimiz igi n ozur Harika ya. Zorbasin sen. 
Eskiden oyleymi^sin hala da oylesin. 

Bunun ign bir ozur alirim 


Uzun zaman oldu. Seni sahnede gordum. Selam vermek istedim. Aslina bakarsan seni takip 
ettim. Ozur dilemek istiyordum. Robyn ve ben okulda olan §eylerden konu§uyorduk. Sana 
karg pek iyi davranmami§ olmamdan. 0 da benden bari§mami istedi. Ya da dedigin gibi 
ge<^mi§ ge<^mi§te kalsin. 

- Yani 

- Yani gelmeni o istedi. Hayir dinle bak. istemesem gelmezdim. Buradayim ve senden ozur 
diliyorum. 

- Ee? 

- Ee ne? 

Ozrumu kabul ediyor musun? 
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- Gordugun gibi bunun ign artik eok gee. 

- Anladim, peki. 

- Ozur dilemeye hazirdim aslinda. 

- Oyle miydin gereekten? 

Evet. Buraya ne bok yemeye geldim samyorsun? 

Sen gegmi§i arkanda birakmi§sin ama geemi§in senle i§i bitmedi. 

Ne? 

Ne demek bu? 

- Deyim. 

- Biliyorum ama ne anlama geliyor? 

Sana bir soru sordum. 

- Sana bir §ans vermi^tim. 

- Sana bir soru sordum. Soruya cevap ver. 

- Ozrumu kabul et. 

- Bunun igin eok gee dedim. Senin ign eok gee Gordo. §u haline bak. §imdi beni iyi dinle. Bir 
§eyi anlamam istiyorum. Birak. Biraksana. Dinle beni, dinle. Bu halinin suelusu sensin. 

Benimle alakasi yok. Tamam mi? 

Eger benim ya da ailemin yakinma bir daha gelirsen seni mahvederim anladin mi? 


Aslinda sen ne istiyorsun biliyor musun, gereekte istedigin benim hie sorun deg i I demem. 
Boyle bir §eyin olmadigim soylemem. Sana bir §ey hatirlatiyor mu? 

Bunu benim igi n hie yapmami§tin. Adi pislik. Peki o zaman. Yapmadim. Ona dokunmadim. 
Bel ki de yapmigmdir. Bilemiyorum. Sana dogruyu soyleyebilirim. Belki yapmamigmdir 
ama yalanci biri bir ba^kasina inanamaz deg i I mi? 

Bence gidip bebege §oyle bir bakman gerek. Butun olay gozlerde, anlarsin ya. 

[ Diger insanlarin zihinlerini diiguncelerle zehirlediginde ne oluyor goruyor musun? 
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WHERE TO INVADE NEXT (2015) 

"Amerika'nm biti§ hikayesi" 


1 10 dk 

Yonetmen:Michael Moore 
Ulke:ABD ABD 
Tur: Belgesel 
Rating: 7.6 

Vizyon T ari h i : 1 0 Eylul 201 5 
Dil: ingilizce 

Oyuncular: Michael Moore, Krista KiuruKrista Kiuru, Tim Walker, 

Qeviri: Thracian82 
| Ozet 

Belgesel leriyle un yapan Michael Moore, bu kez Evliya Qelebi gibi Finlandiya, italya ve Fransa 
gibi ulkeleri gezerek Amerika'nm sosyal ve ekonomik problemlerine <^are ariyor. Amerika bu 
illkelerden ne ogrenebilir? 

Moore bu ulkeleri n neler onerdigini temsili bir "istila" ile gosteriyor. 

| Belgesel Metni 

2 Ocakta Genel Kurmay Ba^kanliginda duzenlenen bir toplantiya katilmam i^in sessiz sedasiz 
Pentagon'a ^agirildim. Ordunun her bir kademesi oradaydi: Kara Kuvvetleri, Hava Kuvvetleri 
Donanma ve Deniz Kuvvetleri. Dediler ki, 

"Michael ne bok yedigimizi bilmiyoruz." 

" Zafere ku^andik, bizler zafere l<u§andil< " 

Bilyuk sava^tan, 2. Dunya Sava§indan beri kesin bir zafer kazanamami§lardi. " Daha yeni 
ba^liyoruz, nice zaferlere yuruyoruz " 

Kaybettikleri sava^lari tek tek gozden ge^irdiler. Birinin ardindan bir digeri. Trilyonlarca 
dolari heba ettikleri ve l$iD gibi orgutlerin ortaya (pkmasina yardim ettikleri i^in pi^mandilar. 
Sonunda onlar da Kabul etmi^ti. Turn bu sava^larin sonunda tek ellerine ge^en daha ^ok 
sava^ti. Bize Irak'tan getirmeyi vadettikleri petrolu bile getirememi^lerdi. Utan^ igndeydiler, 
gururlari kirilmi§ti. Hepsi ellerini u^u§a yasak bir bolge uzerine yerle^ti rm i§ti . Benden tavsiye 
istediler. Biraz du§undum ve onlara §unu soyledim: 
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"Artik geri gekilmelisiniz." 

Askerlerimizin bir molayi fazlasiyla hak ettiklerini anlattim. Nihayet dinlenebilecegim. 
Nihayet biraz izin yapabilecegim. Yakin gelecekte hi^biryer i§gal edilmemeli askeri dam^man 
gonderilmemeli dugbn yapanlarin tepesinde bomba patlatmak ign iHA'Iar kullamlmamahydi. 
Deniz piyadelerini gondermek yerine onlara §unu onerdim: Beni gonderin. Nufusunu 
beyazlarin olu§turdugu ekseriyetle isimlerini telaffuz edebildigim ulkeleri i§gal edecek 
ihtiyacimiz olan §eyle ri onlardan alip Amerika Birlegk Devletleri'ne getirecektim. Qbnku 
hi^bir ordunun ^ozemeyecegi sorunlarimiz var. Hbkumetimizin, vatanda§larinm yardimina 
ko§mak gibi bir sorumlulugu olduguna inamyorum. 

[ Vietnam gazisinin hayati hazin bir gekilde son buldu. Evinde soguktan donarak bldugii belirlendi 

Dogal gaz §irketi gazim kestikten sonra. Ulkemizi tehdit eden teroristlerin nerede olurlarsa 
olsunlar pe§ leri n i birakmayacagimizi agl«^a ifade ettim. Ka^acak yer bulamayacaksimz. 
Du^manlarimiz kendilerini surekli yeniliyorlar ve kurnazlar biz de oyleyiz. Ulkemize ve 
halkimiza zarar vermek ign surekli yeni yollar ariyorlar biz de oyle. Bu ulke teroristlerin 
pegne du^ecek ve onlari adalet onune gkaracaktir. 


- Ydzustu yat! 


- Hayir! Birak beni! 

kkkkkkkkkkkk 


Ulkeler, orman kanunlarina gore deg i I hukuk kurallarina gore hareket eder. Birakin onu! 
Birakin onu! Bu ulkenin temsil ettigi degerlerden biri Ellerini arkaya koy. 

- ozgdrldktur. 

- Nefes alamiyorum. Nefes alamiyorum. Nefes alamiyorum. Komuta kontrol ve ikmal hatlarim 
kesiyoruz. Operasyonlarim yd ruttu kleri altyapi tesislerini yerle bir ediyoruz. Dunyamn turn 
^ocuklarim kurtaramayiz ama pek ^ogunu kurtarabiliriz. Bazi okullar velilerden onumuzdeki 
egitim ogretim yih ign tuvalet kagidi almalarim istiyor. Askerlerimiz dunyada mevcut en iyi 
destegi alacaklar. 

Bankalar hukuksuzca yaklagk 5000 askerin evini yurt dignda sava§tiklari sirada haczetti. Bir tehdidi 
ortadan kaldirdik ve bir diktatorii kendi iilkesinde hapse attik. 

Yapmadigim bir §ey yiizunden neredeyse 42 yil hapis yattim. 20'li, 30'lu, 40'li ve 50'li ya§larimin 
neredeyse tamannm hapiste gegrdim. 

Gun gelir de biz Amerikalilar silahli saldirilar kargsinda sessiz kalirsak Kurtaj tarti^malari 
turn hiziyla devam ederken, bir doktor yer gosterici olarak gorev yaptigi kilisenin girignde 
silahla vuruldu. o zaman ozgurluk mucadelesi kaybedilmi§ olur. Muttefiklerimizi ve ya§am 
tarzimizi korumak igin askerT gdcdmdzu kullanmakta asla tereddut etmeyecegiz. U.S.S. 
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Ronald Reagan sava§ gemisine atladim ve ilk hedefime dogru yola gktim italya ulkesi. Nufus: 
61 Milyon Tehdit Unsuru: 2 Sava§ Gemisine Sahip Donanma Unlu Vatanda^lari: isa, Don 
Corleone, Super Mario Artik istila zamamydi. 

Hig dikkatinizi ^ekti mi? 

italyanlar her daim, az once seks yapmi§ gibi gorunuyor. Gianni ve Cristina Fancelli ile 
tamgn. italyan i§g simfimn iki uyesi. Gianni bir polis. Cristina ise buyuk magazalara kiyafet 
getirtiyor. Du^manla ilk temasimdi bu. Beni kamplarina goturduler ve tatilde gittikleri yerleri 
anlata anlata bitiremediler. Genellikle ki§ aylarinda bir haftaligina tatile gkariz sonra 
haziramn ilk haftasi 


- Evet. 

- ^unku bizim yil donumumuz. Tamam. Agustosta hafta daha. Tamam. Qunku italya'da 
agustos ayinda genellikle i§ler tamamen durur gibi bir §ey. 0 haftalarda da maa§ aliyor 
musunuz peki? 

Tabii ki, ^ilnku her yil genellikle, nereden baksan 30, 35 gun tatilimiz var. 

- Ucretli tatil, evet. 

- Para odemiyoruz. Dur biraz, haftada be§ gun desek yedi hafta yapar. Ayrica resmT 
tatillerimiz var. Onlar ka^ gun peki? 

On iki miydi? 

On iki gun. Bir iki hafta daha ekleniyor yani. Ha bir de, her §ehrin kendine ait aziz 
koruyucusu var. Koruyucu aziz, evet. 

- 0 §ehirde o gun tatil oluyor. 

- 0 gun ign de maa§ mi aliyorsunuz? 


- Evet. 

- Evet. Bir de evlendigin zaman 1 5 gun iznin daha oluyor. Evet. 

- 1 5 dur biraz. 

- 1 5. Evlendiginiz zaman 1 5 gun ucretli izne mi gkiyorsunuz? 

- Balayina gkmak ign. 


- Balayimzi odemek ign mi? 
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- Evet. 

- Balaymiz ign para mi oduyorlar? 

Evet. Sekiz hafta ucretli izin. italya'da biz aralik ayinda fazladan bir maa§ daha aliyoruz. 

- Qogu Samrim herkes aliyor. 

- Fazladan derken? 

Biz 1 3'uncu diyoruz, ^unku bir yi Ida 1 2 ay var ya. Aralik ayinda 1 3'uncu maag aliyoruz. 

- Dur biraz. Dur biraz. 

- Evet. Sizin gmdi 1 3'uncu ayimz var ^ali§madigimz hayalT bir ay - Evet. 

- ve bunun ign Aralik ayinda bir maa§ daha aliyoruz. Ne kadar? 

Yuzde 1 O'mu? 

Daha mi fazla? 

20 ? 

Hayir, hayir, tarn maa§. Yani bir aylik ^ali§ma kargliginda iki aylik maa§ mi aliyorsunuz? 

Evet. Neden mi? 

Normal maagmz aylik giderlerinizi odemek ign. Tatile qikmak igi n ne kadar para 
ayi rabili rsi n iz ki? 

italyanlar olaya boyle bakiyor. Bir yere gidemeyecekseniz tatilin ne anlami kalir? 

Bu gunlerin hepsini kullanmazsamz yine de onceki yilin izinlerini kaybetmiyorsunuz. 

- Dur biraz. 

- Yani izinleriniz yanmiyor. 

- Hayir, hayir, dogru olamaz. 

- Dogru. Hayir, dogru olamaz. Soyle ona, ka^ gunun var soyle. 

- 80 gun. 


- Bankada 80 gunun mu var? 
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Tatil bankasinda. Ama kullanamiyorum ^unku ^ok (^aligyor. Mumkun olsa daha ^ok 
kullanmak ister tabii ki. Tabii ki. 

Ama gali§anlarina bu kadar odeme yapiyorlarsa §irketler nasil para kazamyor? 

Milyonlarca dolar degerinde bir hazir giyim ureticisi olan Lardini Company'nin sahibiyle 
goru§tum. 

Firmamn erkek giyimi uzerine uretim yaptigi markalar arasinda Dolce & Gabbana Burberry ve 
Versace bulunuyor. izin yaptiklari onca gun ign <^ali§anlarimza odeme yapmak sizi rahatsiz 
etmiyor mu? 

Hayir, asla. Seve seve oduyoruz. Onlarin hakki bu. Haklari olam veriyoruz ve bundan 
memnuniyet duyuyoruz. Ben guzel bir tatile gkabiliyorsam onlar da gkabilmeli. Stresimizi 
atabilmek ig i n tatile gkmamiz lazim. Ardindan igmize rahatlami§ olarak donuyoruz. Ayrica 
stres pek ^ok hastaliga sebep olur. 

Ook sik hasta olur musunuz? 

Hayir. Hig Hayir. Ounku yazlari sahile gidiyorum. Deniz ve gune§ bunyemiz ign <^ok faydali. 
italyanlar, dunyanm en yuksek ortalama ya§am suresine sahip milletlerinden biri. Ortalama 
bir Amerikalidan dort yil daha uzun yagyorlar. Evet, Lardini'de ogle yemegi vakti. Ancak 
arabalarina yiyecek otomatlarina gitmek ya da ayakustu yemek ign binmiyorlar. Her gun 
yaptiklari gibi rahat, guzel, i ki saatlik bir ogle yemegi ign evlerine gidiyorlar. Ogle yemegi 
ign her gun eve mi geliyorsunuz? 

Eve mi? 

Her gun. italya'ya karg yuruttugum taarruza Ducati motosiklet grketine giderek devam 
ettim. Olasi bir teslim ign benimle goru§meyi kabul eden kig Ducati'nin CEO'su Claudio 
Domenicali'ydi. Burasi montaj hattmin en son bolumu. 

Siz buna montaj hatti mi diyorsunuz? 

Hat adeta ilerlemiyor. 

- 0°k yava§ ilerliyor. 

- 0°k yava§. CEO bana, i^glerinin ^ok sayida ucretli iznin yaninda ba§ka avantajlarmin ve 
g ugl u bir sendikalarmin da oldugundan bahsetti. Bunlarin higbirinden rahatsizlik 
duymuyordu. Bu §ekilde ger^ekten verdiklerimizin kar§iligini aldigimizi hissediyoruz ^unku 
insanlar i^lerine ^ok bag 1 1 . §i rketi n karliligyla insanlarin refahi arasinda bir tezat yok. 
"§irketin karliligyla insanlarin refahi arasinda bir tezat yok." Evet. i^glere iyi bir maa§ ve 
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geni§ haklar vermelerine ragmen § i rketi n yine de iyi kar ettigini anlatti. Hadi bakalim. 
Duydunuz zilin sesini. Ogle yemegi vakti, italyan usulu. Koca koca adamlar sebze yiyor ve 
yuzleri guluyor? 


Ne bigm fabrikaydi bu? 

i^glerin sahip oldugu turn bu iyi haklar tatil olsun, guzel ogle yemegi olsun buralara nasil 
gelindi? 

Ook ^etin mucadeleler verildi. Bizden onceki sendikali i§gler buyuk baskilar gorduler. Hapse 
atildilar. Mahkum edildiler. Ta ki bu haklar yasalagncaya ya da sozle^meye konuncaya kadar. 
Mucadeleniz devam ediyor mu? 

Evet. Kah mali tehdit yoluyla kah ^arpi§arak kah muzakere ederek. Bu hep boyledir. Hi^bir 
hak oylece size verilmez. i§gler haklarim boyle kazamrlar. Bu sistem sosyal devletin bir 
par^asi sonuga, deg i I mi? 

- Evet, sosyal yardim. 

- Evet, tabii ki 

[ Sosyal yardim, Amerika'da kotii bir soz olarak algilamr 

- Evet. 

[ - bazi muhafazakar kesimler tarafindan. Sosyal yardim sozunti sevmezler. 

- Burada kotu degil. 

- Kotu bir soz degil. 

- Ne sebeple olursa olsun. 

- iyi bir soz. Evet, iyi bir soz. Elbette sizden daha <^ok para gkiyor Halkin refahim 
gozetiyorsunuz. Bunun ign daha fazla vergi oduyorsunuz. Bunu onemsiyor musunuz? 

Ounku bir §ey odediginde kargliginda bir §ey aliyorsan 

- Evet? 

- o zaman sorun yok. Lardini Ailesine de aym du^unceleri paylagp payla§madiklarim 
sordum. Siz, patron, CEO olarak bu i§i Amerikalilar gibi yurutseydiniz daha <^ok kazanabilir 
ve kendinize daha ^ok para ayirabilirdiniz. Daha zengin olsam ne olacak? 


Cidden. Daha zengin olsam ne olacak? 
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Guler yuzlu insanlarla yan yana ^ali§mal< onemli bir §ey. Onlarla insani ili§kiler kurmak. 
"Merhaba, annen nasil? 

" Bizim fabrikada, aramizda insani bir ili§ki var. Siz de karde^lerinize katiliyor musunuz? 

Evet. Diyor ki pek ^ok italyan 

italyan insaninin ruyasi Amerika'ya gelmek. Birle^ik Devletler'e. Oradaki durumdan haberdar 
degillerdir belki. 


[Amerika'da yasa ne der bilir 

Ucretli izin ign Amerika'ya gelirseniz yasanin size verdigi ucretli izin kac haft a biliyor| 



- Evet, sifir. Sifir. 


Ciddiyim. §imdi, sifir ucretli izin alacagmizi bilerek Amerika'da ya^amayi bir daha aklmizdan 
gegrir miydiniz? 

Sifir diyorum bak, sifir. Orada yasalar kimseye ucretli izin verilmesini §art ko^muyor. Yani 
tatile gkmaya karar verirsen o gunler ign maa§ almiyorsun? 

- Yani - Aynen oyle. Tabii iyi bir sendikan varsa sana i ki hafta ucretli izin hakki veren bir 
sozle^me imzalayabilirsin. 

- Yi Ida bir? 

- Yi Ida bir. Ki bu gayet iyi. 

- iki hafta alirsan iyi - i ki hafta iyi oluyor yani i§in iyi demektir. 0^ hafta alabiliyorsan 
harika. Oyle bir ign varsa. Dort hafta ucretli izni olan kimseyi tammiyorum agkgasi. 
Tammiyorum. Sifir ucretli izin garanti. Sifir. inanmiyorum. 0°k sa^ma. Ounku bizim burada, 
tatillerin yam sira biz kadinlarin bebek beklerken ve anne olduktan sonra ^ocugunu 
buyutebilmek ign bol bol zamam oluyor. §imdi neler oldugunu anladim. Once sekiz haftalik 
tatil seksi sonra gelsin Be§ aylik dogum izni var. Be§ ay mi? 


0 da ucretli mi? 
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- Evet, tabii ki. 

- Ne demek "Evet, tabii ki"? 

Sanki ben §eyim Bizim ign ^ok dogal bir §ey. Peki babasi? 

Samrim ikisinden biri Dogru. Bir §ekilde yerine ba^kasi ayarlamyor. Ama anne mutlaka be§ 
ay aliyor. Kesinlikle. insan, ^ocugunun ilkaylarmi nasil kagrir? 

Boyle guzel bir §ey. Benim igi n <^ok onemli. Her kadin igi n onemlidir. Bence bu, dunyanin her 
yerinde boyle. Sadece italya'da deg i I . 

Dogru, dunyanin her yerinde dogum izni diye bir §ey var bunu kar§ilayamayacak kadar fakir 
iki iilke hari^ Papua Yeni Gine ve burasi. 

TANRI AMERiKA'YI KORUSUN Uzun tatillerine ve ogle aralarina ragmen A.B.D. ve italya 
dunyanin en uretken ilk 1 5 ulkesi arasinda yer aliyor. italyanlar'dan ^ok daha uzun saatler 
^aligyoruz ama uretkenlikte sizden oyle ^ok ileride degiliz. Evet. Qunku yeterince tatil 
yapmiyorsunuz. Qunku yeterince sevi^miyorsunuz. Bence haklisin. Bence siz burada daha 
^ok seks yapiyorsunuz ve bu sayede daha mutlusunuz ve i§te daha ba§arilisimz. Kesinlikle 
Aym inekler gibi. Muzik dinletirseniz daha gsk stit verirler. italya'ya geldim ve italya'yi i§gal 
ettim tek ki§ilik bir ordu olarak. Gayem, burada bulabildigim en iyi fikirleri alip Amerika'ya 
goturmek ve Amerikali yurtta§larimi italyan lar'i n yaptigi bazi §eyleri yapmaya ikna etmek. 
Sizlerden alacagim §eylerden biri de i^glere sekiz hafta ucretli izin verme fikri. Zevk duyariz. 
Bundan iki ya da u^ yil sonra bunlar Amerikan fikirleri olarak bilinecek ilk uygulayan siz 
oldugunuz halde. 


- Evet. 


- Sakincasi yok mu? 

Yok. Sorun degil. Bunun ign elinizi sikarim. Te^ekkur ederim, bayim. Ayrica benimle fabrika 
igi nde goru§meyi kabul eden ilk CEO oldugunuz ign de te^ekkur ederim. 

- Beniz igi n buyuk zevk. 

- Amerikan bayragimi da getirdim. Bayragimi buraya, Ducati'nin orta yerine dikecegim. 

- Guzel. 

- Bir §ey bulmu§ olduk. Burada Amerika ign guzel bir §ey bulduk. §imdi Amerikan bayragimi 
oturma odamzin ortasina dikecegim. Bir mahzuru var mi? 


- §erefe. 
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- §erefe. 

- Salute. 

- Salute. Elbette her ulkenin oldugu gibi italya'nm da sorunlari var ama benim gorevim otlari 
deg i I ^i^ekleri toplamak. 

- Dunyaya bir kez geliyoruz. 

- Dogru. 

- Ba§ka bir hayat yok. 

- Bir daha gelmeyecegiz 0 yuzden tadini gkarmaliyiz. 

" A§kin kanatlandirdi beni " Ben Fransiz'im. Fransiz misin sen? 

Oui. "Biz"? 

Hayir, biz Fransiz degiliz. Biz Amerikaliyiz ^unku burasi Amerika. Tamam mi? 

Dunyamn en guzel ulkesi. Bu dunyaya ne verdiniz peki George Bush, Cheerios ve 
ThighMaster di§inda? 

- £in yemegi. 

- Qin yemegi. 0 Qin'den. 

- Pizza. 

- italya. 

- Chimichanga. 

- Meksika. Demek oyle Qokbilmi§. Fransizlar ne verdi peki? 

Biz demokrasiyi, varolu^ulugu ve oral seksi icat ettik. Bayagi kiyak §eylermi§. Evet, hepsine 
sahiptik ama Fransizlardan ^alabilecegimiz ba§ka bir §ey vardi. Her zaman oldugu gibi 
Fransizlar pek bir d i ren i§ gostermedi. Ben de Normandiya kirsalinda ufak bir koye girdim ve 
lezzetli bir yemegi nasil hazi rlad i klarini gormek i^in ulkenin en guzel mutfaklarindan birine 
gittim. Benim standartlarima gore u^, hatta dort yildizlik bir mutfakti. Kesinlikle o bolgede 
yemek yenecek en guzel mekandi. Burasi okul yemekhanesiydi. Okuldayken sadece bir yil 
Fransizca gordum. Fransizca aldigim ilk dersi duymak ister misiniz? 
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Evet. Kuflu peynirimiz var. Fransizlar kendi peynirlerine bayiliyorlar ve bol bol yiyorlar. A§g 
Montignac'in onlarca ge§it peyniri var. Hepsi burada, okulun buzdolabinda. Qocuklar en ^ok 
hangi peyniri seviyor? 

Camembert diyebilirim. Qocuklara, onlarin yagndayken yemekg kadinin Per§embe Surprizi 
dedigi §eyi servis ederken ne yaptigimi gosterdim. Amerikan tarzi. Hemen ali^tirdim onlari. 
Sail gunu ise mozzarella peynirli domates salatasi hardalli pirzola makarna ve vanilyali bir 
tatli. Ayda bir kez, okulun a§gsi belediye ve okul yonetimi ve bir diyetisyenle gunluk menuyu 
gozden gegrmek ign bir araya geliyor. Tatliyi gkarip yerine peynir ve meyve koyabiliriz. 
Evet. Belediye yonetimi okulun yemekhanesinde neler verildigiyle neden bu kadar ilgileniyor? 

Qunku ^ocuklar zamanla dengeli beslenmenin ne oldugunu ve yediklerine dikkat etmesini 
ogreniyorlar. Gordugunuz gibi, Fransa'da ogle yemegi karnmizi hizla doldurmamz gereken 
20 dakikalik bir aradan ibaret degil. Yemegi bir ders olarak goruyorlar. Tam bir saat 
boyunca, medeni bir §e ki Ide yemek yemeyi ogreniyorlar saglikli yiyecekler yiyorlar ve 
birbirlerine servis yapiyorlar. Ve evet, su igyorlar. Bol bol su. Mmm, su. Plastik ya da 
kopukten yapilma tepsilerine tatsiz bir yemek konmasi ign uzun kuyruklarda beklemiyorlar. 
Yemek ign herkes hazir mi? 

Ger^ek porselen. Sakin kirmayin, olur mu? 

Onlar kirilir. Kirilir. A§gi lar yemegi ayaklarina goturuyor. Kori soslu et. Kremali kori sosu. Bu 
yamndaki havu^ mu? 

Kabuklu deniz urunu o. Ha, anladim. Ustelik bu daha aperitifti. Guzelmi§. Patates kizartmasi. 
Yi Ida iki defa patates kizartmasi veriyorsunuz. Ama Fransiz kelimesi yemegin adinda geliyor. 
Okulun iginde tek bir sati§ otomati bulamadim. Ben de igeri ka^ak i^ecek soktum. 

- Coca-Cola iger misiniz? 

- Hayir. i^mez misiniz? 

Coca-Cola i^mez misiniz? 

Coca-Cola? 

i^mez misiniz? 

Sen Coca-Cola i^mez misin? 

Hayir mi? 


Kimse Coca-Cola i^miyor mu? 
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Hayir. Al, dene. Bir dene bakalim. 

- Hayir. 

- Hayir. Coca-Cola denemek ister misin? 

- Tadi guzelmi§. 

- Neymi§? 

Gayet guzel. Ho§una gitti mi? 

1 5 dakika sonra sorarim ben sana. Peki, kiymali hamburger? 

Asia. 

- Asia? 

- Hi^bir zaman. 0 gun, ^ocuklara kuzu §i§ ve kuskus uzeri tavuk servisi yapiliyordu. ignde 
peynir ve tatlimn oldugu dort ^e§it yemek. Daha once hig §ah it olmadigim bir olay. Bir 
^ocugun dondurmasim payla§tigi ne zaman gorulmu§? 

Hadi ama, Whopper yemi^sindir. Hayatinda bir kez olsun Whopper al ip bir ko§ede gizli gizli 
yemi§sindir. Omrumde hamburger yemedim. Whopper yemediysen hi^ ya§amami§sin 
demektir. Yemekte ne var? 

Film ekibimizde <^ah§anlardan birinin kizi Boston'da lise ogrencisi. Bir okulun yemeklerini 
^ektigimizi duyunca kendi okulundaki yemeklerin resimlerini annesine gondermeye ba^ladi. 
Amerikali ^ocuklar oglende bunlari yiyor. Ekmek mi bu? 

Evet, ona benziyor. Cidden. Ne bu? 

Garip bir sos. Sizce guzel gorunuyor mu? 

- Hayir. 

- Hayir. Hit: guzel degil. Bunun ignde ne var bilmiyoruz. Hit: saglikli degil. Hayir, hayir. 
Agk^asi, yemek falan degil bu. Evet, biliyorum. Sanki sana C.S.I. dizisinin bir bolumunden 
fotograflar gosteriyormu^um gibi. Zavalli ^ocuklar. Fransizlar size aciyorsa durum vahim 
demektir. i§in daha da dikkat ^ekici tarafi, A§g Montignac'in ogun ba§ina bizim Amerika'da 
okullarda harcadigimizdan daha az para harcamasi. Ve bu devlet okulu zengin bir muhitte 
degil. Esasen, Fransa'nm en fakir mahallerinden birinde en fakir okullarindan birinin 
menusunun bir kopyasim edindim. i§te bu ay yedikleri. Dereotu soslu morina fileto. Rezene 
ve dana guve^. Musakka. Ve karamelli yahut vanilyali tatlilardan biri. Soylememe bile gerek 
yok, her gun an az bir peynir <^e§idi se^enegi mevcut. insan inanmakta gu^luk ^ekiyor. 



Yazilar 161 


Halkina ucretsiz saglik hizmeti veren kre§ hizmetini neredeyse ucretsiz sunan bu ulke ayni 
zamanda okul yemeklerinin krallara layik olmasim garanti ediyor. Kendime sormadan 
edemedim, Fransizlar bunlarin maliyetini nasil kar§iliyorlar? 


ileri surekli arttiriyor. Cok yuksek gelir ven 


ilerden bikmis durumdalar. 


Gerard Depardieu, "Yetti artik. Ulkeyi terk ediyorum" dedi. Bu, ortalama bir ^ali§an 
Amerikalinin gelir vergisi ve sosyal guvenlik kesintileri ign cebinden gkan miktar. Ve bu 
vergiler bize temel hizmetleri sagliyor: polis, itfaiye, yol, su, sava§ ve banka kurtarma 

paketleri. Bu ise ortalama bir Fransiz ^ali^amn odedigi vergi miktari. Bizimkinden biraz fazla. 
Ve sadece biraz daha odeyerek onlar da temel hizmetleri aliyor ama yamnda turn bu fazladan 
hizmetlerle beraber. Biz de bunlardan bazilarim alabiliriz ama fazladan odeme yapmamiz 
gerek. Ve biz fazladan odeme yaptigimiz zaman buna vergi demeyiz. Okul ucreti deriz, kre§ 
parasi deriz ozel saglik ucreti deriz katilim payi deriz, sigorta muafiyeti deriz vesaire vesaire. 
Bunlari vergi olarak adlandirmayiz ama aslinda bunlar vergidir ve Fransizlardan ^ok daha 
fazla oderiz. Bir §ey daha Her Fransizin maa§ bordrosunda vergilerinin nereye gittigini kalem 
kalem detayli olarak gosteren bir liste bulunur. Bu da bizim maa§ bordrolarimizdan bir 
ornek. Sosyal guvenlik ve saglik sigortasi dignda tek bir bilgi yok. Bel ki odedigimiz gelir 
vergilerinin nereye gittigini gorseydik Meclisin, yaklagk yuzde 60'im 'bu'na harcamasina izin 
vermezdik. Ama Fransizlar sava§g degil, onlar a§k insam. 

" Sevdicegim, Pepe Le Pew seviyor seni " Ve Fransizlarin iyi bildikleri bir §ey varsa o da a§k 
ve tutkudur. Fakat boyle bir §ey nerede ogrenilir? 

ilk cinsel tecrube omrumuz boyunca unutamayacagimiz bir §eydir. Duygularina, isteklerine 
onem verin. Bir §eyler veririz. Bir §eyler aliriz. Sevi§menin anlami budur. 0 yuzden, acele 
etmeyin. Sevgilinize ne istediginizi belli edin ki sihirli bir an ya§ayabilesiniz. Sihirli an mi? 

Okuldayken, cinsel egitimin tek amacimn bizi cinsel ili^kiye girmeye korkutmak oldugunu 
du§unurdum. Toplumun lanetledigi bir §eyi yaparak risk almi§ oldun §imdi. Belki frengi de 
dahil, dogurabilecegi sonu^larin farkinda degilsin. Frengi mi? 

Bildiginiz dogum kontrol yontemleri neler? 

En yaygin olanlari? 


- Evet? 
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- Prezervatif. Evet. Prezervatif. Dogum kontrol hapi. Dogum kontrol hapi. Dogru. Peki cinsel 
ili^kiye girmemek? 

Cinsel ili§kiye girmemek, bize gore ger^ek anlamda bir dogum kontrol yontemi degildir. Qok 
riskli. £ol< riskli. £ok mu riskli? 

Ne demek istedi gmdi? 

Bati Teksas'ta, cinsel egitim vermeyen ku^iik bir Use cinsel yolla bula^an hastalik salgimyla 
mucadele ediyor. Utah'taki gentler arasinda, zuhrevi hastaliklarda onemli bir arti§ kayded i Id i . 
Ebeveynler her zaman cinsel ili§kiye girmemeyi ogutleyebilir ama biliyoruz ki gentler her 
zaman soz dinlemiyor. 

- Klamidya salgim. 

- Klamidya. Klamidya. Neden Teksas i§e yaramadigi belli oldugu halde egitim programim 
cinsel ili^kiden kagnma uzerine kurmakta israr ediyor? 

Aslinda bildigim kadariyla ulkedeki turn eyaletler ignde gentler arasinda hamilelik oranimn 
en yuksek oldugu u^uncu eyaletiz. Cinsel ili§kiden kagnma i§e yariyor. iyi de gentler 
arasinda en yuksek hamilelik oram bizde Ulkedeki turn eyaletler ignde gentler arasinda 
hamilelik oranimn en yuksek oldugu u^uncu eyaletiz. Soruyu soramn demek istedigi, bunun 
gorunurde i§e yaramiyor olmasi. Kendimden yola gkarak soyluyorum cinsel ili^kiden 
kagnma i§e yariyor. Samyoum sizdeki gen^ hamilelik oram bizimkinden ^ok daha yuksek. 
Amerika'daki gen^ hamilelik oram Fransa'dakinin i ki katindan fazla Almanya'dakinin alti 
katindan fazla ve isvi<ge'dekinin yedi katindan fazla. Egitim bu yuzden gerekli. Evet, egitim. 
"Sevi§mek Eglencelidir, 1. Ci It" adli Use ders kitaplarindan birini yamma aldim okul 
yemeklerinden kendime bir paket yaptim ve onlarin tren dedigi §eye atlayip egitimde 
ger^ekten bir numara olan bir ulkeye dogru yola gktim. Finlandiya, dunyamn en iyi ya da 
neredeyse en iyi egitimli ogrencilerine sahip ulke. Herkesin aklmdaki soru §u: "Ger^ekten mi? 

Finlandiya mi? 

" Bunlar, bize hayalT gitar ^alma yari^masim Alo? 

Alo? 

cep telefonu firlatma ve e§ tagma sporlarim veren insanlar. iyi egitimin sirrim ke^feden 
dahiler bunlar mi? 

Yani, nasil oluyor da Finlandiya'daki ^ocuklar dunyamn geri kalamndan daha ileri 
olabiliyorlar? 



Yazilar 163 


Olan §u. 

Zamamnda, Finlandiya'mn okullari bizim okullarimiz gibi berbatti. Dunya focuklarim teste tabi 
tuttuklarinda genellikle hem Finlandiya hem de biz dike siralamalarinda ajagilarda yer aliyorduk. Ancak 
Finlandiya bu durumdan ho$nut degildi bu yiizden yeni fikirler denediler ve Finlandiya kisa zamanda 
diinyamn zirvesine tirmandi. Ogrencileri bir numara oldu. Bunu nasil ba^ardilar? 

Cevabim aradigim tek soru buydu. 

Dogruca du^mamn milli egitim bakanim gormeye gittim. Ben daha agzimi a^madan en gizli 
sirlarmi bana soyleyiverdi. 

| Odev vermiyoruz. Qok gizli: Odev yok. gimdi siz, 9QCuklara verdiginiz ev odevlerini mi azalttiniz? 
Evet, evet. Qocuk olmak geng olmak, hayatin tadini (pkarmak i<pn daha fazla zamanlari 
olmali. Dun ak§am ka^ saat odev yaptin? 

1 0 dakika falan. 

- 1 0 dakika odev mi? 


- Evet. 

- Belki 1 5 ya da 20 dakikadir. 

- 20 dakika. 

- 20 dakika mi? 

- £ok degil. Evet. Ev odevi yapmi§ olsaydim samrim en fazla 10 dakika falan surerdi. 
Genelde o kadar bile odev yapmiyorum. Ev odevi kavrami bana gore artik modasi ge^mi§ bir 
kavram. 

- Bu §ekilde 

- Ev odevinin modasi mi ge<^mi§? 

Evet, evet. Bu § e k i I d e ^ocuklarin okuldan sonra yapacak bir surLi ba§ka §eyi oluyor. 

- Mesela? 

- Mesela beraber olmak mesela aileleriyle vakit ge<prmek, mesela spor yapmak mesela 
muzik aleti ^almak, mesela okumak. Odev vermiyorsunuz. Ya hepsi sadece agaca tirmanmak 
isterse? 

Agaca tirmanabilirler, evet. Agaca tirmanabilirler. Boylece agaca nasil tirmamlacagim 
ogrenmi§ olurlar. Ama sonugta, agaca tirmamrken muhtemelen degi^ik bocek turleri bulurlar 


164 Yazilar 


ve ertesi gun okula gelip ne bulduklarmi bana anlatirlar. Buyuk ^ocuklarla kar§ila§tirinca 
ku^uk olanlar gunde ka^ saat okula gidiyor? 

Pazartesileri u^ saat, sail gunleri dort saat. Degi§iyor. Haftada 20 saat. Yani §imdi 
inanamiyorum. §imdi, bu u^ ya da dort saate yemek saatleri de dahil mi? 

Evet. 0 kadar zamanda ne ogreniyorlar? 

Ne yaptirabiliyorsunuz ki? 

Beyninizin arada sirada dinlenmesi gerek. Eger durmadan <^ah§irsamz bir noktadan sonra 
ogrenmeyi birakirsimz. Ve daha uzun sure bunu yapmamn size bir faydasi olmaz. Bati 
ulkeleri ignde gunde en az saat okula giden ve en kisa ders yilina sahip olanlar Finland iyali 
ogrenciler. Okula daha az giderek daha ba^arili oluyorlar. Ka^ dil biliyorsunuz? 

ingilizce, isve^e, ispanyolca. Fince ve isve^e. Fince, ingilizce ve Almanca. 

- Fransizca, Almanca. 

- Fince ve ingilizce. 

- ingilizce. 

- isve<^e, Fransizca ve ispanyolca. Sen Amerika'da degi^im ogrencisi miydin? 


- Evet. 

- Buradaki okuluna dondugunde seni en ^ok rahatlatan §ey ne oldu? 

Qoktan se^meli sinav olmamasi. 

- Burada ^oktan se^meli sinav yok mu? 

- Ya da <^ok az var diyelim. 

- Ger^ekten mi? 

- QLinku Amerika'da girdigim turn sinavlar Sana dort tane §ik verilmeden nasil soruyu dogru 
cevaplabiliyorsun? 

- Cevabi yaziyorsun. 

- Bilmen gerekiyor. 

- Cevabi ger^ekten bilmen gerekiyor. 


- Evet. 
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- Cevabi gergekten bilmen mi gerekiyor? 

- Evet. Finlilerden surekli duydugum §ey Amerika'mn standart testlere dayali egitim 
sistemini birakmasi gerektigiydi. 

- 0 standart testlerden kurtulun. 

- Merkezi sinav. 

- Standart testier. 

- "Standartla§tirilmi§ testier." Eger ogrencilerinize ogrettiginiz, sinavlarda ba§arili olmaksa 
aslinda onlara ger^ekten bir §ey ogretmiyorsunuz demektir. Hayir, ogretiyoruz. Onlara 
sinavdan kalmayi ogretiyoruz sonra bir siirii okul sinavda ba§arisiz oluyor sonra o okullar 
sozle§meli okula ^evriliyor ve sonunda birileri tonla para kazamyor. Ama okul, senin 
mutlulugu buldugun yerdir seni mutlu edecek §eyi bulmamn yolunu ogrendigin yerdir. 
Baktilar ki ogrencilerin okulda gegrdigi zamanin ug:e biri standart testlere hazirlanarak 
gegyor. Onlar da testlerde yer almayan gjgu §eyi mufredattan gkardilar. 


Muzik gkarildi, sanat Qikarildi, siir gkarildi. 


- Sanat qikarildi mi? 

- Evet, gogu okulda. Sinavlarda yurtta§lik bilgisi sorulmadigi ign okullar §imdi onu da 
gkariyor. 

- Cer^ekten mi? 


- Evet. 

- Yurtta^lik bilgisi, Amerikan yurtta§lik bilgisi. 

- Anladim. inamlir gibi degil. 

- §iiri gkardik. 

- Sahiden mi? 


- Evet. 


- Neden? 

Vakit kaybi. Yeti§kin olduklarinda hangi ara §air gibi konu§acaklar? 


i§ bulmalarina ne faydasi olacak? 
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ihtiya^lari olan her §eyi onlara ogretmeye ^ali^iyoruz ki beyinlerini mumkun oldugunca iyi 
kullanabilsinler. Bunun ignde, beden egitimi, sanat, muzik kisaca, beyinlerini daha iyi 
q;ah§ti rabi lecek her §ey var. Qocuklarin yemek pi§irmeleri, §arki soylemeleri sanat yapmalari, 
dogada yuruyuije gkmalari gerek. Bunlarin hepsini yapabilmeliler ^unku ^ocuk olmalarina 
izin verilen ^ok kisa bir zamanlari var. Siz Finlandiya'da standart testier yapmiyorsamz hangi 
okullarin en iyisi oldugunu nereden biliyorsunuz? 

Elinizde bir liste olmasi lazim. Oturdugunuz mahalledeki okul en iyi okuldur. Ornegin, ^ehrin 
merkezinde bulunan bir okuldan herhangi bir farki yoktur. £unkii Finlandiya'da turn okullar ejittir. Yeni 
bir $ehre ta§indigimizda en iyi okul nerede diye sormayiz hi<p. Boyle bir soru sorulmaz. Bu yiizden kimse 
okullari ara$tirmak zorunda kalmaz. Okullarimizin hifbirinde bir fark yoktur. Hepsi aynidir. 
Finlandiya'da okul kurup iicret talep etmek yasa di$i. Ozel okul olmamasinin en buyiik sebebi bu. Bu da 
demek oluyor ki, zengin anne babalar devlet okullarinin fok iyi olmasini ternin etmek zorundalar. Zengin 
focuklarini herkesle aym okula gondererek onlarin diger focuklarla arkadaj olarak buyiimesini 
sagliyorlar. Ve bu focuklar biiyuyup zengin birer yetijkin olduklarinda onlara kolay kolay kazik 
atamiyorlar. Amerika'da egitime ticaret gbziiyle bakiliyor. Okul demek, para getiren §irket demek. 
Burasiysa oylesine ogrenci odakli ki, okul bahfesinde tadilat yapilacagi zaman buraya mimarlar getirtip 
focuklarla goru§turduler. 

- Dikkate alindi mi peki? 

- Evet, evet. Okul bah^emizde ^ocuklarin <^ok istedi kleri §eyler var. Buradaki okullarda 
ogrenciler daha bagimsiz. Burada, Amerika'ya nazaran daha ^ok yeti^kin muamelesi 
goruyoruz. 


- Evet. 


- Ornegin, ders sirasinda lavaboya gitmek ign ogretmenden izin almamiza gerek yok. 


- Evet. 

- Evet. Ayrica metroda ogrenciler gorursunuz. Yedi sekiz ya^indaki ^ocuklar bile okula kendi 
ba^larina gidiyor. Amerika'da ogretmenlik stajima ba^ladigimda belli mahallelerdeki 
okullarda egitim veriyordum ve ^ocuklara "Buyudugunuzde ne isterseniz olabilirsiniz" 
diyordum. Ama bu pek dogru deg i I . Finlandiya'ya geldigimde ise verdigim egitim ^ogunlukla 
^ocuklarin ne istedigi ve gelecekten beklentileri uzerine kuruluydu. Yani burada ^ocuklara, 
"Buyudugunuzde ne isterseniz olabilirsiniz" demek o kadar da yanli§ gelmiyor gunku bunu 
zaten gergekle§tiriyorlar. Ellerinde bu guq: zaten var. Bunu du^unmek ^ok can sikici. Bizim 
^ocuklarimizin buna sahip olmadigim du^unmek. Ger^ekten <^ok g uzel . Daha once kimsenin 
egitimde gergekle§tirmedigi bir §ey ke§fetmi§ degiliz. Boyle bir §ey yok. Finlandiya'nm egitim 
alamnda ba^ariyla uyguladigi pek <^ok §ey aslinda Amerikan fikirleri. Onlara kendi kararlarim 
verebilmeyi ve ogrendiklerine ele^tirel yakla§mayi ogretmeye ^ali^iyoruz. Onlara mutlu bir 
insan olmayi ba^kalarina ve kendilerine saygili olmayi ogretmeye ^ali^iyoruz. Onlarin 
mutlulugunu onemsiyorsunuz. 
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- Elbette. 

- Siz ne ogretmenisiniz be? 

Matematik. Yani matematik ogretmeni olarak diyorsunuz ki agzimzdan gkan ilk laf bu 
ogrencilerin okulun di§ina gikmalarim mutlu olmalarim, mutlu bir hayat surmelerini 
istemenizle alakali. Evet. 

- Ve siz matematik ogretmenisiniz? 

- Evet. Oyun oynamak arkada^lariyla sosyalle§mel< insan gibi buyumek igin ne zaman 
firsatlari olacak? 

Qunku okulun di§inda koskoca bir hayat var. Oyun oynamalarim mi istiyorsunuz? 

Qocuklarin oyun oynamasim istiyorum. Bu da okul muduruydu. Amerikan bayragim tarn 
buraya, okulunuzun ortasina dikiyorum ve bu harika fikri kendimize aliyorum. Qaldigimz igin 
te§ekkur ederiz. Evet, bizim olayimiz bu. 

- Tamam. 

- Haberiniz olsun. ilkokuldan lise sona, harika bir egitim aldiktan sonra nereye gidersiniz? 

Alp daglarimn dogu yamacimn derinliklerinde Rapunzel ve Uyuyan Cuzel'in ulkesi bulunur. 
Slovenya. Slovakya deg i I, Slovenya. Aslinda Slovenya'ya gonderilen mektuplarin gogu 
yan 1 1 § 1 1 kla Slovakya'ya gonderilir ama burada olma nedenim bu degil. 


ISIovenya, buyulu bir masallar diyari en nadide masal kahramanlarindan birine ev sahipli 
lyapiyor: borcu olmayan universite ogrencisi. Ogrenci olarak burada ne kadar borcun var?B 


i- Ucretsiz. Slovenya, universiteye gitmenin gergekten ucretsiz oldugu onlarca ulkeden biri. 



Hayir. Borg derken ne kastettigimi anladin mi?| 




Borg, ba$kalarinm senden yuklu miktarda alacakli olmasidir. 


- Ha, bizim borcumuz yok. 
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- Hayir, hi^ borcumuz yok. Hayir. Yok. Yok. 

- Hig mi yok? 

- Hi^ yok. Sonunda borcu olan bir ogrenci buldum. Egitimimi tamamlamak ign dort yil once 
buraya tagndim ^unku Boulder Kampusundeki egitimimi but^em daha fazla kaldiramadi. 

- Ger^ekten mi? 

- Colorado Universitesi, evet. 

- Oyle mi? 


- Hala devlete 7000 dolar kadar borcum var. 

- Burada ne oduyorsun peki? 

- Bir §ey odemiyorum. 

- Higbir §ey? 

- Hayir. Amerkikali misin? 

Neden buraya gelmeye karar verdin? 

Devlet yuksekokulundaki egitimimi tamamlamaya bile gucum yetmedi. Sonra Slovenya'daki 
imkanlari ogrendim. Daha once hi^ boyle bir §ey duymami§tim - okulun bu kadar ucuz 
olmasi. 

- Slovenya'nm yerini biliyor muydun? 

Hayir, Slovenya'nm nerede olduguna dair higbir fikrim yoktu. Ciddi soruyorum, burada nasil 
bir egitim aliyorsun? 

- Ook daha iyi. 

- Sahiden mi? 

Evet, mukayese edilemez bile. Buradaki Use egitim i bile Amerika'daki lisans egitiminden 
daha zordur. Slovencede "isteyen her Amerikali ogrenci buraya gelip universiteye ucretsiz 
gidebilir" nasil soyleniyor? 

Durun biraz. Yava§ yava§. Normal alfabe mi kullamyorsunuz? 

A-B-C-D-E-F-G? 


Evet, oyle. Bizde 25 harf var. 
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- Bizde 26 tane vardi, deg i I mi? 

- Bir eksik, evet. Hangisini gkardimz? 

Bizde "W" yok. "W" harfini Bush ba^kanken mi yoksa oncesinde mi gkardimz? 

Merak ettim de. Hep oyleydi. Hep oyleydi. Bush'la alakasi yok yani. 

- Hayir, yok. 

- Tamam, oldu. Neyse ki Slovenya'daki Ljubljana Universitesinde 1 OO'e yakin ders ingilizce 
veriliyor. Neden boyle bir §ey yapiyorlar? 

Sen yabancisin. Yani, onlarin odedikleri vergiler senin egitimine gidiyor. Bana gore olay §u, 
burada egitim ger^ekten bir kamu yarari olarak goruluyor ve bir kez yabanci ogrencilerden 
egitim ign ucret almaya ba^larsamz otomatikman, herkesten para almabilecegi fikrini 
gundeme getirmi§ olursunuz. Ve herhangi bir ogrenci okul harci odemeye ba§ladigi an 
"herkes ign ucretsiz universite" fikri tehlikeye girer. Bu, okullarin kamu yararina olma vasfim 
degi§tirir. Yakin zamanda, Slovenya hukumeti ogrencilerden har^ parasi alma zamanmm 
geldigini du§undu. Bu, turn ulkede §ok etkisi yaratti ve ogrenciler tepki gosterdi. Hepiniz 
istifa! Hepiniz soyguncusunuz! Hepiniz istifa! Hepiniz soyguncusunuz! 0 yasaya karg bir 
protesto gosterisi duzenledik. Dokuz ay boyunca egitim bakamyla universite yonetici leriyle 
goru§meler yaptik. Sonunda hukumet du§ene kadar yasamn ge^mesini geciktirmeyi ba^ardik. 
Dur biraz. 40-50 kadar aktif uyesi olan bir grupsunuz 


- Evet. 

- ve hukumetin du§urulmesine - yardim edip - Aynen oyle. 

- yeniden segme gitmeye mi zorladimz? 

- Aynen oyle. inamlmaz. inamlmaz bir olay. i§te size, ogrencilerin hukumet ceplerine goz 
diktiginde verdikleri tepkilerden ornekler; Kanada Almanya, Fransa Finlandiya ve Norveg Bu 
da, har^lara her zam geldiginde Amerika'da olan. Universitemize yaptigimz ziyaretin amsina 

- Te§ekkur ederim. 

- size kugu k bir hediye vermek istiyorum. Bizim burada, <^ok eskilere dayanan bir dantel 
orme gelenegi var. 

- Dantel orme mi? 


- Dantel orme. Ama bu metalden yapilma bir dantel. Daha once higbir erkek bana dantel 
hediye etmemi^ti. £ok te§ekkur ederim. Universiteleri ucretsiz yapma ve 22 yagnda gen^leri, 
bor^lari yuzunden hapse gondermeme fikri kesinlikle Amerika'ya goturebilecegim bir §eydi. 
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Slovenya Cumhurba§kam ile goru§mek ign randevu talep ettim. Ne gariptir ki bana randevu 
verdiler. 

- Nasilsimz? 

Ho§ geldiniz. 

- Te§ekkur ederim. 

- Nasilsimz? 

- £ok memnun oldum. 0 zevk bana ait. Benimle goru^tugunuz ign te§ekkurler. 
Cumhurba§kam beni gordugune ^ok sevinmi^ti ama ekibime odadan gkmalari talimatim 
verdi ^unku teslim olma anina kimsenin tamk olmasmi istemiyordu. 45 dakika sonra 
Sakincasi yoksa ucretsiz egitim sisteminizi alip Amerika'ya goturebilir miyim? 

Amerika'daki her §eyi degi^tirecek misiniz? 

Evet. Niyetim o. £ok te§ekkurler. Tam§tigima <^ok memnun oldum. Eksik olmayin. Qok 
te§ekkurler. Ne kadar kolay oldu, gordunuz mu? 

Ba^ardim. Zayiat yok, travma sonrasi stres bozuklugu yok, Dick Cheney yok. Tek bagma 
gittim ve petrolden daha degerli bir §ey ele gegrdim. Az once Slovakya Cumhurba^kam ile 
goru§tum ve kendisi Amerika Birlegk Devletleri'ne teslim oldu. Ulkenizi asil i§gal etme 
sebebim turn universitelerin herkes ign ucretsiz olmasi gibi fevkalade bir fikri ele gegrmek. 
Te§ekkurler. Sonraki duralc Almanya. Nufus: 81 Milyon i Ig i ng Bilgiler: Yok Tehdit Unsuru: 
Sormaya gerek var mi? 

Ogrenim kredisi borcunuz olmadan ger^ek dunyaya atildigimzi ve haftada sadece 36 saat 
^aligp 40 saatlik maa§ aldigimz hala refah igi nde ya§ayan bir orta simf bulabileceginiz bir 
yerde i§e ba§ladigimzi du§unun kalem uretimi yapanlar iginde bile. Kalem uretiyoruz. 

- Kalem mi? 

- Hala karli bir ig 

- 1 700'lerde ba^ladik hala, evet. 

- Hala mi? 


Bilgisayarlara ragmen mi? 

insanlar hala kalem aliyor. Bu arada, ge^tigimiz yil Almanya'da, kalem uretiminde 
gegrdigimiz en iyi yildi. Kalem fabrikalari nerede? 
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Kalem fabrikasi burasi, bulundugumuz yer. 

- Hemen arkamizda mi? 

- Evet, evet, onlar fabrika. Hayir, hayir, bunlar fabrika deg i I . 

- Bunlarin penceresi var. 

- Ne demek "penceresi var"? 

Fabrikalarin penceresi olmaz. Elbette penceremiz var. iyi igk almalari lazim. Gun i^igmi ne 
yapacaklar ki? 

Alt tarafi kalem yapiyorlar. Evet ama iyi kalem yapiyorlar ayrica iyi hissetmeleri, 
hastalanmamalari ign gerekli. Qunku hasta <^ali§anlarimz varsa sorun var demektir. Bunu 
istemeyiz. Bir kapi a<gim Merhaba. ve Amerika'da olmayan bir §ey buldum. Orta simf. 
Burada ne yapiyorsunuz? 

Mola verdik. Mola mi verdiniz? 

Zaten haftada sadece 36 saat ^aligyorsunuz! Kagmzin ikinci ya da u^uncu i§i var? 

Higbirimizin. Sanki komik bir §ey soylemigm gibi guluyorsunuz. Hayir. Almanya'da durum 
oyle deg i I . Hepimizin iyi i§leri var ve iyi bir hayat surebiliyoruz. Gegm sikintisi ^ekmiyoruz. 
14:00'te buradan gkiyorsunuz ve 14:30'da evdesiniz. 0 kadar bo§ zamanda ne 
yapiyorsunuz? 

Kopegimi yuruyu§e gkariyorum sonra kiz arkadagmla kahve igyorum. Sonra ne yapiyorsun? 

- H igbi r §ey. 

- Higbir §ey mi? 

Dinleniyorum. Yeni dostlar ediniyoruz hayattan keyif aliyoruz gune§ parliyor bir kafede 
oturup hayatim ya^ayan insanlari izliyoruz. Almanya'da i§, i§tir. Ve paydos edince, i§ biter. 
Aslinda i§ yerinin yarattigi stres ortamiyla o kadar ilgililer ki Almanya'nm herkesi kapsayan 
sag 1 1 k guvencesi altinda strese girmi§ her Alman, doktoruna, bir kaplicada u^ haftalik 
ucretsiz tatil igi n re^ete yazdirabilir. Yemek yapman, ^ama§ir yikaman gerekmiyor. Kendime 
zaman ayirmam gerek. Qocuklarima daha ^ok zaman ayirmam gerek. Masaj yaptiriyoruz, 
spor yapiyoruz, havuza giriyoruz ve saglikli besleniyoruz. Olduk^a lezzetli. Devlet bunu 
neden yapiyor, anlamiyorum. Qunku daha ucuz. Uzun vadede daha ucuza geliyor. Kesinlikle. 
Amag daha kotu hastaliklarin onune ge^mek. Evet. Onceden odemek daha mantikli. Peki 
^ocuklar? 
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Bazi ^ocuklar masaja giriyor ve - Qocuklara masaj mi yapiliyor? 

- Evet. Evet. 

- Ger^ekten ^ok iyi. 

- Burada cennetteyiz. Herkes kom§usuna biraz ilgi gosterirse hayat herkes ign daha 
kolaylagr. Sagduyu bunu gerektirir. Alman i^glerin bu kadar bo§ zamanimn ve geni§ 
haklarimn olmasimn sebeplerinden biri gu^lu olmalari. Ger^ek gug Yasaya gore, § i rketleri n 
ijyelerinin yuzde 50'sinin i§glerden olu^tugu bir denetim kurulu olu^turma zorunlulugu var. 
Aynen oyle. Kurulda oyle gostermelik bir tane i§g bulunmuyor. Bu denetim kurullarimn yarisi 
i^glerden olu^uyor. Denetim kurulunda boyle gu^lij i§gler bulunmasimn iyi yanlarindan biri 
ise §irket, yasalari ggnediginde Yolun sonu. Dunyamn en buyuk otomobil ureticisi 
Volkswagen yasalarin etrafindan dolanmaya ^ali^irken su^ustu yakalandi. i§glerin, §irketin 
yargilanmasim saglamasi. Bu yuzden § i rketler i^glere kulak veriyor. £ali§anlarimiza "Neyi 
daha iyi yapabiliriz? 

" diye soruyoruz. Neden? 

Yetki sizde. Siz yoneticisiniz. Ne yapacaklarim soyleyin olsun bitsin. Bizim yaptiklarimizi 
gozlemliyorlar ve neyi daha iyi yapabilecegimize dair onerilerde bulunuyorlar. i§glerin 
onerilerini uyguladigimz oluyor mu h iq;? 

Evet, tabii ki. Surekli yapiyoruz. 

- Tabii ki. 

- Neden? 

Sirf gonulleri olsun diye mi, yoksa ? 

Hayir, hayir. iyi onerilerde bulunuyorlar. 

- iyi onerilerde mi bulunuyorlar? 

- iyi onerilerde bulunuyorlar. 

- i§i biliyorlar - Ciddi olamazsimz. Tabii ki. Dogru soyluyorum. Kamera kargsinda boyle 
soyluyorsunuz. Hayir, hayir. Bizim iqi n <^ok onemliler ve <^ok zekiler. inamn bana, ba^arimn 
anahtari bu. Biliyoruz ki, insanlara ne kadar soz hakki verirseniz §irketin kazanmasina o 
kadar katkida bulunurlar. 

Alman i§glerinin en son savunduklari alan i§te olmadiklari bo§ zamanlarinda nasil muamele 
gordukleri. Almanya'da, bir gili§an tatildeyken kendisiyle irtibat kurmak yasalara aykiri. Ve 
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bugiin birgok Alman firmasi i§ saatleri dignda ^ali^anlara e-mail gonderilmemesi kuralmi 
benimsemi§ durumda. 

Mercedes firmasinda, bilgisayarlar ^ali^anim evdeyken rahatsiz etmeye kalkan bir yonetici 
olursa onu engelliyor. £ali§anlarin e-mailleri cevaplamama hakki var ve yoneticilerin de 
<^ah§anlarina hafta sonlari ya da tatildeyken ya da hafta ig mesai saatleri dignda ozel 
zamanlarinda mudahale etmemeleri gerekiyor. Hayir, Almanlar ozel zamanmizda size 
mudahale etmek istemiyor. Ancak Almanya'da durum her zaman boyle degildi. Burada, 
Nuremberg'de, sadece kalem yapmiyorlardi. Belgesel de gkiyorlardi. A 

ZMiN ZAFERi Yonetmen: Leni Riefenstahl, 1935 Bu adama bavulun sahibine Berlin'i terk 
etmek zorunda oldugu soylendi. Bir toplama kampina gonderildi ve giderken yanina bir tane 
bavul almasi gerekiyordu. Eger asla geri gelemeyeceginizi asla eve donemeyeceginizi bilseniz 
Evinizden zorla gonderilecek olsamz yanimza ne alacagimzi du^unun. Bugun ign sizden 
sizin ign <^ol< onemli bir §ey bu "kag§ bavuluna" koyacagimz bir §ey getirmenizi istemigim. 
Benim gorevim, boyle §eylerin olmadigi bir gelecek kurmak. Boyle bir bir §eyin bir daha 
olmamasi ign ne gerekiyorsa saglamak. Daha dogrusu ne gerekiyorsa yapmak. "Neden 
hatirlamaliyiz? 

" Almanya'da her gun, her okulda gen^lere, atalarmin yaptiklari ogretiliyor. Sag kurtulanlarla 
tam§ma firsatimiz oldu ve bize hikayelerini anlattilar. insan ger^ekten unutamiyor. 
Ya§ananlari ortbas etmiyorlar. Olmami§ gibi davranmiyorlar. "Ben dogmadan once oldu 
bunlar. Benimle ne ilgisi var? 

Ben kimseyi oldurmedim" demiyorlar. Yakin zamanda Alman vatanda^ligina gegim ve bence 
Alman vatanda§ligini benimseyince Almanlarin tarihini de benimsemem gerekiyor ve 
Almanlarin yaptiklarindan da sorumlu hissetmem gerekiyor ^unkil ben de bir Alman'im. Bu, 
onlar igin alinlarina kazinmi§ bir gilnah Alman benlikleri ilzerindeki kalici bir iz durmadan af 
dileyip telafi etmeye ^ali^malari ve asla unutmamalari gereken. Unutamiyorlar da <;unku 
evlerinin onundeki kaldirimda bir zamanlar bu evde ya^ayan ama oradan koparilip olume 
gonderilen Yahudi ailenin ismi yazili kugu k kabartmalar bulunuyor. Yerel sanatglar, §ehrin 
dort bir yanina 1930'lara ait "Yahudilere Yasak" yazili tabelalar asmi§ "Yahudilerin §ehir 
korosuna katilmasi yasaklanmi§tir." 

" Yahudiler parklarda sadece sari banklara oturabilir." bugunku nesillere Almanligin yalmzca 
Beethoven ve Bach'tan ibaret olmadigim aym zamanda soykirim ve gunahla ili^kili oldugunu 
hatirlatmak igin. Bizim tabelalarimizda ne yazardi? 

"Wall Streest Kole Muzayedesi. En iyisinden 101 Tane Zend Pazartesi Gilnu Satina 
<^i kari lacakti r. 2 Haziran 1712" 
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" Bu sandikta oy vermeye te§ebbus eden her kadin tutuklanacaktir. 7 Kasim 1916" 

" Florida'daki Turn Kizilderililer Salidan itibaren Oklahoma'ya iskan Ed i lecekti r. - 5 Haziran 
1842" Gen^lerimize, Amerikali olmamn tam olarak ne oldugunu ogretmek isteseydik 
okullarimizda ne anlatirdik? 

Telafi etmek ign neler yapardik? 

Ger^ekten deg i§ti k mi? 

"Nefret Suglari. Siyahilere Ait £ok Sayida Kilise Kundaklandi." 2015 yilina dek, Amerika'mn 
bir kolelik milzesi bile olmadi. Neden gunahlarimizdan saklamyoruz? 

iyile§menin ilk adimi daha iyi bir insan ya da ulke olmamn ilk adimi gogsunu gererek, 
durust^e kirn ve ne oldugunu soyleyebilmektir. "Ben bir Amerikaliyim. Soykirimla dogmu§ ve 
kolelerin omzunda yukselmi§ muazzam bir ulkede ya§iyorum." Almanlardan ^almamiz 
gereken bir §ey varsa o da, karanlik yanmizi kabullenirseniz ve duzeltmeye ^ahgrsamz daha 
iyi bir toplum olabileceginiz ve ba^kalarina saygi gosterebileceginiz fikridir. Onlar 
yapabiliyorsa, ku§kusuz biz de yapabiliriz. Avrupa'ya yuruttugum taarruza devam ettim. 
Siradaki durak Portekiz'di koleligin Amerika Kitasina yayilmasina katki saglayan dike. Birka^ 
yuzyil sonra kole ticaretini biraktilar ama kole davullarim birakmadilar. Nasil olduysa, 
Portekizlilerin, taarruzumdan haberi olmu^tu. Asia maglup olmayacagiz! 1 Mayis Mitingi 
Lizbon, Portekiz 0 gun, gunlerden 1 Mayis'ti dunyamn her yerinde kutlanan i§g bayrami. 
Bazi ulkelerde bu gun tatildir. Ama Amerika'da degil. Portekizli i§gler tek yumruk! Cogu ulke 
gibi, Portekiz de uyu§turucuya kar§i sava§ veriyordu. Ve $ogu dike gibi o sava§i 
kaybediyorlardi. Onlar da yeni bir §ey denemeye karar verdi. Lizbon Emniyet Mudurlugu 
Anladigim kadariyla insanlari artik uyu§turucu kullanmaktan tutuklamiyorsunuz. Hayir mi? 

Eroin? 

Esrar? 

Metamfetamin? 

Hap? 

Ne olursa mi? 

Hayir. §imdi size uzerimde kokain oldugunu soylesem h igbi r §ey yapmaz misiniz? 

Hayir. 


- Hayir mi? 
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Peki. 

- Hayir. Memur Beyler, cebimde kokain var. Hem de koca bir paket. Pardon, alerjim var da. 
Portekiz'in §ey ofisinin yolunu tuttum yani §imdi bu adama ne diyorlar, hi^ bilmiyorum. 
Samrim kendisi uyu^turucu baronu gibi bir §ey. Nuno Capaz. Uyu^turucu bagimlisi gibi 
gorunuyorsun. Daha once de bunu soyleyenler olmu^tu. Farkindayim. Onlarla ileti^im 
kurmami kolayla§tiriyor, o yuzden aldirmiyorum. 

- Aldirmiyor musun? 

- Aldirmiyorum. Hayir. Pekala. Bagimli misin peki? 

Evet, oyleyim. Evet, oyleyim. Neler kullamyorsun? 

Daha ^ok alkol, internet, <^ol«^a kahve biraz §eker, ara sira seks. Bana iyi hissettiren pek ^ok 
§ey. Ge^en yil uyu^turucu kullanmaktan ka^ ki§i hapse girdi? 

Uyu^turucu kullanmaktan? 

Sifir. iki yil once uyu^turucu kullanmaktan ka^ ki§i hapse girdi? 

- Sifir. 

- Be§ yil once? 

Son 1 5 yil ignde Portekiz'de hit; kimse uyu^turucu kullamrken yakalandigi ign tutuklanmadi. 

- H i<; kimse mi? 

- Hayir. Su^ olarak gorulmedigi ign, yasal olarak kimsenin bu yuzden hapis cezasi almasi 
mumkun degil. §imdi, uzerimde 25 tane esrarli sigara bulundursam, bana bagimli gozuyle 
bakilir. Oyle. Evet. Bunun sonucu olarak uyu^turucuyla bag lantil i su^larda bir arti§ oldu mu? 

Hayir. Eger daha az insan kullamrsa, kullamm nedeniyle sorun yaratan daha az insan olur. 
Dur gmdi. §imdi, insanlari hapse atmak yerine her turlu uyu^turucuyu serbest birakinca, 
kullamm oram artmadi, azaldi mi diyorsun? 

Uyu^turucu bagimlisi deyince herkesin aklina, sorun yaratan % 10'luk ufak bir kesim geliyor. 
insanlarin aklina yasa dig madde kullandigi halde hi^bir sorun gkarmayan o % 90'lik kesim 
hi^ gelmiyor. Uyu^turucu kullanan insanlar zarar veriyor olabilirler Kendilerine zarar veriyor 
olabilirler ama ba^kalarina degil. ama ba§kalarina degil. Demek istedigim, evliliklerinde veya 
aile ignde uzuntuye neden oluyor olabilirler. Ne olmu§? 


Facebook da aym §eyi yapiyor. Onu da mi yasa dig ilan edecegiz? 
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Biz olaya tarn tersinden bakiyoruz. Uyu^turucu kullananlari tespit ederek onlari 
ayiklayabilecegimizi du^unuyoruz. 

- Bunu su^ olarak ku I Ian i p - i§e yariyor mu peki? 

Yani, aslinda, yariyor. "Sadece Beyazlar" Muhtemelen sadece tesaduftur ancak 1950'li ve 60'h 
yillarda Amerika'daki Siyahlar, gordukleri 400 yillik baskimn ardindan hadlerini agp e § i 1 1 i k 
talep etmeye ba§ladilar. Ve gu^lerini iyiden iyiye gostermeye ba^ladilar. Halkimiz hayatlarim 
cehenneme ^eviren uyu§turucu ticaretine bir son verilmesini istiyor. Bu du^manla sava^mak 
ve onu maglup etmek ign yeni ve topyekun bir saldiri ba§latmak §art olmu§tur. 


- Yat. 


- Yere yat. Yere yatsana. Yere yat. But^e kesintisine gidemeyecegimiz bir alan bu. 
Uyu§turucu, toplumumuz ign tehlike arz ediyor. Manevi degerlerimizi tehdit ediyor ve 
geleneklerimizin igi n i bo^altiyor. Bence bundan 100 yil sonra tarih kitaplari bu olanlari §oyle 
anlatacak: "Siyahlarin yukseli§e gegtig i bir donemde ne tesaduftur ki, "§ehirli" nilfus igin 
ilretilen uyu^turuculara karg daha sert cezalar getiren yasalar yururluge girdi." $u kugu k, 
masum §i§ecigi gorilyor musunuz? 

Bunun adi ta§ kokain. Bu, ta§ kokain. "Diger yandan, beyazlarin kullandigi uyu^turuculara ise 
daha az cezalar verildi." ant i^erim. Bir i ki defa esrar kullandim ama ho§uma gitmedi igme 
^ekmedim ve bir daha hi^ denemedim. "Liderleri suikaste kurban gitti, yukseli^leri giderek 
yava§ladi ve sonraki kirk yil boyunca polis, tesaduf eseri milyonlarca siyahi bir yere topladi 
hepsini oy kullanma hakkindan mahrum etti 35 eyaletse, hapisten gktiktan sonra bile oy 
kullanmalarina izin vermedi. Bu da, Florida ve Virginia gibi eyaletlerde u^ siyahtan birinin oy 
kullanamadigi anlamina geliyor." Uyu§turucuya karg sava§ verirken, terore karg sava§ 
veriyoruz. "Ve en ^ok 'terorist' nilfusa sahip eyaletleri kirmizi eyalete ^evirmenin yolu oy 
verme haklarim ellerinden almaktan gegyordu." Evet, Beyaz Amerika istemeden de olsa 
koleligi geri getirmenin yolunu bulmu§tu. Ve efendiler, zengin olmanin yolunun ucretsiz i§ 
gucunu ellerinde bulundurmaktan gegtig i n i biliyordu. Buguniln efendileri, hapishanelerimizin 
urunlerini, saati yalmzca 23 sent gibi du§ul< bir maliyetle uretmek igi n en iyi yer oldugunu 
ke^fetti. Evet, yediginiz o hamburger, yaptirdigimz u^ak rezervasyonu §u an korsan olarak 
izlediginiz bu filmi izlemek igi n kullandigimz program ^ocugunuzun okul kitaplari n i 
doldurdugu sirt ^antasi. Victoria'nm sirrim hep merak etmigmdir. Artik biliyorum. 21'inci 
yuzyilin kolelerini kullanan onlarca grketten birisiymi§. Tek kelimeyle dahiyane bir fikirdi. 
Peki siyahlari ne yapiyorsunuz? 


- Sizin illkede siyahlar var mi? 
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- Evet. Ve sizde, onlari hapse tikmak ign uyugurucu yasalari yok. Hayir, hayir. §imdi bana, 
uyugurucu ku I land ig i igi n tutuklanan bir siyahin hapse girmeyecegini mi soyluyorsun? 

Tutuklanmazlar ki zaten. Portekiz'de, rengi ne olursa olsun, uyugurucu kullanmasi birini 
tutuklamak igi n bahane degildir. Evet, ama toplumu kontrol altinda tutmamn bir yolu demek 
istedigimi anladin mi? 

- Amerika'da milyonlarca - Biliyorum. siyah, ^ogu erkek Qogunun sabika kaydi var ve 
Hapisten gktiktan sonra bile bir daha hit: oy kullanamiyorlar. Bizdeyse ilk mahkumlar oy 
kullamr. §u an, sizin iyi fikrinizi ^almak igi n burada bulunuyorm. Alip Amerika'ya 
goturecegim. Agkqasi, bunu alip oraya oylece birakmak bir ignize yaramaz. Oraya gidip 
uyugurucu kullammmi yasa dig olmaktan gkarmak bir i§e yaramaz. Ondan once, bizdeki 
ba§ka iyi fikirleri de ^almamz lazim. Ne gibi? 

Herkesi kapsayan ve herkes igi n ucretsiz bir sag 1 1 k sistemi. Boylelikle tedaviye erigm 
kolayla^acaktir. Yani diyorsun ki, sadece uyuguruyu yasa dig olmaktan gkarmak yetmez 
aym zamanda Amerika'yi tedavi olanaklarim artirmaya ba§ka deyi^le, mizmizlanmayi birakip 
insanlara yardim etmeye ikna etmem gerek. Kesinlikle. insan haysiyeti, toplumumuzun 
belkemigidir. Ve turn yasalar bu prensibe saygi ve riayet uzerine kurulmalidir. Ve bu 
prensipler hepimize aglanmigir bizim polislik egitimimizde bile. Egitimimizde ogrendigimiz 
temel prensiplerden biri insan haysiyetine saygi gostermektir. Her zaman. Biz gitmeye 
hazirlamrken Lizbon Polisi, Amerika'daki kolluk kuvvetlerine hitaben bir §eyler soylemek 
istediklerini belirttiler. idam cezasimn devam etmesine izin verdiginiz surece insan 
haysiyetini koruyamazsimz. insan onuru her §eyin uzerindedir. idam cezasi ise insan 
onuruna aykiridir. 

- insan onuruna aykiri mi? 

- Evet. Polis olmamza ragmen boyle mi du§unuyorsunuz? 

Ne diyecegimi bilemiyorum. Yapilacak ^ok i§ var. Yapilacak ^ok i§ var, evet. 

- Te§ekkur ederiz. 

- Ben te§ekkur ederim. Muhtemelen Norve^'in bu kesimindekiler dunyamn en barigil 
topluluklarindan biridir. Gayet eminim. Genel olarak, burada yapmaya gali^tigimiz §ey bir 
toplulugu olabi Id ig i nee normal bir §ekilde yonetmek. Qunku onlara di§ari gi kti klari zaman 
nasil iyi bir kom§u olunacagmi ogretmek istiyoruz. Butun amacimiz iyi kom§ular yetigirmek. 
Katiller var tecavuzculer var soyguncular var uyugurucu bag i m 1 1 lari var. Norvet: hapishane 
sistemine ho§ geldiniz. Bu sistemde ama^, intikam aimak deg i I rehabilite etmek. 
Mahkumlarla goru§mek istiyorum. 
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- Mahkumlarla mi goru^mek istiyorsun? 

- Evet. §u an biriyle goru§uyorsun zaten. Sen mahkurn musun? 

Bu kiyafetlerle mi? 

Evet. Burasi ev, burasi da oturma odasi. Manzarasi fena degil. Burasi da benim odam. Gayet 
iyi. Hucren burasi demek. Evet. Geceleri kapimzi ki I itl iyorlar mi? 

Hayir. Bu kapimn anahtari sadece bende var, yani Televizyon izliyoruz, basketbol 
oynuyoruz. 

- Bisiklete biniyoruz, ko^uyoruz, yuzuyoruz. 

- Balik tutuyoruz. Dur biraz. Nasil yuzuyorsunuz? 

Karg tarafa yuzebiliyor musunuz? 

0 yasak. Karg taraftan buraya yuzulebilir ama buradan karg tarafa yuzemezsin. Firar olarak 
algilamyor ^unku. 

- Cinayetten i^eridesin. 

- Evet. 

- Birisini oldurdun. 

- Evet. Gozum ister istemez hemen arkandaki §u keskin bi^aklara takiliyor. Evet. Evet. 

- Buradaki kimse bundan endi^elenmiyor mu? 

- Hayir, hayir. 

- Benim endi^elenmeme gerek var mi? 

- Hayir. 

- Sen de endi§elenmiyorsun. 

- Ben de endi§elenmiyorum. Bu sadece yemek yapmak ign silah degil bu. Tek i§levi o. Bak bu 
en iyisi. Buna bayildim. Bunlardan bir tane eve gotursem her yere ket^ap sikardim. Bu 
gordugum en $una bak, hala geliyor. Evet. Hafta sonlari burada dort tane gardiyan ayri bir 
binada kaliyor. 

- 0 kadar mi? 


- Evet, o kadar. Peki siz burada ka^ kigsiniz? 
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- 1 1 5. 

-115 mahkuma dort gardiyan mi? 

Evet. Gardiyan, hani ceza? 

Hani ceza? 

Burada temel ama^ sadece ozgurluklerini ellerinden aimak. Aslinda onlara verdigimiz tek 
ceza bu. Ailelerini ozluyorlar, arkada§larim ozluyorlar. Tabii, tabii. Ama aym zamanda, 
inamyorum ve umuyorum ki topluma yeniden kazandirilmalari ign onlara yardim ettigimizi 
hissediyorlar. Bunlari izlemek Amerikalilar ign <^ol< zor olacak. Bunlari yapmamz, hapishane 
sisteminizi boyle kurmamz <^ok tuhaf geliyor. Neden bunun tuhaf bir fikir oldugunu 
du§undugunuzu anlamiyorum. Bu fikir Amerikalilara ait. Sizin ulkenin kurucularimn yazdigi 
anayasa der ki 'insanlik dig ceza vermeyeceksin.' Bunu siz yazdimz. Birbirimize karg daha 
^ok sevgi ve §efkat gostermeliyiz. Bir ba§ka deyi§le, birbirimizle daha <^ol< ilgilenmeliyiz. 

- Olmasi gereken bu. 

- Evet. Hayatin anlami bu. Birbirimize karg biraz daha sevgi, §efkat ve nezaket 
gosterebilirsek Evet, evet. Olmasi gereken bu. Ve bu ^ok onemli. 

- £ol< onemli. 

- Evet. Amerika, yeniden su^ i§leme oranimn en yilksek oldugu ulkelerden biri. Mahkumlarin 
yaklagk % 80'i be§ yil ignde yeniden tutuklamyor. Norve^ ise % 20 ile bu oramn en dil§uk 
oldugu ulkelerden. Bu da Amerika Birlegk Devletleri adina el koydugum §eylerden biriydi. 
Elbette, bu ziyaret ettigim model bir hapishaneydi. iyi hal gosteren mahkumlarin 
odullendirildigi bir yer. Onlara, Amerikali izleyicilere yalmzca en gilzel cezaevlerini 
gostermenin dogru olmayacagim soyledim. Maksimum guvenlikli bir hapishane gormek 
istiyordum. Ve oraya gittim. Hapishane 2010 yilinda ilk agldiginda gardiyanlar, yeni gelen 
mahkumlara etkili bir mesaj vermek istemi§ler ve bu oryantasyon videosunu hazirlami§lar. " 
An gelir " 

" 0 sese kulak veririz " 

" Turn dilnyayi birlegp tek yumruk olmaya ^agiran " 

" insanlar olilyor " 

" §imdi el uzatma vakti " 


Hayata, armaganlarin en degerlisine 
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" Devam edemeyiz boyle " 

" Her gun varsayarak " 

" Yakinda, birinin, bir yerde bir §eyleri degi^tirecegini " Kabartma yazisi mi o? 

Korler ign mi? 

Evet. Korler ign, evet, evet. Sanat eseri o. Modern sanat. Hapishanenin her yerine modern 
sanat eserleri mi koydunuz? 

" Biz dunyayiz " 

" Biz ^ocuklar " 

" Aydinlik yarinlari getirenleriz biz " 

" Hadi yardima ba§layalim " 

" Bir segm yaptik " 

" Kendi hayatimizi kurtariyoruz " 

" Evet, aydinlik yarinlari getirecegiz, sadece sen ve ben " Ka^ kavgaya kari^tin? 

Aslina bakarsamz, hi^ kavgaya kari^madim. Kendini korumak igi n bi^aga ihtiyacin olmuyor 
mu? 

- Hayir, hayir. 

- Hayir mi? 

- ihtiyacimiz yok. 

- Yok demek. Yaralarim gostersene, ka^ kere bi^aklanmi^sin bakayim. 

- Hayir, asla. 

- Hit: bi^aklanmadin demek. Hit; bi^aklanmadim. Burada diger mahkumlar tarafindan - ka^ 
defa dovuldun? 


- Hi<; dovulmedim. Kat; defa du§tayken tecavuze ugradin? 

Higbir zaman. Boyle bir §ey mumkun deg i I ^unku herkesin kendi du§u var. Bu benim 
yatagim. Anladim, yatak. Televizyon. Duz ekran televizyon var. Raflarimiz var, kiyafetlerimiz 
var. Sicaklarsan vantilator var. Resim yapiyorum, onun yamnda resim dersleri aliyorum. 
Felsefe mi okuyorsun? 
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Yazin ardindan sinava girecegim. Toplumsal sorunlar uzerine <^ah§ma yapmak istiyorum. 
Sonra belki siyasete atilirim. Fena fikir deg i I aslinda. Once hapse gir, sonra siyasetg ol. 
Siyasetglerden bahsetmiijken Portekiz'de oldugu gibi Norveg'te de mahkumlar oy 
kullanabiliyor. Ve onlarin oyunu alabilmek ign adaylar segm tarti^malarinda boy gosteriyor 
ve program hapishane ignden canli yayinlamyor. Adalet Bakam olarak nasil olur da biinu 
savunabilirsiniz? 

Savunmam mumkun deg il. Kendi kendime surekli buramn bir maksimum guvenlikli 
hapishane oldugunu hatirlatmak durumunda kaldim. Burada da mahkumlarin kendi 
anahtarlari var. Ustelik bu mahkum bir katildi. Xbox'lari ve bir kutuphaneleri vardi ve 
kutuphaneleri, Amerikan liselerindekiler kadar guzeldi. Kutuphane, hapishanenin en gozde 
yeri. Hatta kendi plak §irketleri ve kayit studyolari bile vardi. Kizdirmak istemezsin beni. 
Aninda indiririm seni. Muzik, onlarin igndeki yaraticiligi ortaya gi karabi I iyor. Buradaki 
adamlar ign de hep soylenen bir §eydir pek gDk bakimdan olduk^a yaraticilar. Bana psikopat 
da desen. Olesiye nefret de etsen. Kendi gama§irhaneleri var kilerleri var ve evet, kendilerine 
ait bigaklari da var. Silahlarimz nerede? 

- Yok - ihtiyacimiz yok. 

- Silaha ihtiyacimz yok mu h ig? 

| - Hayir. Onlarla konuguyoruz. Bizim silahimiz o. 

- Silahiniz agzimz mi yani? 

- Evet. Soz konusu i§ oldugunda, i^lerini iyi yapiyorlar <;unku buradaki memurlar size hizmet 
ediyor. Sizin ign buradalar. 

- Gardiyanlar. 

- Amerika'daki gibi deg i I. Onlarin i§i sizi olduresiye dovmek. Surun Ian orospu ^ocugu, 
surun! Bu tarafa. Surun! Getir §unu! Surun! Dikkat et isirmasin. Bak isiracak seni. Yere yatip 
bacaklarim a^! Yere yatip bacaklarim ag! 

- Kimildama! 

- Akilli olun, akilli olun. Bu, Trond Blattmann meslegi tesisatgi 1 1 k. 22 Temmuz 201 1 'de 17 
yagndaki oglu Norveg'te bir goldeki adada yaz kampindayken 54 gentle beraber katleti Id i . 
Neo-Nazizmi ve irkg goru^leri benimsemi§ bir katil bu ^ocuklari oldurmekle kalmadi Oslo 
§eh i r merkezinde bir hukumet binasim da havaya u^urdu. Oglum beni adadan arayip "Baba, 
baba, birisi var adada bize ate§ ediyor. Ne yapacagiz? 
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" dedi. Daha once hig adaya gitmemi§tim, o yuzden ne dedigini anlamadim ve dedim ki, 
"Digerleriyle birlikte misin diger gen^lerle? 

Evet mi? 

0 zaman saklamn ve birbirinizden ayrilmayin birbirinizi koruyun ve dikkatli olun." Beni saat 
5:20 civari arami§ti ve saat 6:00'yi biraz ge^e oldu. "Ke§ke o gun oglumun yamnda cep 
telefonu deg i I de bir silah olsaydi" diyor musunuz? 

"Ke§ke o gun yuzseydi" diyorum. Qunku yuzenler kurtulmayi ba^ardi. Norve^'te idam cezasi 
yok biz de §oyle dedik, "0 toplu katliamci diger herkes nasil muamele goruyorsa o da aym 
muameleyi gorecek. Adalet sistemi onu yargilayacak ve cezasim alacak." Adil bir §e ki Ide 
yargilanmasim onemsiyordunuz yani. 

- Evet. Evet. Evet. 

- Siz. Bizzat kendiniz. iyi ama onu kendi ellerinizle oldurmek istemez misiniz? 

- Hayir. Hayir. 

- Elinize firsat ge^se? 

- Elinize firsat ge^se? 

- Hayir. 

- Ama oglunuzu oldurdu. 

- Evet, ama hayir. 

- Onu oldurmek istemez misiniz? 

- Hayir. 

- Ama oglunuzu oldurdu. 

- Evet, oglumu oldurdu. 

- istemez misiniz ki - Ama ben de Ama ben de al^alip §oyle demek istemiyorum: "Senin 
oldurme hakkin olduguna inandigin gibi benim de seni oldurmeye hakkim var." Benim oyle 
bir hakkim yok. Pisligin teki olsa bile mi? 

Evet ama bu Pisligin teki oldugunu biliyorum ama bu bana, onu vurma ya da oldurme 
hakkim vermez. Sonu^ olarak, bu korkun^ teror eyleminden sonra Norve^ sistemini 
degi§tirmedi. Vatanseverlik Yasasi gibi bir yasa gkarmaya ^ali§miyorsunuz. Hayir. insanlarin 
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ozgurlugunu ellerinden almaya ^ali^miyorsunuz. Hayir. §u an, "Polisi silahlandirsak mi" diye 
enine boyuna tarti^iyorsunuz. Ama bu bile rahatsizlik ve tedirginlige neden oluyor. Neden siz 
de, bizim 1 1 Eylill'den sonra verdigimiz gibi tepki vermediniz? 

§oyle anlatayim butun kurumlar Ba§bakandan tutun da Kraliyet Ailesine kadar ve Norve^'teki 
turn yetkililer butun basin, butun medya dedi ki "§imdi Norve^'i korumaya bakalim. Bugune 
kadar birbirimizi nasil koruyup kolladiysak Norve^'i de oyle koruyalim." Birbirimize 
kenetlenelim, kalplerimizi a^alim toplumumuzu a^alim. Daha fazla demokrasi, daha fazla 
ifade ozgurlugu olsun ^unku insanlari hapse atmak bize fayda getirmez. Sadece daha fazla 
nefret yaratir. 10 yildan az, 21 yildan fazla olmamak ilzere hapis cezasina ^arptirilmasina " 
Evet, aydinlik yarinlari getirecegiz, sadece sen ve ben " 

" Biz dilnyayiz " 

" Biz ^ocuklar " 

" Aydinlik yarinlari getirenleriz biz " 

" Hadi yardima ba§layalim " 

" Bir se<pm yaptik " 

" Kendi hayatimizi kurtariyoruz " 

" Evet, aydinlik yarinlari getirecegiz " 

" Sadece sen ve ben " 

" Evet, aydinlik yarinlari getirecegiz " 

" Sadece sen ve ben. " Norve^'te verilebilecek en uzun hapis cezasi suresi 21 yil. Cinayet 
oranimn en du§uk oldugu illkelerden biri. Norve^'ten ^ok §ey almi^tim ve uzerine 
du^unecegim ^ok fazla §ey vardi. Affeden bir ulke. Vatanda§larim hapse koydugunda onlara 
insan gibi davranan bir ulke. §imdi ne yapacaktim peki? 

§imdi nereyi i§gal etseydim? 

isve^? 

Danimarka? 

Farkli bir yere de gidebilirdim. Mesela iran. 


- Kok hucre ara^tirmalarinda dilnya lideri. Ya da Brezilya. 
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- Oy verme ya§i 1 6'ya ^ekildi. Hatta belki Ruanda. 

- Meclisin ^ogunlugunu kadinlar olu^turuyor. Ama ben Tunus'u tercih ettim. Musluman 
Kuzey Afrika'da yer alan bu ulke bizim sahip olmadigimiz bir §eye sahip devlet tarafindan 
kurulan ucretsiz kadin saglikevleri ve devletge kar§ilanan ktirtaj. Tunus'ta 24 tane ureme 
sagligi merkezimiz var ve temel gorevimiz, dogum kontrolu. Spiral, dogum kontrol hapi, cilt 
alti implanti ve elbette prezervatif veriyoruz. 

- Peki ya kurtaj? 

- Evet, tabii ki. Tunus'ta, 1 973'ten beri kurtaj yasal. Tunus halki bunu kabul ediyor mu? 

Evet, ^unku bu tip hizmetler kadinlarin erkeklerle e§it olmasina katki sagliyor ve bir kadin iyi 
egitim aldiginda ^ali§ip daha iyi bir hayat surdugunde ortalama ya§am suresi de uzuyor. Aile 
planlamasimn bunda buyuk rolu oldugunu du§unuyorum. Diger ulkelerde oldugu gibi 
kadinlar kendi bedenleri uzerinde soz sahibi olunca eninde sonunda, hem kadinlar hem de 
erkekler kendi hayatlari uzerinde soz sahibi olmak ister. Ve Tunus orneginde, bu diktatorun 
gitmesi anlamina geliyordu. Kameralarimizi §imdi de, aki I almaz bir protesto gosterisine 
^eviriyoruz. Orta Dogu'da 10'dan fazla ki§i ulkelerindeki yolsuzluk ve baskilara tepki olarak 
kendilerini ate§e verdi. Bu geni§ ^apli ayaklanma bir ki§i ile ba^ladi: Muhammed Buazizi. 26 
ya^indaki universite mezunu gen^, i§ bulamadigi ign sokaklarda meyve satmak zorunda 
kaldi. Ce^tigimiz ay, yolsuz zabitalarin taciz ve hakaretlerine maruz kalinca cinnet gegrdi ve 
kendini ate§e ate§e versi. Bay Buazizi bir kahramandi. Bay Buazizi bir §eh it. 0 bir 
kahramandi. 0 bir simge. 0 bir Ona ^ok te^ekkur ediyorum ^unku beni korkularimdan 
kurtardi. Ne korkusu? 

Baski gorme korkusu, devlet korkusu. Tek silahlari, Buazizi'nin kirik dokuk tezgahindan 
kalan meyveler §eh i r halki valilik konagina akin etti ve devrim ba^ladi. Devrim oldugunda ben 
hamileydim ve ^ocuklarim ozgur dogdugu ign ^ok gurur duydum. Ozgur bireyler olarak 
dogdular. Cururlu Tunuslular olarak dogdular. Ben gurur duyamadim. Hep utandim. Paris'te 
ogrenim gordum ve hep §oyle du§undum "Buradayim, seninle konu^abiliyorum ^unku burasi 
Fransa. Guvendeyim." Ama kendi ulkemde du^uncelerimi ifade etmeye cesaret 
edemeyecektim ^unku ya^amak istiyordum ve zulum gormekten korkuyordum. §imdi bu 
yuzden ^ok utamyorum. Devrim ba^layinca ne yaptin? 

Devrimin oldugu gun, 14 Ocakta dedigim gibi, sokaklarda degildim ^unkil hamileydim. 
Tunus'un her yerinden gazetecileri konuk ediyordum. Ger^ekten sansurlememeye 
^aligyordum elimden geldigince ^unkil sansur ^ok yaygindi. Bir ara muhabirlerimden biri 
aglayarak beni aradi ve bana dedi ki "Kardegm u^ dakika once vuruldu. §imdi ne yapacaksin? 
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" 0 an benim ign bir donum noktasi oldu. i§imi kaybetmeyi, her §eyi goze almaya hazirdim 
ama bu adam Hala unutamiyorum, telefonu kapattim ve §oyle dedim "Tamam, durun artik. 
Bu ign donij^u yok. Adamin kardeg gozu onunde oldurulmuij." Ardindan studyoya girip, 
"insanlar vuruluyor. Bunu herkese duyurmak zorundayiz" dedim. Amel gibi devrimde kilit rol 
oynayan pek ^ok kadin vardi. Diktatoru devirip demokratik bir hukumet kurdular. Fakat yeni 
kurulan jslamci Parti kadin haklarmin yeni anayasada yer almasim istemeyince Tunuslu 
kadinlar direni^e ge^ti. Kadinlar tamdir, eksik deg i I . Burada, eskiden olmayan bir sum yeni 
siyasi akim ortaya glcti ve bu akimlar kadin haklarim tehdit ediyor. Biz de bu haklari 
savunmak ve geri adim atmayacagimizi gostermek ign bugun buradayiz. Tunuslu kadinlar 
olarak bugun hepimiz tek ses erkekler kadar bizim de toplumda yerimiz oldugunu ve 
erkeklerin golgesinde kalmayi asla kabul etmeyecegimizi haykirmak ign buradayiz. E§it 
Haklar Tasarisi! E§it Haklar Tasarisi! Tunuslu kadinlar gibi Amerikali kadinlar da E§it Haklar 
Tasarisim 1970'lerde anayasaya koymak istemi§ler fakat u^ eyaletin destegini alamadiklari 
ign ba^arisiz olmu^lardi. Tunuslu kadinlar Amerika'dakilerle aym kaderi payla^mamaya 
kararhydi. Sokaklara dokuldiller ve halki seferber ettiler. £ok gegmeden ulkenin 
^ogunlugunun destegini aldilar. 2014 Tunus Anayasasi Madde 46: Kadin Haklari "Devlet, 
kadinlarin kazamlmi§ haklarim korumayi taahhut eder ve bu haklari gu^lendirip geni^letmek 
ign ^aba sarf eder." 

" Devlet, her alanda ve her turlu sorumlulugun yerine getirilmesinde kadin ve erkek arasinda 
firsat e§itligini saglamayi taahhut eder." 

" Devlet, kadin ve erkeklerin seglmi§ mecliste e§it temsil edilmeleri ign gayret gosterir." 

" Devlet, kadina karg gddetin ortadan kaldirilmasi ign gereken her tilrlu tedbiri alir." Nihai 
oylama sonucu yeni anayasa 200 evet, 4 ^ekimser ve 12 hayir oyuyla kabul edildi. 
Muhafazakar islamci Parti Meclisteki koltuklarin ^ogunlugunu elinde bulundurdugu halde 
anayasada kadinlara e§ it haklar saglayan bir kanun maddesi bulunmasim isteyen halkin 
iradesine boyun egdi. Bunun yamnda, yasal olarak mecbur olmadiklari halde gorevden 
^ekilme onerisinde bulundular. Gorevden ^ekilmeye karar vermeniz ve halkin iradesine saygi 
gostermeniz gergekten takdire §ayan. Bunu yaparken belki de bazi din? liderlerin sozilne 
karg gelmi§ oldunuz. Gergekten zor bir karardi. Boyle bir ahlaki segm yaptik ^unkil g ug, her 
§ey demek degildir. Dua, gu^ten once gelir. £ati§madan ve kan dokulmesinden kagnmak da 
oyle. Amerika'da, bizde Muslumanlara dair olu^turulan izlenim boyle deg i I . Kadinlara 
ba^larim ortmelerini soyluyor musunuz? 

Bu, insamn kendi dogrulariyla alakali §ahsen ben, egme bagm ortmesini soyluyorum ama 
devlet bunu yapmamali. Devlet, kadinlara nasil giyineceklerini soylememeli ya da hayatlarina 
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kari§mamali. islam'in tek bir yorumu yoktur. Hepimiz kendimizce yorumlariz ^unkb hepimiz 
birbirimizden farkliyiz. E§ cinsellere yonelik ayrimcilikla ilgili du^unceleriniz neler? 

insanlarin evlerinde ya^adiklari devleti ilgilendirmez, ozeldir. Dini butun bir insamn goru§leri 
ne olursa olsun devlet sadece, halki ilgilendiren konulara yogunla§mahdir. Sence Amerika'nm 
Tunus'tan ogrenebilecegi bir §eyler var mi? 

Amerikalilar parish. Onlar dunyamn en gb^lu ulkesinde yagyor. Ama en gb^lu olmak onlarin 
merakim koreltmi§ olabilir. Ben sizin hakkmizda ^ok §ey biliyorum. Muziginizi biliyorum 
70'lerden bugune. Sizin muziginizle dans ediyorum. Dilim dondbgunce sizin dilinizi 
konu^abiliyorum. Henry Miller'i, Kerouac'i, Scott Fitzgerald'i tamyorum. Sizin kiyafetlerinizi 
giyiyorum. Yemeklerinizi yiyorum. Ama benim bir de kendi kulturum var. Siz benim kulturum 
hakkimda ne biliyorsunuz? 

Ya da Estonya'nm kulturu hakkinda? 

Ya da Zimbabve'nin kulturu hakkinda? 

Amerikalilarin Kardashian §ov'u izlerken harcadiklari zamanla ilgili ilging bir yazi 
okumu§tum. Zamanmizi niye buna harciyorsunuz? 

Siz dunyamn en gu^lti silahini icat ettiniz: interneti. Onu dogru kullanm. Ara^tirin, okuyun, 
izleyin sonra gelin bizi ziyaret edin. Buna degeriz. Kb^bcuk, ufacik bir ulke. ismi Tunus. 
Kuzey Afrika'da. Ve ger^ekten inamyorum ki ilginizi hak ediyoruz, diger ulkeler gibi <^bnkb 
boyle db^unmeye devam ederseniz en iyi oldugunuzu, her §eyi bildiginizi db§unmeye devam 
ederseniz size bir yarari olmaz. izlandali kadinlar 24 EKim 1974'te greve gittiklerinde ben 
yedi yagndaydim. Kadin Grevi Reykjavik, izlanda 1975 Reykjavik §eh i r merkezine yuruduler 
ve sokaklari doldurdular. Kadinlarin yuzde 90'i o gun gali^madi. Okullar aglmadi. Bankalar 
aglmadi. Qocuklar yemek yemedi. Otobusler §ehre inmedi. 0 gun hi^bir i§ yapmak mbmkun 
olmadi ^unkb kadinlar <^ah§madigi zaman, hi^bir i§ ybrumez. Hem kadinlar hem de erkekler 
nazarinda kadinlarin degeriyle ilgili algiyi temelli degi^tird iler ^unkb o gun izlanda'da hi^bir 
i§ olmadi. Sonu^ olarak, benim ignde bbybdbgum ger^ekligi ve buna dair goru^lerimi temelli 
degi^tirdiler. Ve bundan be§ yil sonra, demokratik yolla kadin bir cumhurba§kam se^en ilk 
ulke olduk. Bekar bir anneydi. Yedi yagnda bir kizi vardi. ister istemez, bu ornek insanlara ve 
bizden once gelen kadinlara minnet duyuyorsunuz ve gelecek nesillere karg, kendimizi ve 
sonraki nesilleri gu^lendirmek gibi bir ydkdmldldgdnuz oldugunu dd^dnuyorsunuz. Ulkenin 
her yerinde kampanya ydruttum ve tek kelimeyle e§siz bir deneyimdi. Hi^ otelde kalmadim. 
Ulkenin her yerinde ^ocuklarin yataklarinda uyudum ve benim ign onceden hazirlanmi§ti. 0 
bolgede kimin bana oy verecegini biliyordum kampanyami yaptim ve nihayetinde segldim. 
Evimin onunde yuzlerce insan vardi. Yedi yagndaki kizim yammda duruyordu. insanlik 
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tarihinde epey bir geriye dogru giderseniz gorursunuz ki bunun birkat: bin yilinda duzen hep 
aymdir. Yonetimde erkekler vardir. Kontrol erkeklerin elindedir. Kararlari erkekler verir, 
onlarin sozu ge^er hem siyasi, hem ekonomik, hem toplumsal, hem de bireysel alanda. §u 
kisacik zamanda gelinen noktaya bakin, 75'teki kadin grevinden 1 980'de sizin seglmenizden 
bugilne ge^en zamanda. Ka<^ ulke bir kadin lider se<gi? 

Onlarcasi. Meclisin segiklerini saymiyorum bile. Butun babalar kizlarimn erkek ^ocuklari 
kadar zeki oldugunu bilir aym zekaya sahipler. Turn erkek ^ocuklari kiz karde§lerinin 
kendileriyle aym zekada oldugunu bilir. izlanda bir i I ki ger^ekle^tirdigi ve diger ulkelere 
ornek oldugu ign gurur duyuyorum. 


- Evet. 

- Ve kesinlikle inamyorum ki bunun kadinlarimiz ve ulkemiz kulturu agsindan <^ok iyi etkileri 
oldu. Guzel. Ben olsam aynen boyle vururdum. Tam ortadan. Bu delikten sonra geriye i ki sayi 
kalmi§ olmasi lazim. Hafdes, Brynveig ve Margret'le tamgn. Eksi 2 derecelik ilik bir havada 
oynanan bir golf oyununda beni yenmelerinin yam sira, bu kadinlarin hepsi CEO bir tanesi 
ulkelerindeki Gida ve ila^ Dairesinin eski ba§kam. Vigdis'in cumhurba§kam seglmesinden 
ilham alan izlandali kadin neslinin uyeleri onlar. Bana gore izlanda, kadin olmak ign 
dunyadaki en iyi ulke. Pek ^ok §ey deg i §ti , son 20-15, evet, son 1 5, 20 yi Ida. 

- 20 yi Ida, evet. 

- Surekli yukseli^teyiz. 

- Evet. Erkeklerle e§it firsatlara sahibiz. 


- Oyle mi? 


- Evet, kesinlikle. Buna yurekten inamyor musunuz? 

Evet, yurekten. Buna inanarak buyuduk. Aksini du§unmedik bile. Bilyuk § i rketler ign cinsiyet 
kotamiz var. §irketin yonetim kurulunda mi demek istiyorsunuz? 


- Evet. 

- Yani en azindan yuzde 40 kadin ya da yuzde 40 erkek olmak zorunda. Qunku aym 
zamanda gen^ erkekleri de du§unmel< zorundasimz. Onlarin da yonetim kurulunda olmalari 
gerek o yuzden bu yasa onlar ign de iyi. Anladim, evet. Yani yuzde 60'indan fazlasi kadin 
olamaz. 

- Oyle. 


- Evet, evet. Aynen oyle, evet. 
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Ara$tirmalara gore, ki diinya fapinda yapilan ara^tirmalardan bahsediyorum yonetimde iif tane kadin 
oldugu zaman kiiltiir degi^meye ba^liyor. Bir veya iki tane oldugunda degil. 

Ciinkii bir kadm, semboliktir, iki kadin ise azinliktir. Ama bu sayi Lie oldugu anda birden grup 
dinamikleri degi$meye ba$liyor diyalogun $ekli degi§iyor, konu$ulan konular degi$iyor ve 
anlasildi ki, masada daha fazla kadin oldugu zaman daha gen is kapsamli dii$unulmeye 
ba$laniyor. 

Hissedarlarla ilgili daha fazla soru sormaya ba^liyorlar ve bana gore bu, ger^ekten farkli bir 
etik ve ahlaki yaklagm. Bunun, giiniimiizde son derece degerli oldugunu dii§iiniiyorum. 
Aslina bakarsamz, bana gore gunumuzde bunu yapmadan uzun vadede i§ diinyasinda ayakta 
kalamazsimz. i^gallerim sirasinda agl«^a goriiliiyordu ki, kadinlarin gu^lii ve ger^ekten e§it 
oldugu yerlerde insanlarin durumu daha iyiydi. Ancak izlanda'da, kadinlarin bu gtayi daha da 
yiikselttikleri hissine kapildim. Ve kendileri §irketlerin yonetim kurullarimn yaklagk yarisim 
ve meclisin yaklagk yarisim ellerinde bulundururken dii§iinmeden edemedim hala izlandali 
erkeklerin kontroliinde olan neydi? 

Ge^tigimiz yil diinya ekonomilerinin <^ogu gerilemeye girdiginde en hizli kii^iilme izlanda'da 
goriildii. Erime, ii^ biiyiik bankayi da yaninda gotiirdii. Zarar etmeyen tek bankamn 
yonetiminde ise kadinlar var. Peki, finans diinyasinda cinsiyet fark yaratiyor mu? 

Sheila MacVicar'in ozel haberi. Ulke, ekonomisinin yiizde 85'inin birka^ hafta ignde 
buharla§masiyla tarihin en hizli ^okii^iine sahne oldu. izlanda'da mii^terilerine para 
kaybettirmeyen tek finans kurulu^u Audur Capital oldu. iki kadm tarafindan "Anlamiyorsak 
satin da almiyoruz" yatirim prensibiyle kurulan §irket "piyasalarda daha fazla kadm olsaydi 
nasil bir farklilik yaratirdi" tarti^malarim da beraberinde getirdi. Bugiine kadar %99 agirlikli, 
risk almayi seven tez canli, a§ i ri meblaglarda miikafat isteyen erkeklerin hakimiyeti soz 
konusuydu. Ortaya gkan son bulgulara gore piyasalarda ya^ananlarin bir kismi kismen 
erkeklik hormonlarindan kaynaklanmi§ olabilir. Testosteron seviyesi ^ok yukseld ig inde 
borsacilarin oz giiveni tavan yapiyor agri risk almiyor ve sonunda ekonomik balon patliyor. 
Kadinlar, "Herkes ign en iyisi ne? 

" diye dii^iiniiyor. Erkeklerin dii^iindiigiiyse, daha ^ok, "Bu i§ten benim gkarim ne? 

" Diinyamn her yerinde iizerinde tarti^ilan soru §u: Lehman Brothers degil de Lehman 

"Sisters" olsaydi bugiin nasil bir konumda olurduk? 

| Sizce 2008'de yonetimde kadinlar olsaydi bunlar yagamr miydi? 

Siirekli daha fazlasimn pegnden ko§turmak gibi ig bo§ bir amai; iizerine bir diinya in§a 
ettigimizi dii^iiniiyordum ve o zamanlar akhmdaki soru, bu siirekli biiyiime ^abasi ger^ekten 
ba^arili bir ticari strateji miydi de i§letme mastirim sirasinda ben mi kagrmi§tim. Siirekli bir 
biiyiime gabasi mi bu? 


Yoksa 'en biiyiik penis kimin' yari^masi mi? 
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Yani izlanda'daki 20, 30 kig bu adamn ekonomisini yeniden ayaga kaldirdi? 

Evet. 20, 30 kig? 

Evet. inamlmaz. Evet, oyle. Sabi rl i ve sakin olmalariyla bilinen izlandahlar protestoya ba^ladi. 
Sistemi sikeyim! Sistemi sikeyim! Sistemi sikeyim! Sistemi sikeyim! Selam. Yeni bir siyasi parti 
kurdum: "En iyi Parti" burada, Reykjavik'te. Belediye ba^kanligi ign mukemmel bir oz 

ge^migm oldugunu du§unuyorum. Uzun yillar akil hastanesinde ^ali^tim ayrica denizcilik 
ruhsatimi da aimak uzereyim. Bunun yam sira ticari arag surucu belgem var kamyon 
kullanabiliyorum yani. Onun adi Jon Gnarr ve kendisi izlanda'nm en unlu komedyeni. Ba^kent 
Reykjavik'in belediye ba^kanligina §aka olsun diye aday olmaya karar verdi. Reykjavik halki, 
bunun bankacilara ve ulkelerini mahveden herkese bir mesaj vermek ign en iyi yol oldugunu 
du^undu. Neden 'En iyi Parti' ismini verdiniz? 

I ignde gefen "en iyi" kelimesi yiiziinden. Burada, bir $eyin "en iyisi" oldugunu soylememize izin 
yok. Yasalara aykin degildir herhalde. izlanda kultiiriinden bahsediyorsunuz, degil mi? 

- Yok, yok, yasa boyle. 

- Yasa boyle demek. Bu kahve markasimn en iyi kahve oldugunu soyleyemem. 

- Ger^ekten mi? 

- Evet, soyleyemezsiniz. 

- Denediniz mi? 

- Evet, gayet guzel. Ama en iyisi degil. Yani en iyisi ama bunu soyleyemem. Belki neyse. 
Ama siyasette boyle bir kural yok. Segmi ezici ^ogunlukla kazandi. Onun seglmesi, bu 
adamlarin yuzune tokat gibi indi. Bankacilar. Qocugu olan herkes bilir ^ocuklar yaramazlik 
yapinca ceza almazlarsa buyuk ihtimalle aym §eyi yapmaya devam ederler. Bankacilarin 
gktiklari mahkeme gergek bir mahkeme, agir ceza mahkemesiydi. Hakimler kararlarim 
agkladiklarinda bankacilari uzaga gonderdiler. £ol< uzaga. £ok ^ok ^ok ger^ekten ^ok 
uzaga. Toplumdan mumkun oldugunca uzakta tutuluyorlardi boylece izlanda halkina artik 
zarar veremeyeceklerdi. Biz boyle yapmadik. Gerg, adi Kerim olan bir kig yargilandi. Fakat 
2008'deki krizden beri Musluman ismi tagmayan tek bir bankaci Amerika Birlegk 
Devletleri'nde agir ceza mahkemesinde yargilanmadi. izlanda'da 70'e yakin bankaci ve 
borsaci yargilandi <^ogu hapis cezasina garpti ri Id i . ign bagndaki adami bankacilari hapse 
gondermek igi n atanan ozel savciyi gormeye gittim. Adi Olafur Thor Hauksson'di. Bankacilar 
ona Thor diyor. Thor, sana bazi dosyalar getirdim Amerika'daki bankalarin batmasina zemin 
hazirladigim du§undugum kiglerle ilgili dosyalar bunlar. 


- Tamam. 
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- Bo§ zamanmda mumkun olursa bunlara bir goz atarsin. 0 dosyalari okursan ignde, 
izlandahlari bile deh^ete du§urecel< §eyler oldugunu goreceksin. Tamam. 

- Bende kalabilir mi? 

- Tabii, kalabilir. Sizde kalmasim isterim. Evet. Aslinda Amerika'da sizin dogru olam yapmak 
ign yeteneginiz - ve bilginiz var. 

- Evet. Amerika'da daha once benzer bir olay olmu^tu. Tasarruf ve kredi kurumlarimn 
kari§tigi bir skandal patlak vermi^ti. 0 zamanlar sizde de yargilamalar olmu^tu. 

- Olmuijtu. 

- Evet. Dogru soyluyorsunuz, hatta hapse girenler olmu^tu. 0 dava uzerinde ^ali§an 
savcilardan biri bize tavsiyelerde bulundu. Yani, bizim savcimiz, savcilarimizdan biri bu 
kovu§turmada size yardimci olmak igi n - Evet. Evet. 

- tavsiyelerde bulundu? 

Jack Black mi? 

Hayir, hayir. Jack Black deg i Id i . Bill Black'd galiba. Birlegk Devletler eski savcisi. Bizimle ^ok 
agk konu^tu. Ondan <^ok §ey ogrendik. Thor, izlanda'yi i§gal ettim ^unku siz, ulkenizdeki 
bankacilik krizinden sonra bankacilari soru^turup yargiladimz ve bir^ogunu hapse attimz. 
Ben de bu dahice fikri alip Amerika'ya goturmek istiyorum. Tamam. Adamsin. Bu harika fikir 
ign te^ekkurler. 

- Ben te§ekkur ederim. 

- Berhudar ol. izlanda batik bankalari kurtarmayip onun yerine bankacilari yargiladigi ve mali 
konularda karar verme yetkisini ^ogunlukla kadinlara devrettiginden ekonomileri tumuyle 
iyile^ti. Hatta §u anda, hi^ olmadigi kadar iyi. Sizce Amerika niye boyle? 

Sizde olan neden bizde yok? 

Amerika'da sizin bir 'Amerikan Ruya'mz var. 'Firsatlar Ulkesi' diyorsunuz. "Herkes ne isterse 
yapabilir" diyorsunuz. Ama ger^ekler oyle degil. Her $ocuk e§it firsata sahip olabilmeli. 
Temel saglik ve egitimden her gxuk yararlanabilmeli. Korniinizm degil bu, iyi toplum 
olmamn geregi. Siz daha benmerkezcisiniz. Kendime bakarim, aileme bakarim gerisi ise 
umrumda olmaz. Bizse daha gok biiyuk bir grup gibiyiz ve o grup ignde birbirimizi 
kollamaya ^ali§iriz. Dogru. Siz zihninizde kendinizi "biz" diye konumlandiriyorsunuz bizse 
kendimizi zihnimizde "ben" diye konumlandiriyoruz. 

[ - jgin sirn kadinlar. 
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I - Daha f ok kadm. 

- Kadinlar, degil mi? 

- Genlerimizde var. Evet. Hi^ §uphem yok. Turn kalbimle inamyorum. 


Kadmlara plan inancim tam.jfi 

Onlann becerilerine ve zekalanna inamyorum.B 

Diinyayi, kurtarirsa, kadinlar kurtaracak.B 

Bunu da savasarak degil, sozlerle yapacaklar.J 

Toplumu kadinlar yonetiyorsa barisi ariyor olurlarj 

insanhgi kurtarmak isterler. £ocuklarim kurtarmak isterler.B 

Diinyadaki tiim erkekler diinyayi kadinlarin gozunden gormeye galigir ve bunu kendi goru$lerine| 
yansitirsa o zaman daha giizel bir dunyamiz olurj 


Amerikalilarla konu^acak olsaydmiz Amerikan Halkina bir §eyler soylemek ign iki dakikamz 
olsaydi ne soylerdiniz? 

Duygularimizi incitmekten de gekinmeyin. 


- Yok. 

- Ger^ekleri duymaya ihtiyacimiz var. Yok. Ustiine para da verseniz gidip Amerika'da 
ya§amak istemem. 0 toplum yapiniz, insanlara davramgmz kom^ularimza davramgmz 
yuzunden. Hayatta sizin kom^unuz olmak istemem. Asia. Qunku siz kendi vatanda^larimza 
gerektigi gibi davranmiyorsunuz. Nasil oluyor da eve gittiginizde kendinizi iyi 
hissedebiliyorsunuz? 

0 kadar insamn yiyecek bulamadigim hasta oldugunu, doktora gidemedigini egitim 
alamadigim bi I iyorken? 

Nasil olur da eve gittiginizde igniz rahat eder? 

Benim etmezdi. Benim igm rahat degil. Bak bu iyi. igniz rahat olmamali da zaten. Elimizde 
bir keski bir de gekig vardi. Bizimle beraber bir grup insan daha vardi. Keskiyi boyle 
yerle^tiriyorduk sonra arka arkaya boyle vuruyorduk. iki ya da ut: gece yaptik bunu. Bu arada 
kalabalik biiyudukge buyudii. Duvarda heniiz delik aglmami!jti ama surekli ge I ige vuruyorduk 
ve en sonunda duvarda ufak bir yarik agldi ve diger taraftaki Dogu Almanyalilari gorduk. 
Oylece durmu§ sigara igiyorlardi. Samrim her §eyin bittiginin farkindaydilar. Bu, benim 
Michigan'dan dostum Rod ve gmdi, i^gallerimin sonunda Berlin'de bulu^tuk. 1989 
Kasiminda, birka^ kignin Berlin Duvari oniinde toplandigim ve bilinmeyen bir nedenle duvari 
delmeye gah^tigmi duydugumuzda tesadilfen biz de Berlin seyahatindeydik. "Birka^ saat bo§ 
vaktimiz var. Gidip bir bakalim" dedik. 0 zaman heniiz <^ok fazla insan toplanmami§ti. 0 ilk 
birka^ gece. Ben burada gekig sallayip duruyordum sonra yukari bir baktim sen tepeye 
gkmi§sin duvarin tepesinde dans ediyordun. Seni yukari gkarmak ign kag tane Alman 
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ugra^ti onu hatirlamaya ^ali^iyorum. Bir tanesi beni ayagimdan tutmu^tu. Oburu benim 
kemerimden tutup yukari dogru itti rm i§ti ben de duvarin tepesine tutunmu§tum. Sonraki ut: 
gun boyunca duvarin yaninda kalip yontmaya devam ettik. Bunu onemli yapan §ey, senle ben 

- Soguk Sava§la buyuduk - Evet. ve kesin olan bir §ey vardiysa, o da bu duvarin - asla 
yikilmayacagiydi. 

- Evet. Sonsuza kadar kalacakti. Ge<plemezdi. 30 yil dayanamadi. Evet. Ve bir gecede sona 
erdi. Onu hatirliyorum, bir de aym donemde Mandela hapisten gkti sonra da Guney 
Afrika'nm cumhurba§kam oldu. Ve bu iki olay sonrasi hayatim boyunca hep §unu du§undum 
"Evet, anhyorum. Bu hayatta her §ey mumkun." Qozumun ^ok karma§ik oldugunu soylerler 
hep ama aslinda basit cevaplar hep vardir. Eline ^ekici alirsin ve duvari indirirsin. Hakikaten 
de o kadar kolay olmu^tu. Qekig. Keski, indir. 

- indir. 

- Qeki^, keski, indir. 

- Qalkala, tekrar. 

- Qekig, keski, indir. 0^ ay sonra da - durum resmTle§ti. 

- Evet. Soguk Sava§, sonsuza kadar kalacak bu duvar bir anda ortadan kayboldu. Aym §ey 
gibi, uq: yil once e§ cinsel evlilik Amerika'da butun eyaletlerde yasa di^iydi. 


- Evet. 

- §imdiyse ulkenin her yerinde yasal. Du^ununce "Ne kadar ^abuk oldu" diyorsun. Bunlari 
gorunce iflah olmaz bir iyimsere donu^tum. 

| $imdi bana imkansiz gibi gorunen bir §ey soyle i§te bu duvar onun mumkun oldugunun kamti. Evet. 
Once kar§inda bir duvar var, sonra duvarda bir delik sonra bir bakmi$sin duvar yikilmi?. 

- £ok giizel. 

- Evet. 

i^gallerimde ele gegrdigim harika §eyler uzerine konu§tuk ama sonra, Amerikan Ruyasimn 
Amerika di^inda her yerde diri oldugundan yakinmaya ba^ladim. 0 zaman Rod bana, bizim 
ve bizim jenerasyonun biiyiik bolumunun universiteyi neredeyse iicretsiz okudugunu 
hatirlatti. 

Bana, Finlandiyali egitimcinin egitimle ilgili fikirlerini Amerika'dan aid i klari n i soyledigini 
hatirlatti ve 1 Mayis'in Moskova ya da Lizbon'da degil 1 886'da §ikago'da ortaya ^iktigim. 


Gunde sekiz saatlik <^ah§ma ve tatil i^in mucadele buradan gkti Amerikan sendikalarindan. 
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E§ it Haklar Tasarisi ign mucadele izlanda'nm ilk kadin cumhurba§kanim segmesinden sekiz 
yil once ba§lami§ti. 

Aym §ekilde, Norve^li hapishane gardiyanmin dedigi gibi "insanlik dig ceza vermeyeceksin" 
fikri de bize aitti. Ve bizim eyaletimiz, Michigan dunyada ingilizce konu^ulan devletler 
arasinda idam cezasmi kaldiran ilk eyaletti. 

Yine izlanda'daki ozel savci bankacilara karg yuruttugu sorugurma ve yargilamada bizim 
80'lerdeki 'Tasarruf ve Kredi' skandalindan ilham almigi. 

Hatta kendisine yardim etmesi ign bir Amerikaliyi tutmugu. 

Bunlar Avrupalilara ait fikirler degildi. Bunlar yeni fikirler deg i Id i . 


Bunlar bizim fikirlerimizdi. Fikirlerini yalmak ign bu iilkeleri iggal etmemize gerek yoktu. Onlar zaten 
bizimdi. jggal etmemize gerek yoktu. Sadece kaybettigimiz Amerika'ya geri donmemiz gerekiyordu. Belki 

de cevap budur. 

Yardim eder misiniz bana? 


Yardima ihtiyacin yok artik. Kansas'a donmek igin gereken gug sende hep vardi. Var miydi? 
Evet, vardi. Bizim de var. Hep vardi. Kansas yolcusu var mi? 

Bayan. Bayan. 

- Bayan, direkten iner misiniz. 

- Bayan. 


- Bayan! Qekig Keski. indir. 
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RjSEN (2016) DiRiLiS 

107 dk 

Yonetmen: Kevin Reynolds 
Senaryo: Kevin Reynolds, Paul Aiello 
Ulke: ABD 

Tur: Aksiyon, Macera, Dram, Gizem 
Rating: 6.3 

Vizyon Tarihi: 22 Ocak 201 6 
Dil: ingilizce 
Milzik: Roque Banos 
gekim Yeri: Malta 

Oyuncular: Joseph Fiennes, Tom Felton, Peter Firth, Cliff Curtis, Marfa Botto 

| Ozet: 

Hristiyan inancina sahip olmayan birinin gozilnden "Yeniden Dirili§" hikayesi... 

Yil MS 26-36, Mesih oldugunu iddia eden Hz. isa, "halki isyana te§vik etmek" su^uyla 
yargilanmi§ ve Pontius Pilatus bu mahkemeye ba§kanlik etmigir. Donemin Yahudiye eyalet 
valisi Pontius Pilatus, gu^lil bir Roma yiizbagsi olan Clavius ile yardimcisi Lucius'u halk 
arasinda yilkselen Yahudi peygamber soylentilerini ve Yeshua'nm (Nasirali isa) ^armiha 
gerildikten sonraki ilk 40 gun igerisi nde ortadan kaybolan kayip bedeninin arkasindaki 
gizemi ara§tirmasi ign gorevlendirir. 

| Filmden 

YAHUDiYE gOLU, M.S. 33 

Tiberius Caesar'in Roma imparatorlugu 30 yil boyunca Yahudiye'ye ve halkina hilkmetti. 

Vali Pontius Pilate'in bir subayi olarak gorevim, huzursuzlugun kol gezdigi bir §ehirde dilzeni 
saglamakti. Temel duzen! Yahudiler gizemli Mesih'in gelmesi ign tek Tanrilari olan 
Yehova'ya dua ediyorlardi. Tipki gergin bang korumaya <^ah§an dini konsey uyeleri gibi. 
Ama her gun, Roma kanunlarina meydan okumak ve ozgurluk getirmek igi n daha fazla 
fanatik yaratiyordu. Biz ise onlara olum getiriyorduk. 


Barabbas: 
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Tek ger^ek Tanri'nm bizi sizden ustun tuttugunu bilmek canmizi yakiyor olmali. Bugun 
yakmadi. Mesih geldigi zaman Roma bir hi^ olacak! 0 zamana kadar... 


Vali Pilatus : 

- Hamursuz bayrami. Yahudiye'de ne kadar ipsiz sapsiz varsa buradaydi. Ortaligi 
kari^tirdilar. Kiliksizin biri problem yaratarak epeyce takipg kazandi konsey de onu olume 
mahkum etti. Gozu donmu§ bir guruh gondermi^ler, kanlari pahasina gglik atiyorlardi. 
^unku adam, onlarin Mesih'i oldugunu iddia ediyordu. Onu ^armiha germek zorundaydim. 
Bana oyle bakma. Zaten yeterince ya§adim bunlari. Benim bir mevkim var, Komutan. 
Anlayamayacagin turden bir §ey bu. imparator yakinda buraya geliyor ve bir duzen gormek 
istiyor. Duzen! 

Orada kontrolu ele al ve i§leri bitir. Yeterince uzadi. Ve §u Nasirali'ya ku^uk bir lutufta 
bulun. Bacaklarim kir. Clavius, yeni yardimcinla tam§. Lucius Tycho Ennius. Babasi 
arkada^imdir. 


Poseidon mutlu deg i I . Ba§ka bir Tanri da oyle. 


Nasirali oldu mu? 

Sadece alti saat sonra olmu§ olamaz. Konu§tu mu? 

- Konu§tu mu? 

- Sarsintidan hemen once. "Bitti", dedi. 


Lanet... Bu adam kesinlikle masumdu. 

** 


Nasirali mezara kondu mu? 
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Ta§in itilmesine bizzat yardim ettim. Devasa bir ta§. Bir suru hayran. Bu hayranligin onunla 
birlikte gomuldugunu umalim. Qok garip bir durum. Bu kadar istenen bir olum asla 
gormedim. Ustelik kendisi tarafindan. Sanki kendini feda etmek istiyordu. 

Onlar fanatikler. Yehova dengelerini bozmu§ hepsinin. 

Evet. Diger tanrilar deg i I tabii ki. Ben §ahsen sadece Minerva'ya dua ederim, bilgelik ign. Sen? 
Mars'a. Elbette. 


Oyleyse umalim da onlardan biri bizi duysun. Yardima ihtiyacim olabilir. Biri gerekeni yapar. 


Komutan, Pilatus sizi ^agiriyor. 

Selam, Sayin Vali. Et kokuyorsun. Ziyafette miydin? 

Cenazedeydim. i §te <^ozumu buldun. Onu halkin onunde yakin. Tanri olu yakmayi yasakliyor. 
§abat gunu ^ah^mamzi da yasakliyor, ama hala buradasimz. Komutan. 

- Kimi yakacagiz? 

- £armiha gerilen Nasirali'yi. 

- Neden? 

- 0, yarim kalmi§ bir i§. Adam oldu, Caiaphas. 

Miiritleri saklamyorlar. Artik din uzerindeki tekeliniz igin bir tehdit olu§turmuyor. Ama hala 
bir tehdit var, Sayin Vali. O dtizenbaz hayattayken, dlumtinden ijg gun sonra tekrar 
dirilecegini soylemi§ti. Bunu onceden haber vermi§ti. Biz, muritleri gece gelip cesedini 
^almasinlar ve tekrar dirildigini iddia etmesinler diye mezarinin muhurlenmesini istiyoruz. 
Cunku bu, turn kafirlerin bir araya gelmesinden daha buyiik bir huzursuzluk yaratabilir bu 
§ehirde. Sizin kendi korumalariniz var. Onu siz koruyun. Ben de bunu soyleyecektim. Ben de 
cevaben diyorum ki; "Bizim Roma muhurune ihtiyacimiz var." Bunun Sayin Valinin tarafsiz 
iradesi olarak gorulmesi gerekiyor. 

Senin degil yani. 

Biz sadece Caesar'in istedigini istiyoruz. 

I Kudiis'te ban?, Yahudiye'de ban?. 

Eger ceset yok olursa bunlan kaybedersiniz. 
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Benim ^agirilma nedenim de bu. 

Sadece ba^larinda dur. 

Tatmin ol. 

- Muhurleyin. 

** 

Sen de konseydensin, deg i I mi? 

Evet. Karde^lerin bu adami hor goruyorlar, ama sen onun yasim tutuyorsun. 0 <^ok ozel 
biriydi. Krai miydi? 

Beni smiyorsunuz, Komutan. Nasirah'nm adi neydi? 

Ona isa derlerdi. 

** 

- Komutan, Pilatus... 

- Beni ^agiriyor. 

- Yok olmu§. 

- Nasirali mi? 

Tabii ki Nasirali. Mezari bo§. 

- Haberi kirn getirdi? 

Nobetgler mi? 

- Nobetglerin kayip. Bir takim avanak haber verdi. Ne diye ayrintiya giriyorsun? 

Onlarin bulunup kirba^lanmalirmi, dahasi, oldurulmelerini istiyorum. Soru§turmama izin 
verin. Caiaphas ve onun gozu donmu§ Yahudi surusu buraya gelmeden once i§e yarayabilir. 
£ok ge<^. Komutan. Yalanlari bir kenara birakalim mi? 

Nobetgler bana anlatti. Sana mi geldiler? 

Siginacak bir yer ariyorlardi. Gorev sirasinda uyumamn cezasim biliyorlar. 


- Ne olmu§? 
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- Tam tahmin ettigim gibi. Kafirin havarileri, gece gelip cesedi galmi§lar. Zaten olumiinden 
sonra tekrar dirilecegini bildirmi§lerdi. Halk buna inanacak mi? 

| Zayif plan inanacak. Digerleri de inanmak isteyecek. Bu yiizden, hirsizligi ilan etmemiz gerekiyor. 

Size inanacaklar mi? 

Nobetglere inanacaklar, tabii oce onlari oldurmezseniz. Bitmek bilmiyor. Dal budak 
salmadan ilan edin. Bu yeterli deg i I . Oldugimu kamtlamak ign ceset olmazsa, elimizde olasi 
bir Mesih var demektir. 

Herhangi bir §uphe istemiyorum. 

Tiberius huzursuzluga gelemez. Bir ceset bulmak zorundayiz. 

- Yardim edecek misin? 

- Elbette. Ama gal indigi ni ilan edin. Sana guvenmekle hata mi ettim, Komutan? 

Bel ki de cehennemde bir gorevi tercih edersin. 0 muritlerden her birinin izini sureceksin. 
Ama daha da onemlisi, o lanet olasi isa'nin cesedini bulacaksin ^urumeden once. 


Aramatyah'yi buraya getirin. Sen, Aramatyah'yi getir. Sanki patlatilmi§ gibi. Komutan, §una 
bir bakin. Aman Tan... 

- Nereye gitmi§? 

- Sen soyle. Cesede kutsal yag surulmu§ muydu? 

Zamammiz yoktu. Sadece mur ve sarisabir otuyla sardik. Gordugun gibi, ter ve otlar. Getirin 
onu. Higbir §eye dokunulmasin. Bir gozcu gorevlendirin. Kudus'ten ^ikan her §eyi kontrol 
edin. Nasirah'nm ya^adigmi iddia eden herkesi tutuklayin ve nereden duyduklarmi ogrenin. 
Emredersiniz, Komutan. Ve §ehirde gegen hafta olenlerin cesetlerini tarayin. Qarmiha gerilme 
izi var mi, inceleyin. Topragi kazip gikaralim mi onlari? 

Her birini. Ve onu bana getirin. 

Komutan. 

Ozel dedim. Arkadagn nerede? 


Konu^mak istemiyor. Sahi mi? 
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Nasirah'nin ^alinmasi ile ilgili konu^ma zahmetine katlanmiyor demek. Korkuyor, benim 
gibi. Korkmalisiniz. Beni rezil ettiniz. Ve nobet sirasinda uyumak olum demektir. Ama Vali 
sizi bagi§ladi. ikiniz de ki^laya geri donebilirsiniz. 

Ceza almadan mi? 

Eger neler oldugu hakkinda durust^e ignizi dokerseniz. 

Gece uyurken, Nasirali'nm bagnaz havarileri tarafmdan saldiriya ugradik. Cesedini q:aldilarve 
bize tekrar canladigmi soylememizi tembihlediler. Bagnaz mi? 

Kaq: ki§i saldirdi size? 

Sekiz, on. Emin degilim. 

- Hepsi silahli miydi? 

- Evet. Sen bunu uyurken mi gordiin? 

Hayir. Hayir, ben... Biz... Halatlari kestikleri sirada uyandik. 

- Keserken mi? 

- Evet. Evet. Sonra, ta§i yuvarladilar cesedi aldilar ve ka^tilar. 

Siz oylece bakarken mi? 

Evet, ama bizi tehdit ettiler. 

Asker sana bunlari anlatman mi soylendi? 

- O gece igyor muydunuz? 

- Hayir. 

- Hayir mi? 

- Hayir. Anlattiklarinin ignde ba§ka hangisi yalan? 

** 

Kapi lari agn! 

- £alinmi§ mi? 


- Yani iddia ediyorlar. Ne olmu§ yani? 
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Tekrar d i ri Im i § olmasindan korkuyorlar. Muhtemelen Mesih. Neyse, yani ben oyle duydum. 
Tutuklayin. 


- §imdi onlari teker teker i^eri al. 

- Efendim. Cesedi kim aid i? 

Bilmiyorum. Senin durust bir adam ve isa'nin takipgsi oldugunu soyluyorlar. Bugun 
ger^ekler olumcul bir sinav olmayacak. Ben onun sozleri ve ogretileri dogrultusunda hareket 
ettim. Ve boyle bir olumu hak etmedigini hissettim. Roma'yi ve konseyi tehdit eden bir yalam 
yaymak ign mezarmizi agp bir ceset gald i lar. Bunu yapanlar isa'nin takipgleri deg i Herd i . 
Onlarin kalbi kirilmi§ti. Bazilari onun, bize karg israil'e liderlik etmek igi n tekrar dirildigini 
soyluyorlar. 

Mesih. 

Buna inamyor musun? 

Eger yagyor olsaydi inamyorum ki, isa sizi bir karde§ gibi kucaklardi. Onu katletmi§ olsamz 
bile. Bizi yalmz birak. Seni par^alamak zorunda kalmadan once diger yollari deneyecegim. 
Size teslim edimemi§ bir §y var, Komutan. itiraf ediyorum. Onun bir krai olup olmadigmi 
sormu§tunuz. Tacini iade ediyorum. 


Otur. Neden titriyorsun? 

Siz bir Romahsimz. Senin "isa hala ya§iyor" diye bagirdigimi duymu§lar. Rapora gore, 
sevin^liymi^sin. Neden? 

Belli ki, onu gormedin bile. Sokakta duydum. 

- Gelip ge^enlerden mi? 

- Hayir. 

- Onu duydum. 

- isa. i ki gun once. Sesleri tamrim. Onlari dinlerim. Hi^ §uphem yok. Nasirali'nm taki pgisi 
misin, Miriam? 


Yoksa sadece bir takipgsinin takipgsi mi? 
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0 beni severdi. Ya§li bir kadini. Beni kaldirdi. Seni kaldirdi mi? 

Onu tamsaydiniz, anlardimz. Oldukten sonra dirilen adam soylentisini yaymayi birakin artik. 
Cel. Ne dedigini bilmek ister misiniz? 

Elbette. "Qoktan a |mmi§ bu kararm nedeni sizsiniz." 

- Qok ge^ kaldimz. 


Ne aradigimi biliyor musun? 

Evet. Oyleyse, ^armiha gerilen Nasirali'nm ya^adigim kim soyledi sana? 

Bir arkada§imin arkada^i. isa'nin arkada^i mi? 

Bel ki de bir havaridir. Her ne soyleyeceksen, dogru olsun. Konu§tuklarim o arkada§ soyledi. 
iki kadinin gorduklerini konu§uyorlarmi§. 0 sabah, gun dogmadan once mezara gitmi^ler ve 
onu bo§ bulmu§lar. Daha sonra, isa ile yolda kar§ila§mi§lar. Ya§iyormu§. 

isimleri. Oyle ya da boyle, cevabimizi alacagiz. 

Sadece birini tamyorum. Bir sokak kadini. Magdalali Meryem. 

En son cesedin ^alindigi sabah gorulmu§. Erken saatte. 0 gunden sonra onu goren olmami§. 
Hepsi bu, Komutan. 

- Nerede ^ali^iyor? 

- Nerede mi ^ali§iyor? 

Sokakta. Onu te§his etmek ign kimseyi getirmediniz mi? 

Kim? 

Kim olabilir ki? 

Aramzda Magdalali Meryem'i tamyan var mi? 

0 mu? 

Hayir. i§te o. Oldugunuz yerde kalin! 
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** 


§alom, Meryem. 

Neden bizden kaqtin? 

i^gudu. Seni daha once g6rmu§tum. Obur hayatimda mi? 

isa'nin oldugu gun. Annesinin yamndaydin. Mezardaki diger kadin o muydu? 

Orada ne oldugunu bilseydiniz turn endi^eleriniz son bulurdu. Aydinlat beni, oyleyse. Bu 
bizden ote bir §ey. Bilmeceleri ve bagnaz bo§bogazligi birak. isa'yi nereye goturdunuz? 

0, burada. 0 bir cin mi? 

Hayalet mi? 

Nasil oluyor da tekrar hayatta? 

Kalbinizi agn ve gorun. Ben dini bir mucadeleyi hayatta tutmak ign kurulan bir hayal 
goruyorum. 

Senden istedigimi alabilir ve seni boylece olume terk edebilirdim. 

Onemi yok. 

- Bir §ehit. 

- Hayir. 0 halde, sen bana digerlerini ver, ben de sana ozgurlugunu vereyim. Ben zaten 
ozgurum. Bana Mesih'i goster. Olu ya da diri. Ve bana onun takipglerini goster. Asia 
bulamayacagmiz bir §ey ariyorsunuz, Komutan. Yanli§ §ey ariyorsunuz. 

Delirmi§. Mantikli konu§amiyor. Belki de bir cad id i r, efendim. Ta^latayim mi? 

En azindan kilit altinda tutabiliriz. Sadece... 

Birak gitsin. Efendim? 

Onu serbest birak. Kadin deli. Iki gundur uyumadimz, Komutan. Hayal gormeye 
ba^layacaksimz. 

- Onu dondurecegin zaman beni uyandir. 

- Efendim. Sen, kalk ayaga. Kimilda. Komutan. Kumunuz bitti ve Pilatus sizi ^agiriyor. 
Mezarlari kaziyor musunuz? 


Her yere baktik, Sayin Vali. ibrani mezarligina da mi? 
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Mantikli gorunuyordu. O bir Yahudi idi ve oldii. 

Yaratacagi gazabin farkinda deg i I misin? 

Bir veya iki gun sonra gazabin onemi kalmayacak. Doga akigm tamamlami§ olacak. 
Caesar'in casuslari turn bunlari duyacaklar. Talihsiz bir ikilem. ikimiz ign de, Komutan. 0 
cesedi bu gece, burada istiyorum! Anahtar, havariler. Onlari bulursak, onu da buluruz. 
Yardimin ign. Daha fazla yardim edersen dahasi da var. Nasirah'nm havarileri ka^ kigler? 

isimleri ne? 

Plan lari ne? 

Silahlarmi nerelerde sakliyorlar? 

Nerede toplamyorlar? 

Liderleri kim? 

Cesedi nerede sakliyorlar? 

Oabuk ol. 1 2 kigler. §ey artik 1 1 kigler. isa, ayrical i kli dam§manlari, 

- Hepsi saklamyorlar. Nerede, bilmiyorum. 

- isimlerini biliyor musun? 

Size birinin ismini verecegim. Bartalmay hanginiz? 

Benim. Getirin onu. Fantezi yayarak ne kazanmayi umuyorsunuz? 

Kendi gozlerimle gordum, Komutan, Onunla birlikte yurudum. Benimle konu§tu. inamlmaz 
bir §ey, ama oyle. Qagir onu o zaman. Hemen gmdi. Ya da bana cesedini goster. Yilan derisi 
gibi dokulmu§ olmali. Tanri benim emrime amade degil. 

Tanri mi? 

Yehova kendini deli, zavalli, olu bir Yahudi olarak gosteriyor demek. Oyle gosteriyor. 

Bu yeniden dogu§ ne anlama geliyor? 

Sonsuz ya§am. Herkes igin. inanan herkes igin. 
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Ba^kalari da var mi? 

Te§his edebileceginiz halde olan yok. i§imiz bitti mi, Komutan? 

Bu o mu? 

§uralardaki gvi deliklerine bakin. Yan taraftaki yarasi da var. Ama, yuzu... Odur diyemem. 
Ba§kasi olamaz. Birakalim oyle olsun, Sayin Vali. Bu noktada, hemen hemen her ceset Nasirali 
olabilir. Yine de onu kimin aldigim bulacagim. 

Bu bir tehdit. Tehdit ^ok ba§l i bir yaratiktir. 


Komutan. Mezar nobetglerinizi gorenler olmu§. Sonunda tapinaktan sivi§mi§lar. 

- Nereye? 

- Belli degil. Ama ellerine epeyce para ge^tigi soyleniyor. Zafer kazanmak isted iginizi 
biliyorum, efendim. Bazi §eylerin zamanla olacagim biliyorum. 


Bir lejyon askeri ign pahali §arap. Sen saklamyordun. Bu gumu§leri nereden kazandin? 

Olu bir adamdan. Elbette. Ne olmu§ yani? 

Vali beni affetti. Affetti. Kimse bana bir §ey yapamaz artik. Ben onlarin... i Ian ettikleri §eyi 
soyledim. Bir daha soyle. Neden? 

Hikayen arkadagnmki ile ortu^uyor mu anlamak ign. 0 gece, biz uyuyorken, havarileri 
tarafindan saldiriya ugradik. Bunu soylemeniz igi n rahipler size para verdi. Cesedini gald i lar 
ve tekrar dirildigini soylememizi tembihlediler. 

Ta§ nasil mezardan 1 0 adim oteye du§tu? 

Benimle birlikte tarn yedi adam zor zar onu yuvarlayip kapiyi kapatabildi. Ayrica, halatlar 
kesilmemi§. iplik gibi kopmu§lar. Muhurler tereyagi gibi erimi§. Oraya gidelim mi? 

Hayir! Bu seni neden bu kadar rahatsiz ediyor? 

Daha fazla yalan soyleme. Onu nasil aldilar? 


Nasirah'nm cesedine ne oldu? 
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Bizi unutmu§tunuz. Unutmu§tunuz! Ak§am yemegimiz yoktu. Bu yuzden §arap bizi 
uyuklatti. Evet, evet, evet, uyuduk. Qarmiha germeden beri iki gundur ayaktaydik. Ne 
olabilirdi ki? 

Olu bir adamin bedenini koruyorduk. Bu yuzden gozlerimizi birazcik kapadik. Ta ki... Ta ki, 
ne? 

Ta ki, o korkung.. O korkung.. O korkung pariltiyla uyanana kadar. Gece bitmi§ti. Havada 
yamk kokusu vardi ve halatlar, sanki... Sanki patlami§ti. Tag biryaprak gibi ugtu. Ve aniden, 
gune§ mezarin ignde dogdu. O gune^ti. O... O her §eydi. Derken, bir §ekil belirdi. 0 korkung 
i§ik yuzunden g>k dikkatli bakamiyordum ama o bir insan degildi. Degildi. Ve her tarafta, ne 
oldugunu anlayamadigim o ses vardi. Ve sonra, ko§maya ba§ladik. Qok uzaklara kagtik. (/ok 
uzaklara, ta ki... Tekrar du§iinebilene kadar. Sonra, gittik ve rahiplere anlattik, gunku bize 
oyle yapmamizi emretmi§tiniz. Caiaphas da farkli bir hikaye ign size para verdi. Komutan... 
imparatorun hizmetinde birgok §ey gordum. Yamyamlar ve Galya'da Mavi Keltler... Denizde 
yilan tarafindan yakalanmi§ bir adam gordum. Ama asla o denli bir ana tamklik... O denli... 
Bunu bana agklayin. 

Sarho^tunuz. §afak vaktindeki parildamayi gordunuz. igtig i n iz §arap bozuktu. 

Ger^ekten mi? 

Boyle mi du§iiniiyorsunuz? 

Belki afyon, ya da tutsudendi. Bel ki havariler Nasirah'nm cesedini rahiplerin dedigi gibi buyu 
ile gald i lar, ya da... Belki de bizim hikayemiz dogrudur. 

Ba§ka ne olabilir ki? 

Bilmiyorum. Bu yuzden igyorum. Efendim. 


Ho§ geldin, Clavius. Gel, bize katil, kardegm. Burada du^mamn yok. Thomas. 
- Efendim. 

-Thomas, nerelerdeydin? 

Uzgunum. Uzgiin mu? 


Neden uzgunsun? 


Qunku sizi terkettim. Hayattayim. Goruyor musun? 
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Korkmak ign hie: bir nedenimiz yok bizim. Ozguruz. 

- Dokun buna. 

- Yaramz. Buna da. Aciyor mu? 

Bu nasil olabilir? 

isa? 

isa? 

isa? 

isa? 

Geri donecek mi? 

Nereye gitti? 

Nasil bilebilirim? 

§imdi ne olacak? 

Simon? 

"Kudus'te kalin" demi§ti. Biz biraz cesaret kazanana kadar. Bundan alacagimiz ders ne? 

- Bilmiyorum. 

- Celile. 

- Ne? 

- Yolda gorundugu zaman isa dedi ki, "Karde§lerime soyle, Cel ile'ye gitsinler, beni orada 
gorecekler." Bunu size soylemi^tim. Onu gorduk. Celile'de bir kez daha goreceksiniz. Ve 
onlardan sakinin. Simon? 

0 halde, gidiyoruz. 

- Gidiyoruz, karde§lerim. 

- Kendine dikkat et, Meryem. 

- Ho§^a kal, Meryem. 


- Elveda, Meryem. Gule gule, karde^lerim. Elveda. 
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- Yukari! 

- Kimildayin! Fidye notu mu bu? 

"Beni aramayin. "Beni takip etmeyin, veya merak etmeyin. "Benim adima kimseye eziyet 
etmeyin. "Bagda§tirilamayacak iki §ey gordiim. "Bir adamin kesinlikle oldiigunu... "...ve aym 
adamin tekrar ya§adigim. "Ger^egi arayip bulmak igin Nasirali'nm pe§inden gidiyorum. 
"Clavius Aquila Valerius Niger." 

Bu onun muhuru, efendim. 

- Bu bir felaket. 

- Sag kolum bana kar§i oldu. 

Nasil o ibrani'yi takip edebilir? 

Bel ki de soylenenler dogrudur. Eger oyleyse onu tekrar oldururum. ** 

Yehova'nm oglu? 

Ona inamyor musun? 

Ona inamyor musun? 

0 andan itibaren, evet! Oldukten sonra tekrar diriliyor, yiyor, uyuyor ve sonra yok oluyor. 
Onun bir bedeni var. Aym §eyi Yehova butun insanlara veriyor. Bu O'nun bize ula§ma §ekli. 
Her sorunun cevebi yok bende. Biz de ^ok §a§irdik. Oyleyse neden kendini herkese 
gostermiyor? 

Yoksa bir kez daha oldurulur diye mi? 

Bilmiyorum. Bilmiyorum, bilmiyorum, bilmiyorum. Ke§ke bilseydim, ama bilmiyorum. 
Cevaplar Celile'de bekliyor. Biz takipgyiz. Ogrenmek i^in takip ederiz. Samrim bizi hazirliyor. 
Ne i^in? 


Beneficiarii, lutfen... Aman yok, Komutan. Bunu bana siz 6gretmi§tiniz. Kotu bir dersti. Sana 
ogretmeni veriyorum. Ama onlarin ge^mesine izin ver. 

Nasirali nerede? 


Yok oldu. 
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Burada du§man yok. Bu tarafa! Dunyayi ellerinde tutuyorsun, Beneficiarii. Bunu bil. 
inamyorum ki o, bu adamlarin ignde. Bugun kimse olmeyecek. Hi^ kimse. Git buradan. Hi^bir 
§ey soyleme. Bunu hatirla. 


Ne soracagimi bile bilmiyorum. 

Kalbinden konu§. 

Turn bunlari, tamdigim dunyayla bagda^tirmam mumkun deg il. 

I Kendi gozlerinle gordun, ama hala §uphelisin. Bir de bunlari hif gormeyenlerin §uphelerini dii§un. 
Yiizlejtikleri $ey bu. 

Seni korkutan ne? 

Hata etmek. Sonsuzluk iizerine bahse girmek. 

Madem oyle O'nu tarn. 

Oldugun zaman ben oradaydim. 

Yardim ettim. Biliyorum. 

Aradigin ne, Clavius? 

Kesinlik mi? 

Huzur mu? 

Olurn olmayan bir gun mu? 

** 

Uyanin, karde§lerim! 

Karde§lerim, uyanin. James, o gitmi§! 

- Gitmi§. 

- Ne? 

- isa gitmi§! 

-John, uyan! 


- Karde§lerim! 
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- isa! 

- Nerede o? 

- Haydi, karde§lerim. 

- Nereye gitti? 

- isa! - isa! - Nerede? 

- isa! - isa! - isa! 

I - Kardejim! Kardejlerim. Sizin ifin bir yer hazirlamaya gidiyorum. Gidin ve turn diinya uluslarma incil'i 
yayin. Kudus'te, turn Yahudiye'de, Samarya'da ve dunyanm en uf noktalarinda benim taniklarim 
olacaksiniz. Ve sizinle beraber olacagimi bilin. Daima. 

Efendimiz? 

Bu sadece sonsuz ya§amla ilgili deg i I . Hayati ne §eki Ide ya§andigimzla ilgili. Kili^la, ya da 
sevgiyle. Ve bu, sizin §uramzi degi^tirir. Zaman geldi. Ho§^a kalin, karde§lerim. 

- Aslinda bu olduk^a iyi. 

- Qok guzel. Tekrar kullanabilirim. 

- Amin. 

- Amin. 

- Ho§^a kalin, karde§lerim. 

- Elveda. 

- Onun varliginda tekrar bulu^ana dek. 

- Ho§^a kal, karde§im. 

- Tanri seni korusun, Peter. 

- Elveda. 

- Dikkatli olun, karde§lerim. 

- Kendinize dikkat edin. Elveda, karde^lerim. Bize katil, Komutan. 

[ Kudus sadece dert demek. Pert ve bize vaadettigi cesaret. Onu yagirdik ve aldik, Romali. 

Senin ^agirdigin, ball klard i . 


Evet, erkekler igi n . 
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Nasil ba§ka bir §ey yapabilirim §imdi? 

Sen de balik tutacak misin, Clavius? 

Madem oyle elveda, karde§im. Elveda. Tanri seni kutsasin ve korusun. Seni hep yammda 
ta§iyacagim. Daima. Peter, gel hadi! Karde§lerim! Peter! Karde§im! Bekleyin! §u yoldan mi? 

Onlardan bir daha haber alacagimizdan emin degilim. Komutan? 

Ucretim. Komutan turn bunlara ger^ekten inamyor musunuz? 

| inaniyorum ki bir daha asla aym ben olamam. 


Yazilar 211 


KU£UK KiM BUYUK KiM SONRA BELLi OLUR 

Koku satanlarin tablalarina bak. Her cinsi, kendi cinsinin yanina korlar. Cinsleri, kendi cinsleriyle 
karijtirir, bu uygunluktan bir guzellik, bir siis meydana getirirler. Fakat mercimek, $eker arasina 
kari$irsa onlari birer birer ayirirlar. Tablalar kirildi, canlar dokuldii de iyiyi, kdtuyii birbirine 
kanjtirdilar. Allah, bu taneleri ayirip tabaga koysunlar diye kitaplar verdi, peygamberler 
gonderdi. 

Mesnevi c. II, 280-285 

(95) Yine talihli arkada§lar §oyle rivayet ettiler ki: 

Bir gece Muineddin Pervane, §ehrin buyuklerine sema vermi^ti. Her biri beraberinde yarim 
batmanlik (men) bir mum goturmu§, kendi onlerine koymu^tu. Nihayet Mevlana hazretlerini 
davet etti. 0 da bu davete icabet etti. £unku Mevlana hazretlerinin adeti, butun buyukler 
toplandiktan sonra gelmekti. Mevlana hazretleri, dostlara birlikte kliguk bir mum 
getirmelerini emretti. Aziz arkada^lar o mumun ku^uklugune §a§tilar. Mevlana hazretleri, 
Pervane’nin sarayina girince bir ko§eye geki Id i , o mumcugu da online koydu. ileri gelenler ve 
ulular alttan alta birbirine bakiyor, §a§kinlik gosteriyor ve bir kismi da bunu Mevlana’nm 
deliligine hamlediyorlardi. Mevlana hazretleri: 

| "Butun bu mumlann cam bizim bu hakir mumcugumuzdur,” 

buyurdu. Sadik arkada^lar ba§ koyup onu tasdik ediyorlardi. Bir kismi da inkarlari yuzunden 
ba^larim salliyor ve bunun imkansiz oldugunu samyorlardi. Mevlana: ‘Eger inanmiyorsamz...” 
dedi ve bir “hu” ^ekti, 0 mumcuk sondu ve o aydin mumlar da hep birden sonduler. Hepsi 
karanlikta kaldi. Dostlardan bir feryat yukseldi. Mevlana onlarin §a§akaldiklarindan biraz 
sonra bir “Ah” ^ekti. Butun mumlar oldugu gibi yeniden yandilar. Serna ba^ladi, butun 
bilginler ve emirler nara atarak ba§ koydular. Seher vaktine kadar sema oldu. Butun o 
mumlar yanip bitti, fakat Mevlana’nm nefesinin bereketi sayesinde o kuq:uk mumcugun 
yanmasi, sabaha kadar devam etti. Orada bulunanlarin hepsi Mevlana’nm kulu ve muridi 
oldular. 

Kaynak: Ahmet Eflaki, ARiFLERiN MENKIBELERi, (Manakib el - Arifin), I, £eviren: Prof. Tahsin Vazici, 
Hiirriyet Yayinlari, Agustos, 1973, istanbul 



212 Yazilar 


SEB’ -SA B A-YEDi- SE B 'UL- MESANi-SULEYMAN 

Suleyman: (ara.) er. 1. ibranice "huzur, sukun". Suleyman (Arap^a: <jWK sulayman; 
ibranice: n n'lYJ, §lomo veya §elomo; Latince: Salomone, Yunanca: loAcogduv, ingilizce: 
Solomon, Fransizca: Salomon, Almanca: Salomo), Krai Davut ile Bat^eba'nm oglu ve 
israil Kralhgi'nm u<;uncu (1 .Tatul , 2. Davut ) krai i . Kudus kentindeki buyuk tapinagi 
in§a etmi^tir. Kuran'da nebi (peygamber) olarak zikredilir. Hiristiyan inancinda yasa 
koyucu ve krai olarak saygi gorur. 

Saba Kralligi: Yemen yakinlarinda eski bir yonetim. 

Saba halki : Saba ulkesinde ya§ami§ ha Ik. 

Sebe' Suresi : Kuran-i Kerim'de Saba halkimn da anlatildigi 34. sure. 

Mevlana'nm eserlerinde ozellikle tekrarladigi Suleyman, Belkis ve Hudhud ku§larinm 
baglantisim farkli bir §e ki Ide kurmaya <^ali§ahm. 

| Ezoterik bilgilere gore; 

Dogonlar, sayisal olarak Sirius-b'yi 22 sayisiyla sembolize ederler. Sirius Sistemi'ndeki u^ 
yildizin sayisal sembolizmdeki degerleri 22, 33, 44'tur. Turkler 22 sayisim sembolik olarak 
en ^ok kullanan kavimdir. Oguz Kagan Destam'nda kurt, ok ve u^oklar adiyla u^lem 
sembolleri vardir; Uygurlar'in tureyi§ destamnda kurt babadir, Gokturk efsanelerinde ise 
anadir. Kokenlerinin goksel olduguna inanan ve goge <^ok onem veren Oguz Kagan 
Destam'nda demir-kazik yildizindan bahsedilir. Eski Turk kavimlerinde, bu yildiz gok ile 
yeryuzunu; ruhlar alemi ile madde alemini, ayiran bir simrdi. Buyuk kamlar ve §amanlar bu 
kapidan Tanri ile baglanti kurarlardi. Mu devresinden itibaren yeryuzunde goksel olarak 
nitelendirilen bilgi akignin kaynagi Sirius'tur. §imdiki devrenin bilgi akig Mu devresindeki 
bilgi akigndan farklidir. Sirius ulularimn izni olmadan dunya dig uygarliklar dunya ile 
baglanti kuramazlar. 22 sayisi bununla bag lanti I id ir. Bir diger baglanti ise Misir'daki Ra 
guneg Sirius gunegni ifade eder. Bu Sirius, Sirius-a'dan ziyade Sirius-b'yi ifade eder. Yani 
Eski Misir gune§ tanrisi Ra'nin sembolu Sirius b'dir yani 22 sayisidir. 


| 7 sayisi ise sebdir. Seb Arap^a'da yedi demektir. 

Yedi ise dunya ign kutsal bir sayidir; geligmini ifade eder. Qunku seb'an minel mesanT, yani 
tekrarlanan yedi, Kur'an'in "seb'ulmesani" kavramiyla, ovulen yedi ayetli sure manasiyla 
Fatiha Suresi'dir. Kur'an'in kalbi gekirdegidir. 

Eski Misir'da "Dunya'ran Rabbi"nin ismi geb yani seb idi ve siyah ve yegl renklerle tasvir 
edilirdi. Yegl dunya hayatinin ve olumsuzlugim, siyah ise olumlu dunyamn semboludur. 

Seb ya da §eb-i arus torenleri ise "sevgiliye kavu^ma", Allah'a kavu^ma olarak kutlamr. 
Mevlana'nm dugun gunu dur. £unku Rabb'ine kavu§acagi gundur. Arus gelin demektir, Seb, 
§eb yani sevgili anlamindadir. 

| Eski Misir'da Dunyamn Rabbi yani Tanrisi seb, Arap^a 7 sebdir. 

22 sayisi 7 ile bolundugunde pi sayisim vermektedir. Piramidal yapilarin oranlarinda pi sayisi 
<^ok onemlidir. Piramid ise, kurenin merkezinden ^eperine kadar uzanan bir kesittir. Bu 
kesitin ilk ba^langici Alemlerin Rabbi'ni, daha sonra hiyerargk §ekilde, ruhsal planlar, 
^emberin en u^ geperini insiler yani halk, ^emberin digm ise iblis ve caydirici plana dahil 
varliklar bulunmaktadir. 
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Seb'u'l-mesani. Kur'an'in "seb'ul- mesani" kavramiyla, ovulen yedi ayetli sure manasiyla 
Fatiha Suresi'dir. Kur'an'in kalbi ge ki rdeg id i r. Mesani Kur'an'da sadece iki yerde geger. 
"Usandirmaksizin tekrar tekrar okunan yedi ayetli Fatiha'yi ve azametli Kur'an'i verdik." Bu 
ayetiyle Kur'an, Fatiha Suresi'nin yedi rahmet ayetiyle birlikte dillerden ve gonullerden 
du^meyecegini haber vermi^tir. 


3.Seb'an : yedi, yedili 

4. Min el mesam: mesaniden (ikinciden) 


| Geb(seb): 

Es ki Misir'da shu ve tefnut'un oglu, nut'un e§i olan Dunya Tanrisi. Kutsal hayvam ve sembolu 
kazdi. ye§ i I ve siyah derili bir adam olarak gzildi (bitkilerin ve verimli nil gamurunun 
renkleri) 


Seb: gokyuzunun e§i ve dunyanm tanrisidir. Eski misir'in tanrisidir. 
Dunyanm Rabbi diye ge^er Kur'an'da. Seb'ul mesani. 


Seb tanrisimn yedi sarmali, yedi tekrari. Seb tanrisimn yani Dunyanm Rabbi'nin ayetleri ve 
aktardiklari. 

Dunyanm Rabbi ve onun bagli oldugu ba§ka yedili sistemler ve Sonsuz'a gidi§. 


Yemen'de halen ismi ge^en Sebe bolgesinin, Sebe Mel i kesi ile baglantisi <^ok kuvvetlidir. Sebe 
Suresi ve Sebe Melikesi de bag lanti I id i r. Qunku Bel kis Sebe Mel i kesi' dir ve Konik tarzda yedili 
sistemin en ustunde bulunan Alemlerin Rabbi'nin yansimasi olan, en alt bolumde bulunan 
^emberin ^eperinde bulunur. 

Yedili sistemin en di§ ge perid i r. Piramidin tabamdir. Hz. Suleyman ise, Alemlerin Rabbi ile, 
gonul vasitasi ile irtibat kurabilen ve en di§ geperde bulunan Sebe Melikesi'ni ^eperin igne 
yani ^emberin igne dahil edebilmi§tir. QLinku iblis ve caydirici gu^ler, bu ^emberin geperinin 
dignda bulunmaktadir. Sebe Melikesi de burada yer aliyordu. Qeperin igne ^ekildiginde 
Yedili sisteme dahil olmu§tur. Bu yuzden ozellikle Sebe Suresi'nde bahsedilmekte, Sebe 
Melikesi olarak adlandirilmaktadir. Mevlana'nm batim yoniinu ele alirsak, o ancak kendi 
cinsinden olanlardan Hz. Suleyman'dan ustune basa basa bahsetmi^tir. 


Kaynak: Batini Mevlana, Kevser Ye$ilta§ - Niliifer Ding Sinir Otesi Yayinlari, 2011 
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SENi ARADIM -DONMEDiN 

Aramlan oluyum, dedin. 

Aradigimizdin. 
Yine de cevap vermedin. 

Sonra 


Avlanacagim dedin, gittin; 
avoldun, seni avladilar. 

Huzura, karara kavu§acagim dedin, 
busbutun huzurdan, karardan oldun 

Divan-i Kebir, CXIX, c.l , sh: 352 

[Sana] Seni anlatmaya imkan yok, 

^unku Tanri sirrmin §e rh is i n , 

canin canina cansin da ne diye cana gelmezsin? 

Divan-i Kebir, CXXXIV, c. 1 , sh: 369 

Seni aramak, 

seni bulmak i^in goklere kapi a^maya yeltendim, 
kapi aqilmadi, ben §a§irip 'kaldim, 
yandim, yandim 

Divan-i Kebir, C, c. 2, sh: 427 

Yammda degilsin ama, boyuna seni anmadayim, benimlesin sen. 

Gonlum goruyor seni, gozumden kaybolsan da. 

Goz, sevdigini, gordugunu yitirebilir; 

Can gozuyse, gordugunu boyuna gorur - durur. 


Mektublar, XVI, sh:28 
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Alem ehline seni anlatmak zararlidir. 

Seni, a§l< sirri gibi gizlemekteyim. 

Ovmek tarif etmek perdeyi yirtmaktir. 

Halbuki gune^in anlatilmaya da ihtiyaci yok, tarife de. 

Mesnevi c. V, beyit 6-7 

Sen bir gune§sin; 

adin sanin me§hur olmu§, 

aleme yayilmi§! 

Gune§i boyle bir tecrubeye aldimsa ne ziyam var? 

Sen bensin, 

ben kendimi her gun fayda da, ziyanda sinar dururum. 

Du^manlar, peygamberleri de sinadilar, 
sinadilar da onlardan mucizeler zuhur etti. 

Gozumij, nurla sinadim, 

ey gozlerinden kotu gozler, uzak olasica sevgili! 

Bu dunya bir viraneye benzer, 
sense definesin... 

definede seni aradiysam incinme bana! 

Seni kiistahqa sinadim... 

bu suretle dii§manlara da her zaman soyleyeyim; 

Dilim seni aninca gozum de gordugune tamk olsun! 

Hurmet yolunu bulduysan ey ay yiizlii sevgili, 
i§te boynumda kefen, elimde kilig... 


huzuruna geldim! 
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Ben bu eldenim ba§ka elden degil ... 

lutfet, elimi ayagimi sen kes de beni, ba§kasina oldiirtme! 

Ayriliktan dem vuruyorsun... 

diledigini yap, fakat beni kendinden ayirma, bunu yapma! 

§imdi soz ulkesine yol aldik... 

fakat vakit gegti, soylemeye imkan yok! 

i§in di§ yuzunu soyledik, i^yuzu ortiilu kaldi... 

sag olursak boyle kalmaz, 

onu da soyleriz elbet! 

Mesnevi c.l V, beyit 308-3 1 9 

Her§ey bitti, yine soyledin ki: 

Kendini unuttun mu seni anarlar... kul oldun mu azat ederler! 

Mesnevi c.lll, beyit 3076 


Kaynak: 

Mevlana Celaleddin - MESNEVI-i $ERiF Terciimesi, £eviren: Veled £elebi (izbudak] 

Mevlana Celaleddin - MEKTUPLAR, Turkfeye £eviren Hazirlayan : Abdiilbakiy GOLPINARLI, 1963, 
istanbul 

Mevlana Celaleddin, DiVAN-I KEBIR, Hazirliyan : Abdiilbakiy GOLPINARLI, istanbul Remzi Kitabevi, 1957, 
istanbul 
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BiR SOHBETiN ANALiZi 

Munir DERMAN Efendinin bir sohbetinde anlattigi [tenkitlerden ari olmayacak kadar sata$tigi] 
konunun Yunus Ernre tarafindan yillar once izah edildigi ve dam$mamn kapsamina giren ki$ilerin 
kimler oldugunu anlayacaginizi umarim. 

Once Sohbet metnine bakiniz. Daha sonra ilahide anlatilan hususlari goriince kimler nerde ve 
degildir, bir daha aipga fikacaktir. 


ihramcizade ismail Hakki 


Sohbet Metni 

Munir Derman Hz. Anlatiyor: 


YUNUS 

Yunus ruham alemi seyir halindedir. 

Oranin hakikatlerini gizli kapakli oranin boyasi ile “ne oldugunu anlamak g uq;” bir resim 
q;izmi§tir. Sozlerle... 

Bu sozleri savurup atmi§tir. 

Hani yeni sitil bir resim var. 

Birtakim boyalar, karmakari^ik §ekiller, bir§ey anla§ilmiyor. (Picasso, Lot) 

Ama <pzen ressamin bu kari§ik §eyleri tabiata baktigi zaman di§tan ignde husule gelen 
renklerle §ekillerin yaptigi te’sirleri gzmi§tir. 

Yunus da benzemez ama biz misal olarak oyle dedik. 

1 Yunus $air degildir. 

1 

C 

\ 

E 

E 

\ 

t 

/ 

ideta goriinmeyen fakat sevilen bir§eyi ekran uzerine sozlerle aksettirmi^tir. 

)emiyor mu ki: 

Yunus bir soz soyledi, hi^bir soze benzemez”. 

'unus'u edebiyatglar, tetkik edenler onu madde alemine ^ekiyorlar. 
oylelikle Yunus'u bir taraftan ^ekiyor digerleri bir taraftan. 
oyle olmaz!.. 

'unus'u anlamak igi n onun tarafina gitmek, usullerine sarilmak, orayi ogrenmek, o alemle 
emasla olur. 
kksi olmaz!.. 


Celaleddini Rurni halbuki oyle degil. 

Diger alemden diinyaya dogru g ekmeye g alijirken yanli$liklara du$mu§tur. 

C 

1 

F 

C 

lamurlu su iglmez. 

'emiz su iglir. 

akat temiz su da ^amurlanabilir, 
lamurlanmamaga ugra§mak gerek!.. 


Celaleddini Rumi pegnde ko^anlara bak! 
Yunus'un pegne dii§enlere bak!.. 

F 

5 

E 

C 

C 

c 

'unus'u anlamak ign Yunus'a Yunus^a yana§mal< gerek. 
,umi sonmii§ bir balon, yere nasil inerse oyle inmig 
i§mi§ bir balon nasil yukselirse Yunus da oyle... 
iri insam diinyaya ^ekiyor. 

)igeri: “Oteye gel!” diyor. 
lelmek ba§ka, 
lekmek ba§ka, 


"Gel!..” demek daha ba$ka... 
"isteyen gelsin!” Yunus oyle diyor. 
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Digeri: “H ep gel!” d iyor. “Kim olursan olsun gel!..” 

I Celaleddini Rumi'yi her taraftan f ektiler, $a$irch, donmeye ba^ladi. 

£ekenler de donmeye ba§ladi. 

£ekenler de donmeye bajladi... 

Yunus'u ^ekiyorlar gelmiyor. 

Onu yolundan gozemez kimse. 

Cozemedi de... 

Kendini onun yoluna uydurursan Yunus'u anlarsin... 

Yunus: “Sevelim, sevilelim!” demi§ diyorlar. 

Bu soz uydurma. 

Yunus oyle bir§ey soylememi§tir. 

“Peki kimi sevelim, kim tarafindan sevilelim?” 

Uydurma cevaplar alirsin. 

Bu soz uydurmadir. 

Yunus da boyle soylememi§tir agam... 

“Qktim erek dalina anda yedim uzumu. Bostan issi kakiyip der ne yersin kozumu.” 
Yukardaki Yunus'un bu sozleri anlaglmaz. 

Seksen turlu mana verirler. 

Yine ignden gkamazlar. 

Bu ign ignden gkilmayacagim Yunus bu sozlerle anlatir. 

Hi^ olmazsa onu anlayin. 

“Sen anladin mi?” diyeceksin. 

Yook... 

Ama agam: 

Derya ba§ka 
Deniz ba§ka 
Balik ba§ka 
Yunus baligi ba§ka 
Yunus Emre bamba^ka... 

Nasil, ari ba§ka. 

Cigek de ba§ka. 

Bal ise bamba^ka... 

Biri canli hayvan, biri nebat, ot, birisi madde. 

Aralarinda kopru kurabilir misin? 

0 zaman aridan g<;ege, g^ekden ariya, andan bala, tekrar baldan g<;ege ariya geg 
Ama bu arada arimn ignesini unutma!.. 

Hatirlamak, unutulmasi mumkun olmayan ne ise ona hakaret olur. 

Ne bigm lakirdi bu? 

Hele dur agam birak da konu§ak... 

“Beni ara sira hatirlayin!” demi§ son nefesinde etrafindaki evlatlarina ve sevdiklerine... 
Evlatlari ve sevdikleri : 

“Seni unutmak mumkun degil ki hatirlayalim!” demi§ler... 

Gozlerinden sessiz ya§lar dokuldu. 

Hafif tebessum etti, ve etrafindakilere : 
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“siz aglamayin!” dedi. 

“Siz aglarsamz benim sizden daha gok aglamam gerekir. 

Nign? 

Siz bir ki§iye agliyorsunuz. 

Ben btitun sevdiklerime!..” dedi. 

Gozlerini yumdu, gitti bilmedigi yere... 

Yunus hakkinda ara§tirmalar 

Tetkikler 

Torenler 

Programlar 

Geceler “§i i rle ri n i” tefsirler... 

Garip ifadelerle Yunus tam deforme olmu^tur. 

Ozan olmu§... 

Heykeli yapilmi§... 

Nasreddin Hoca gibi o da ba§ka turlu tersine, guya bir ilim ozam, §air kadrosuna 
kaydedilmi§, bindirilmi§... 

Biri Nasreddin Hoca'yi tersine e§ege bindirmi§. 

Heykelini resmini yapmi§... 

AsrT alimlere soyluyorum: 

Ben Nasreddin Hoca'yi ters bind ig i e^ekden indirmeyecegim! 

Yunus'u soktugunuz §ai r kadrosuna dokunmayacagimL. 

Hoca'nm altindan e§egi ^ekip alacagim gibi, Yunus'u da bu alimlerin elinden maddT ve 
manevT uzuntusunden kurtarmak ign bir iki laf edecegim o kadar... 

Bu alimler gozlerini maddT ve manevT kultur an’ane ve geleneklerimizin enkazi arasindan agp 
bir§ey bildiklerini mirildayan alim bilgin gegnenlere Yunus'un ku^uk bir portresini gzecegim. 
Ressam degilim amma laf ve sozlerle resim yapilir ki hakiki resim de budur. 

Bu resim kagidi, boyasi, fir^a ve kalemi Yunus'un kendi malzemesidir. Onun sozlerini, 

soylediklerini, bi raraya topla yara k yapil mi$ bir resim. Port re... 

I Yunus, Haci Bekta§-i Veil zamanmda focuk... 

Celaleddin-i RumI fok genf Konya'da... 

Haci Bektag'den sonra Tapduk zamanmda Yunus olgun ve Celaleddin RumT ile aym asirda... 
Konu§mami§lar... 

Sebep buyuk... 

Celaleddin RumT soyler: 

"Hangi makama fiksam o yoriik focugunu goruyorum!” 

Hangi makam... 

Goru§memeleri, Yunus tarafindan... 

RumT tarafindan degil... 

Neymi^ bu?.. 

Celaleddin 7 ya^larinda, Babasi Sultam ulema ile §amda Muhiddini Arabi'yi ziyarete 
g id iyorlar. . . 

“Bir nehir bir deryayi pe§ine takmi§ gidiyor” sozu; gurur hikayesi var burada... 

Cami soylemis ya s onradan : 

[ "Nig peygamber velT daret kitab: Peygamber degil ama kitabi var.” 
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| Burada Cami, gururu gizleyerek alay ediyor. 

Halbuki burada kimse farkinda deg i 1 . 


Muhiddin-i Arabi "vahiy” yolunun yolcusu... 
ibnii’r Rii§d "akil” yolcusu filozof. 

/ 

E 

i 

tym devirde Endulus'de ya§ami§lar. 

iri Tuleyille digeri i^biliyye'de dogmu§. 

onu’r Ru§d, Muhiddin'den biraz daha ya§pa buyuk... 

1 

Muhiddin Arabi, ibnii’r Rii$d ile gorii$mek arzusunda idi. 
Fakat riiyasinda filozofla arasina bir perde girdigini gordu. 

Ve bu yuzden vaz gegti . . . 


Yunus, ALLAH, Resul yolcusu... 
Celaleddin Rumi kendi kendinin yolcusu. 

Onun ign Yunus goru§medi. 

Diqeri de her makamda Yunus'u qoruyor o kadar... 


Yunus Emre Portresi : 


Orta boylu. §i§man deg il, kemikli. Yuz cildi soluk. Elmacik kemikleri hafif gkik. Gozleri 
derinde siyah. Koseye yakin tuysuz. Sakali yok... Gogsu agk. Ayaklari buyuk... Di^leri seyrek. 
Dudaklari kalin ve duzgun. Sesi ince duzgun ahenkli... 

Okuma yazmasi yok. 

Buz gibi “umm?”, Kitab yazmami§. 

Vay anasina bu nasil soz? 

Tam soz oglum tam soz!.. 

Sozleri gonul ve dillerde toplanmi§... 

Kendinden sonra toplami^lar... 

Kim toplami§ bilinmiyor... 

Haci Bekta§-i Veil, Tapduk Emre kanalindan gelmi§, yukaridan Yunus'a bilinmeyen ilham... 
Bundan oturu EMRE ismini almi§. 

“Ete kemige burundum 
Yunus diye gorundum” 

Yunus ismini kirn koymu§ kimse bilmiyor. 

Babasi kim? Anasi kim? isimleri nedir? Bilmiyorlar. 

Anasi gondermi§ onu Haci Bekta§'a bugday aimak ign... 

Haci Bekta§-i VelT'ye bu kuq;u k ^ocuk ahlat goturmu§. 

Nefes almi§ fakat nefesi hemen geri vererek bugday almi§ goturmu§ anasina... 

Yunus evlenmemi§tir. 

“Efendim sen nufus memuru musun nereden biliyorsun bunlari?" 

Biz biliriz!.. 

Senin gibi sapi kirik akil kazmasi ile yerleri e§ip arkeologlar gibi ^omlek pargalari 
arayanlardan degiliz! 

Bunlari hep Yunus sozlerinde gizlemi^tir. 

Maddi aslim saklami§ ManevT tarafim gizlemeden gizlemi§... 

Herkes bilmesin diye... 
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“Gozsuze fisildadim. 
Sagir sozum anladi. 
Dilsiz gag i rip soyler. 
Dilimdeki sozumu...” 


Kime fisildami§. 

Sagir kim? Dilsiz kim? Dildeki sozu ne? 



"Yunus'un sozuden sen bir mana anlar isen, 
Konya'daki minareyi goriirsun bir fuvaldiz...” 



"Burada Konya'daki rninare ne? Kimdir?” 
Celaleddin Rumi'yi kastediyor... 


“Balik kavaga gkmi§ 
Zift tur§usun yemege” 


Balik deryadan fikmi:?. 

Odundan ba§ka i§e yaramayan kavaga gkiyor. 
Zift turgusu ne demektir? 

Rumi'nin ugra$im anlatiyor... 


“Leylek koduk dogurmu§. 

Bak a §unun sozune...” 

Leylek yumurta yapar. 

Dogurmaz. 

Leylek yuksek yerlere yuva yapar... 

“Qktim erik dalina 
Anda yedim uzumu” 

Burada erik ve uziim neyi ifade ediyor? 

Ne mana verirsen ver ki veremezsin. 

Biz de soyleyemeyiz. 

Qunki Yunus'a ve gizledigi §eye biz de hiirmet ederiz... 


"Bir sinek bir kartali salladi urdu yere. 

Yalan degil gerfektir ben de gordiim tozunu.” 

Burda Necmeddin-i Kiibrayi telmih ediyor. 


“Yunus bir soz soylemi§ h igbi r soze benzemez 
Munafiklar elinden orttii mana yuzunu.” 

“ Sen i de birgun sigaya gek en bir molla_Kasim gelir.” 

I Haci Bekta^-i Veil sakal birakmami$tir. 

Yavuz Selim sakal birakmami^tir. 

Son halife Vahdettin sakal birakmann^tir. 
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[ Yunus'un sakali yoktur birakmamigtir. 

Resulu Ekrem vahiy tamamlandiktan sonra yani Kur’an tamamiyle bittikten sonra fenelerinde bir parmak 
sakal birakmijtir. 

Muhiddin Arabi sakal birakmamiftir. 

Daha binlercesi var. Hz. Ali Fatima'nin vefatindan sonra sakal birakmi§lardir. 

Yunus, ilahT donmu§ bir sisdir. 

Onu anlamak, o billurdan ge^en renkleri gormek gerek. 

Aksini idda edebilir misiniz? 

Billur belki donmu§ bir sisdir. 

Biz de sis gibi konu^tuk ya... 

Bu da dogrudur... 

“Bir kor ile gule^tim 
Elsiz ayagim aldi 
Onu da basamadim 
Tuttu benim kolumu” 

MaddT ve ruhT alemin hudud ve sirlarina nasil ula^tigmi anlatiyor. 

Bunu anlamak bugun Yunus ile ugra^anlarin i§i degildir. 

Anlayamazlar... 

Yed-i beyza ve ilm-i ercill bunu bilmek gerekir. 

El ve ayak her mahlukun bir cesedin, digeri ruhun haritasi ve insamn kendi levh-i 
mahfuzudur. 

Bunu anlamak gerek. 

El, ruhun, 

Ayak, cesedin... 


Bir kor ile gulejtim: Rumi ile, 

Elsiz ayagim aldi: ona hurmet ettim. Ona da basamadim. Bozamadim hurmetimi. Kolumu tuttu... 
Anlamak istemeyenlerle gure$tim, ugrajtim, ayaginn kaydirmak if in konu^tular durdular. 

Ayaginn da basamadim. Ses fikarmadim. 

Neticede benim kolumu tuttular... 

Yunus di$a haykirnn$, ife davet etmi?... 

Neyi gormez misin? 

Hep i^eriden di^ari uflerken ses gkarir, i^e gekme yok. 

Ney, neyi ipkaran icad edenleri de tarif ediyor kimsenin haberi yok. 

Fazla konu^tuk agam... 

Ben size Yunus'un adresini vereyim de gidin onunla konu^un.. 

Adres : Dervi§ caddesi. Gonul palas oteli. 

Bazi insanlar vardir masal ile hakikat arasinda ya§arlar. 

Mitoloji dedikleri §ey yalan ifinde gizlenmi§ bilyuk ger^eklerin hikayesidir. Gorunmeyen bir 
perde bu gibi insanlari toplumdan ayirir. 

Bunlari anlatmak gug, anlamak daha g ug. . . 

Ancak resmini ^eker veya soylenenleri kopya ediriz. 

Zaten btiyuk milletlerin tarihi 3-5 buyiik insanlarin tarihidir. 
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Bunlari tetkik, birtakim kulak malzemesinden bir filitre yaparak bundan buzulmeleri 
icabeder. 

Gorunmeyen bu perdeyi aralayip buyuk bir insam seyredersek, maden suyunda demirin 
erimi§ oldugu gibi burada insan tarifi mumkun olmayan be§eri bir zevk ve emniyet duyar. 
Hi^bir §eyde yamlmayan, basit gorunen her§eyi bulan bunlardir. 

Bu gibi insanlar hatirlanmazlar degil, kendilerini daima hatirlatirlar. 

Buyuk insamn yanina oldurmek ign bile yana^san bir§eyler ogrenirsin. 

Unutulmayanlardan birine suikast yapmi§lar. 

Yapam yakalami§lar. 

O buyuk insan : “Ben onu affettim, serbes birakin!” demi§. 

Kendisine sorduklarmda : “affediyorum q:unki, bana bilmedigim ve birgun gidecegim olumun 
zevkini tattirdi!..” demi§. 


27.03.1982 M.Derman(k.s) 

YUNUS KMRK’NiN DANI$MANI UYARDIGI il.AHI 
Bu semaa girmeyen sonuna pieman olur 

iri§ur bizum ile serbeser du§man olur 

Dosttur bizi o kuyan ustumuzde (1) §akiyan 

§imd’u<^ bu^uk okiyan derin dam^man olur 

Dam^manun cahili unamaz dervi^leri 

Dervi§ ile dam^man yavlak uru^gan (2) olur 

Bir ni^esi. (B) gonline §eytanlar dolubdurur 

irenler semaina bunlar gulu^ken (4) olur 

Dam^man oldi (5) geldi okuduginda (6) buldi 

Ehl-i derd dervi^lere cam kari^gan olur (7) 

iy (8) bTgare dam^man ayit dervi§ dervi^an 

Dervi^lerle uri§an i§ine pieman olur (9) 

Yunus aydur mevlana epsem otur yirunde 

Bu sohbete doymayan sonra sava^gan olur 


Sh: 301-302 


46. Nusha Farklari: 
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Raifte (51 . b - 52. a), Fatih (87. b - 88. a), Nuru OsmanT’de, (1 84. a) ve Yahya Efendi’de vardir. 

(1) ustumuze: Raif, (2) iile§gen: Fatih, (3) ni^enin: Fatih, N. 0 ., (4) anlar iri^ken: Fatih, (5) 
oldur: Fatih, (6) okudugunda: Raif, (7) Ehl dervi^lere cam kati: Fatih, (8) Hey: Fatih; Hay: N. 0. 
, (9) Dervi§ ile iri§en a§ina: N. 0. 

Kaynak: Abdiilbakiy GOLPINARLI, Yunus Emre Divani — Metinler, Sozluk, Aplama — Cilt :1 — 2, 1943, 
Ahmet Halit Kitabevi, istanbul 


| AglKLAMAU 


I Bu semaa girmeyen sonuna pieman olur 

irigiir biziim ile serbeser du$man olur 

Serbeser: f. Ba§tan ba§a 

Bu semain hakikatine varamayan sonunda pieman olur; bizim ile eri§irse de sonra 

ba§tanba§a du^man oluriar. 

I Dosttur bizi o kuyan ustiimuzde (*) sakiyan 

$imd'u£ bu^uk okiyan derin dani$man olur 

"'[ustumuze] 

Dani§ik(t):Tam§ik, ulfet,unsiyet. 

Dan i§(0 :Bilgi,ilim. 

Dani§man/Dani§mend(f):Bilgin.Medrese.muderrisi. 

Dani§(f) T Soz , bilgi. 

Tankman: Dan i§ man, bilgin,dani§mend. 

Kuy: Magra; kuyan: dortnala giden 

§imdi az bu^uk okuyan derin dam^man olsa da; bizi o magaraya koyan ve ustumuzde 

I akiyan dostumuzdur; [biz ondan raziyiz], 

Dani$manun cahili unamaz dervi$leri 

Dervi; ile danigman yavlak iiru$gan (*] olur 

*[ule§gen] 

Una: at arabasi (Teleut sozluk) 

Unna: Bilmek vakif olmak, muktedir olmak. (§or sozlugu) 

Yavlak: [^agatay^a]: Du§meni ^ok olan mahl, garib, acib 
Uru^gan: [tatarca] vuru^gan 

Dam§manm cahili dervi§leri anlayamaz; Dervi§ ile dam§man du§manligi gok ve mucadeleci 
oluriar. [anla§amazlar] 

I Bir nifesi (*) gonline $eytanlar dolubdurur 

irenler semaina bunlar giilugken (**) olur 

*[Ni<;enin] 
**[anlar iri^ken] 

ir(t):Er.vaktinden evvel. 
iri§mek(t):Ula§mak, yeti^mek. 

Guli§gen(t):£ok gulden, birka<; ki^iyle birlikte kahkaha atan. 
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Bir^ogunun gonlune §eytanlar dolmu§tur: birde bunlar erenler semaiyla alay ederler 

I Dam$man oldi (*) geldi okuduginda (**) buldi 

Ehl-i derd derviglere cam kan$gan olur (***} 

*[oldur] 
**[okudugunda] 
***[Ehl dervi^lere cam kati] 

Kari§gan yazilmi§mi§. Teleut agzi ve $or sozliikte gibi ‘kargi§gan’ okumak da olabilir.. 

Kargi§: Lanet beddua okuyan, kargi§ci/kargi§gan: Lanet eden, beddua eden 

Dam§man olanlar geldiklerinde okuduklari kitaplarda bulduklari bilgiler ile; Ehl-i derd 

dervi§lerinin canlarina beddua edicidirler 

I iy (*) bi£are dani$man ayit dervi$ dervi$an [1] 

Derviglerle uri$an igine pieman olur (**) 

*[Hey=Hay] 
**[Dervi§ ile iri§en a§ina] 

iy(t):Ey. 

Ayit: Sor; ayitgan : soran 

Ayt: Konu§mak, Haber vermek,- Teleut agzi- §or sozlugu 
Ayttir: Davet ettirmek- Teleut agzi 

Uru§: Dovu§, Kavga/dogu§mek, sava^mak, Teleut agzi-§or Sozlugu 

Ey b??are dam§man davet et dervi§ veya dervi§leri; dervi§lerle dogu§en yaptigi i§ine pi§man 
olacaktir. 

I Yunus aydur Mevlana epsem otur yirunde 

Bu sohbete doymayan sonra savaggan olur 

Eyitmek(t):Soylemek,anlaamak,s6yletmek. 

Aydur: Eydur: Soyler ki: 

Ebsem /epsem :Suskun 
Sava§gan: sava^ci, cengaver 

Yunus der ki; bu Mevlana [Efendimiz], huzurunda sen sukut ederek otur; bu sohbete 
doymayan/yapamayan/sabredemeyen sonra sava§g olur. [Herkesle anla§amaz olur.] 


| DiVAN-indir 

| GOKHAN EVLiYAOGLU ANADOLU'NUN jg AYDINLIGI YUNUS EMRE-indir 


Kaynak: 

http://www.slideshare.net/ihramcizade/allah-dostuderki2 

https://ismailhakkialtuntas.com/201 5/08/1 8/dr-munir-dermanin-hayati-eserleri-ve- 
tasavvufi-gorusleri/ 

http://www.estanbul.com/munir-derman-hz-anlatiyor-vunus-31 5985.html#.V3L4eGvLnOo 
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ANADOLU’NUN SONMEYEN tKt I§IGI: MEVLANA VE YUNUS EMRE 


Mustafa Ozgelik/16 Kasim 2008 

Anadolu’nun bir Turk-islam yurdu olu§u sirasindaki manevT cografyasina baktigimizda 
elbette pek ^ok manevT mimarla karglagriz. Ama iki isim vardir ki, onlari bir arada 
du§unmemek imkansizdir. Bu iki isim hemen tahmin edilecegi gibi Mevlana ve Yunus 
Emre’dir. Oyle ki, Mevlana’yi Yunus Emresiz, Yunus Emre’yi Mevlana’siz du§unmek mumkiin 

degildir. 

I Dogum ve olum tarihlerine baktigimizda bu iki isim arasindaki ilk ortak nokta fagda$ olu§laridir. 
Mevlana (1207-1273], Yunus Emre [1240-1320] tarihleri arasinda ya$anu§lardir. Yani Mevlana’nm 
vefatinda Yunus 33 yagindadir. 

Dolayisiyla aym zamanlarin insanlari olarak goru^meleri mumkiin gorunmektedir. Ayrica her 
ikisi de mutasavviftir. Ama onlar arasindaki benzerlik sadece bu iki oze 1 1 i kleriyle sinirli 
degildir. Aralarinda ^ok daha ozel yakinliklar, §ahsT tani^i kliklar ve soylemlerinde benzerlikler 
soz konusudur. 

Bilindigi iizere Mogol zulrniiniin kasip kavurdugu Anadolu’nun Konya §ehrinde 
Muhyiddin Arab? kuddise sirruhu'l-alTden sonra bir Mevlana riizgari esmeye ba§lar. Boylece 
Konya, bir ilim ve irfan §eh ri olarak Mevlana nefesiyle yeni bir cazibe merkezi olur. Burada 
inancin, sevginin, barium , karde^ligin sesi yiikselir. Ustelik olduk^a evrensel bir 
soyleme donii^erek, cografya, irk, dil, din farki gozetmeyen bir sestir bu. 

Mevlana’nm evrensel ^agrisiyla herkese kucak aglan bu §ehirde bu ^agriya uyup, 
Konya’ya Mevlana dergahina gelenlerden biri de Sarikoylu Yunus Emre’dir. Yunus Emre, 
muhtemelen once Konya’da bir sure ilim tahsili yapmi^tir. (^iinkii Konya’nm o ^agda boyle bir 
ilim merkezi olma huviyeti vardir. Konya medreselerindeki ogrenimi sirasinda aym §ehirde 
bulunan Mevlana’dan, Yunus’un habersiz olmasi dii§uniilemez. Dolayisiyla bu tahsilden 
sonra Yunus, ebetteki irfan sularina da kula^ atacaktir. Yunus, bu yillarda heniiz 25-30 
ya^larinda gen^ bir insandir. O da Mevlana meclisine katilir. 

Bunu nerden mi biliyoruz. $ai rin eseri n den daha biiyuk beige olu r mu? 

I Mevlana sohbetinde saz ile ijret oldu 
Arif manaya daldi f un biledir ferine. 

Boylece Mevlana meclisinde yerini alan Yunus, bu co^kulu a§k irmagindan nasibi olan 
irfan bilgilerini devgrir. Belli ki, Mevlana da Yunus ign buyuk bir muhabbet beslemektedir ki, 

‘gorklu nazar’iyla Yu n u£ u , mana alemler i n i n der i n I iklerine i ndi ri r. 

I Mevlana Hudavendigar bize nazar kilali, 

Onun gorklu nazan gonliimuz aynasidir. 

Beyti ancak boyle hususi bir yakinligin soyletebilecegi bir beyit olsa gerektir. Yine Mevlana- 
Yunus Emre birlikteligini anlatan §u ug menkibe, bu yakinligin boyutlarmi agk^a gosterir. 

‘Yunus’un Konya’da bulundugu giinlerde bir gun yine uzun uzun MesnevT sohbeti 
yapilmig Ardindan da ona MesnevT’yi nasil buldugu sorulmug Yunus cevaben, ‘Uzun 

yazilmg. Ben olsaydim: 

I Ete kernige burundiim 
Yunus diye gorundiim. 

Yahutj 

[ Ete kernige buriindiim 



Yazilar 227 


[ Adem oldum goriindum; 

derdim olur biterdi. Demi§. 

Golpinarli, bunu Yunus’un terbiyesine ve yapisina yaki§tirmaz ve boyle bir §eyin 
olamayacagmi soyler. Fakat bir ba§ka yorumcu Turan Oflazoglu, bu menkibeden §oyle bir 
yorumun gkabilecegini du§unuyor: Halk, ger^ek §iirin az ve ozsoyleni^ini sevmekte, 
hikayenin, masalin yani oykule§tirmenin §iire zarar verecegini soylemektedir. Yunus’un 
soyleyi§ tarzi dikkate alindiginda bu olay pekala gergekle§mi§tir denebilir. 

§u menkibe de Mevlana’nm Yunus’a verdigi degeri gostermesi agsindan onemlidir: 

‘Gen^ Yunus Emre, Konya gunlerinde sik sik Mevlana’nm yanina gider, bir zaman 
kaldiktan sonra geri donecegi zaman Mevlana, onu kale kapisina kadar giderek ugurlarmi§. 
Mevlana’nm muritleri, bu duruma §a§ip kalirlarmi§. Bir gun sukutu bozarak, bunun sebebini 
sormu^lar. 0 da, ‘ilahT menzillerin hangisine gktimsa, bir Turkmen kocasimn izini onumde 
buldum. Onu gegemedim.’ demi^tir. 

Bahru’l-velaye’de i§te bu Turkmen kocasimn Yunus Emre oldugu soylenmektedir. Eger bu 
malumati dogru kabul edecek olursak, yine bu menkibenin ilk baki^ta Yunus’u Mevlana’dan 
ustun gostermek §eklinde anla^ilmasi soz konusu olabilir. Fakat dikkatli bir baki§, yine 
Oflazoglu’nun yorumuyla soyleyecek olursak, halkin Mevlana’yi da buyuk gordugunii ama 
dili, uslubu ve ya§antisiyla Yunus’u kendine daha yakin hissettigini gostermektedir. 

Bir ba§ka menkibe ise §oyledir: 

‘Yunus, Hz. Mevlana’nm buyuk oglu Sultan Veled ile arkada§lil< etmi§, her ikisi de 
Mevlana’dan ders almi^lardir. Mevlana vefat edince Yunus pek peri^an olmu§, ardindan i^li 
goz ya^lari dokmu§, tesellisiz, i^iksiz bir omur surmege ba§lami§. 0 gunlerde Mevlana’nm 
mubarek merkadi uzerine bir turbe yapiliyormu§. Yunus, in^aatin gonullu irgadi olmu§, 
sabahtan ak§ama kadar omuzunda ta§, tugla ta^iyarak vecd ignde ^ali§iyormu§. Fakat in§aat 
devam ederken Konya’yi terk etmeye karar vermi§. Sultan Veled’i ziyaret edip, elini opup 
ayrilacagim bi Id i rm i§. 

Sultan Veled de ona, ‘Git Yunus git... Sen artik turbe degil de goniil binalari yap, diyerek 
ugurlami§.’ 

Bu menkibe, bir yandan Yunus’un Mevlana ile yakinligim gostermesi, bir yandan da Sultan 
Veled’in, Yunus’un tarihi misyonunun farkinda olan biri olarak ona, ‘Sen bina degil gonuller 
bunyad et! Haydi yolun agk olsun,’ diyerek, onu i r§at gorevi ign Konya’dan ugurlamasi 
olduk^a manidar bir hadisedir. Oyle ki, bu soylencedeki ugurlama cumlesiyle, Yunus’un 

ebedT hayat felsefes ini ozetleyen: 

Ben gelmedim davi ifin 
Benim i$im sevi ifin 
Gonuller dost evi ifin 
Gonuller yapmaya geldim. 

Dortlugunu birlikte du^ununce i§in sir perdesi aralanmi§ olur. 

Dahasi var elbette... Mehmet Onder’in verdigi bilgilere gore 25 yagndan 33 yagna kadar 
yaklagk 8 yil Konya’da kalan Yunus Emre, Tabduk yoluna bundan sonra du§er. Bektag 
menkibesi onu Haci Bekta§ yurdundan Tabduk yurduna gonderse bile, MevlevT soylencesine 
gore Tabduk’un yanina Konya’dan sonra gidilir. Yunus, bu gidi^te bile Konya gunlerini ve 


228 Yazilar 


Mevlana sohbetlerini unutmaz ve daha sonra Mevlana’nm vefati uzerine duydugu elemi onun 

cevresindeki ulular i n da isimleri n i zikrederek bir dortlugunde $oyle dile geti rir: 

Fakih Ahmet Kutbeddin 
Sultan Seyyid Necmeddin 
Mevlana Celaleddin 
01 Kutb-i Cihan kam. 


Eri§im: http://akademik.semazen.net/article_detail.php7id =42 3 
mevlAna, yunus igiN bu koca Turkmen benden iLERi’ DEDi 

Gokhan EVLiYAOGLU 

Turkmen’in kocamam, Anadolu’nun pTr’i, 

«Hey Emrem, Yunus bi^are, 
bulunmaz derdine q:are, 
var imdi gez §ardan §ara, 

§oyle garip bencileyin» 

demi§, yollara du§mu§tu. «Rum ile §am’i, yukari illeri kamu» dola§iyordu. 

Haktan inen §erbeti 
igtik elbamdulillab 
§ol kudret denizini 
Gegtik elhamdulillah 

■ A "*"* 1 

§u kar§iki daglari 
Me§eleri, baglari 
Saglik safalik ile 
A§tik elhamdulillah. 

Diye §ukrediyor, erenler sohbetinde konukluyor, guzel beldelerde konakliyordu. 

Kuru iken ya§ olmu§, 
ayak iken ba§ olmu§, 
kanatlamp ku§ olmu§tu. 

U^tuk elhamdulillah. 
diyordu. 

Vardigimiz illere 
§ol safa goniillere 
Baba Tapdik manasin 
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Sagtik elhamdulillah. 

Diye seviniyor, Tapdik’in asasim aramak ign gktigi yolculukta onun adim, ula^tigi her 
yere ula§tiriyor, gittigi yerde namini kendisinden once onda konaklami§, nice gonuller 
suslemi§ bir halde kendisini karglar buluyordu. 

Derken yolu, payitahta, Konya’ya dogru agldi. Bozkirin ortasinda ye^illikler arasindan 
mavi, ye§il gnilerle alev alev balkiyan bir mubarek §ehird i Konya, Gokyuzunu dua ile dolu 
gonullere yakla^tiran kubbeler, Kur’an sahifesi gibi aglmi§, ayetlerle suslu kapilar, nay 
sedalarina kari§uben akan sular, mermer ^e§meler ve buktun bu guzellikler arasinda, ruyada 
dolagr gibi gezen, gizli bir i§ikla aydinlanmi§, mubarek tavirli insanlar... 

Yunus bu beldeyi aydinlatan o gizli iggi biliyordu. Mevlana Celaleddin-i RumT’nin nami 
butun illere uzanmi§, butun yureklerde mekan tutmu§tu. Hele Konya’ya gelip de bu igga 
du§memenin, bu nur’a pervane olmamamn imkam var mi idi? Yunus, ^eraga dogru u^an 
kelebek gibi Mevlana sohbetine u la§ti . Birbirlerini manada tamr idiler. Maddede de 
bulu^tular. Mevlana Yunus’u nasil agirliya- cagmi, Yunus, Mevlana’ya nasil hurmet edecegini 
bilemiyor gibi sevin^ igndeydiler. Yunus: 

Goren pervaneleyin 

Nice oda yanmasin 

Gozlerinin baki§i 

Can ahr iki ^erag 

Diye du^unuyor ve Mevlana’ya §oyle alki§ tutuyordu: 

Evliyaya munkir olan 
Hak yolunda da asidir 
O yola as? olan 
Gonullerin pasidir. 

* * * 


Cektik bu a§k cefasin 
Ta erince ma§uka 
Zira ki o dost benim 
Derdimin devasidir. 


* * * 


Mevlana Hudavendigar 
Bize nazar kilali 
Onun guzel nazan 
Gonliimuz aynasidir. 

Celaleddin-i RumT, Yunus’un iltifat dolu kalbine mukabele etti. 

«ilahT mertebelerden her kangisina sur’at ediip ula§timsa, bu Turkmen kocamanmi izini 
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oniinde buldum ve onu ge^emedim.» dedi. 

Mevlana, Yunus’a Mesneviden §iirler okudu. Yunus hayran ve nuktedan, dedi ki: 

«Cuzel amma uzun olmu§, ben olsam: 

Ete kemige btirundum 
Yunus deyu gorundum 
derdim olur biterdi.» 

Olup bitmedi tabii. . Mevlana, bu (Turkmen kocamam) ile Yunus, bu (Kutb-u Cihan) ile bir 
muddet sessiz sedasiz gonulden gonule soyle§tiler. Nelerden, ne manalardan, ne acayip 
alemlerden bahseylediler kim bilir?... 

Dilsizler haberini 

Kulaksiz dinliyesi 

Dilsiz kulaksiz sozu 

Can gerek, anh yasi. 

Dilsizler haberini kulaksiz dinleyebilseydik, sozu dilsiz, kulaksiz anhyacak cammiz 
olsaydi Mevlana ile Yunus Emre’nin nice sohbet ettiklerini biz de biraz bilecektik... 

Sonra sema bagladi. Mevlana dervi^leri nur’a pervane olup donerlerdi. Nay, hi^kira 
hi^kira aglardi. Bu ne guzel bir alem ne ho§ bir ihya gunu idi. Yunus Emre: 

Bu sema’a girmeyen 

Sonuna pieman olur 

Eri§iir bizim ile 

Serbeser du§man olur. 

** * 

Bir nicesi gonlune 
5eytanlar dolup durur 
Erenler sema’ina 

Bunlar gulu§ken olur. 

** * 

Yunus der ki: Mevlana ile sohbet gerektir 
Bu sohbete doymiyan Sonra sava§gan olur. 

Diye bir §iir soyledi. 

Yolculugunun en guzel ruyalarindan birini gormu§ gibi. Bir eyyam Konya’da Mevlana 
meclisinde konuk kaldi. Sonra Tapdik’in asasim aramak, mekanim bulmak uzere ol Kutb-u 
Cihin’a veda ederek gene yollara du§tu. 

Sh:47-50 
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\ Kaynak: Gokhan EVLiYAOGLU, Anadolunun if Aydinligi YUNUS EMRE, 1963, istanbul 

46. iLAHi 

Yunus Emre 

Bu semaa girmeyen sonuna pieman olur 
iri§ur bizum ile serbeser du§man olur 
Dosttur bizi o kuyan ustumuzde (1) §akiyan 
Simd’uf bufuk okiyan derin dam^man olur 
Dam^manun cahili unamaz dervi^leri 
Dervi§ ile dam^man yavlak uru^gan (2) olur 
2510. B ir ni^esi. (B) gonline §eytanlar dolubdurur 
irenler semaina bunlar gulu^ken (4) olur 
Dam^man oldi (5) geldi okuduginda (6) buldi 
Ehl-i derd dervi^lere cam kari^gan olur (7) 
iy (8) bi^are dam^man ayit dervi§ dervi§an 
Dervi^lerle uri§an i§ine pieman olur (9) 

Yunus aydur mevlana epsem otur yirilnde 
Bu sohbete doymayan sonra sava^gan olur 

Sh: B01-B02 

46. Nusha Farklari: 

Raif’te (51 . b - 52. a), Fatih (87. b - 88. a), Nuru OsmanT’de, (1 84. a) ve Yahya Efendi’de vardir. 

(1) ilstumuze: Raif, (2) ule§gen: Fatih, (3) nigenin: Fatih, N. 0 ., (4) anlar i ri§ ken : Fatih, (5) 
oldur: Fatih, (6) okudugunda: Raif, (7) Ehl dervi^lere cam kati: Fatih, (8) Hey: Fatih; Hay: N. 0. 

, (9) Dervi§ ile iri§en a§ina: N. 0. 

Kaynak: Abdiilbakiy GOLPINARLI, Yunus Emre Divam — Metinler, Sozluk, Afdama — Cilt :1 — 2, 1943, 
Ahmet Halit Kitabevi, istanbul 

** 

| AQIKLAMA 
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I Bu semaa girmeyen sonuna pieman olur 

iri$iir bizum ile serbeser diigman olur 

Serbeser: f. Ba^tan ba§a 

Bu semam hakikatine varamayan sonunda pi§man olur; bizim ile eri§irse de sonra 
ba§tanba§a du§man olurlar. 

I Dosttur bizi o kuyan ustiimuzde (*) sakiyan 

$imcl'iic bucuk okiyan derin dani$man olur 

"'[ustumuze] 

Dani§ik(t):Tam§ik, ulfet,unsiyet. 

Dani§(f):Bilgi,ilim. 

Dani§man/Dani§mend(f):Bilgin.Medrese.muderrisi. 

Dani§(f) T Soz , bilgi. 

Tani§man:Dani§man,bilgin,dani§mend. 

Kuy: Magra; kuyan: dortnala giden 

§imdi az bu^uk okuyan derin dam^man olsa da; bizi o magaraya koyan ve Listumuzde 
§al<iyan dostumuzdur; [biz ondan raziyiz], 

I Dani$manun cahili unamaz dervi$leri 

Dervi; ile danigman yavlak iiru$gan (*) olur 

*[ule§gen] 

Una: at arabasi (Teleut sozluk) 

Unna: Bilmek vakif olmak, muktedir olmak. (§or sozlugu) 

Yavlak: [^agatay^a]: Du^meni ^ok olan mahl, garib, acib 
Uru^gan: [tatarca] vuru^gan 


Dam§manm cahili dervi§leri anlayamaz; Dervi§ ile dam§man du§manligi gok ve mucadeleci 
olurlar. [anla§amazlar] 

I Bir nifesi (*) gonline $eytanlar dolubdurur 

irenler semaina bunlar guliigken (**) olur 
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*[N i^en i n] 
**[anlar iri^ken] 

ir(t):Er.vaktinden evvel. 
iri§mek(t):Ula§mak, yeti^mek. 

Guli§gen(t):Qok gulden, birkag ki^iyle birlikte kahkaha atari. 

Bir^ogunun gonlune §eytanlar dolmu§tur: birde bunlar erenler semaiyla alay ederler 

I Dani$man oldi (*) geldi okuduginda (**) buldi 

Ehl-i derd derviglere cam kanggan olur (***) 

*[oldur] 

**[okudugunda] 

***[Ehl dervi^lere cam kati] 

Kari^gan yazilmi§mi§. Teleut agzi ve §or sozlukte gibi ‘kargi§gan’ okumak da olabilir.. 

Kargi§: Lanet beddua okuyan, kargi§ci/kargi§gan: Lanet eden, beddua eden 

Dam§man olanlar geldiklerinde okuduklari kitaplarda bulduklari bilgiler ile; Ehl-i derd 
dervi§lerinin canlarina beddua edicidirler 

I iy (*) bi9are dani$man ayit dervi? dervijan [1] 

Dervi$lerle un$an i$ine pieman olur (**) 

*[Hey=Hay] 

**[Dervi§ ile iri§en a§ina] 

iy(t):Ey. 

Ayit: Sor; ayitgan : soran 

Ayt: Konu^mak, Haber vermek,- Teleut agzi- §or sozlugu 
Ayttir: Davet ettirmek- Teleut agzi 

Uru§: Dovu§, Kavga/dogu§mek, sava^mak, Teleut agzi-§or Sozlugu 

Ey bTgare dam§man davet et dervi§ veya dervi§leri; dervi§lerle dogu§en yaptigi i§ine pi§man 
olacaktir. 
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I Yunus aydur Mevlana epsem otur yirunde 

Bu sohbete doymayan sonra savaggan olur 

Eyitmek(t):S6ylemek,anlaamak,soyletmek. 

Aydur: Eydur: Soyler ki: 

Ebsem /epsem :Suskun 

Savaggan: sava§ci, cengaver 

Yunus der ki; bu Mevlana [Efendimiz], huzurunda sen sukut ederek otur; bu sohbete 
doymayan/yapamayan/sabredemeyen sonra sava§g olur. [Herkesle anla§amaz olur.] 


| DiVAN-indir 


| GOKHAN EVLiYAOGLU ANADOLU'NUN AYDINLIGI YUNUS EMRE-indir 
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7. MEKTUP 

Hz. Mevlana CelaleddTn-i RumT (Kuddise sirruhu’s-samT) 

«Ofkelerini yenenler, insanlarin suglarmi bagifhyanlar; Allah ihsanda bulunanlari sever.» (Al-i 
imran 1 34) 

Allah, buyuk bagi^lamalarda bulunmaya pek buyuk ve guzel huylar elde etmiye ba§ari versin; 
Zati onlar, bunlari elde etmiye, bu huylara sahib olanlara, katilmiya layiktirlar. Gozlerin i§igi, 
muderrislerin ovuncii olan, yoksullarla du§up kalkan aziz oglumuzun, halini-hatirim 
sormada, selam gondermede babasimn kusuru varsa ve toplulugun tezce bagdan §ehre 
go^u§ii yuzunden, gonlunde bir kirginlik olduysa, umariz ki bu istenmiyen §eylere guzel 
huyu, sevimli yarad ili^i tahammul eder, bizi bagi§lar; tezce §ehre gelir; §ehre kutlulukla, 
sevin^le go^er de herkes de artik, aykiri davrananlarin hareketleri yuzunden, aziz gonlunde 
bir kirginlik, bir gucenme kalmadigim iyice anlar. Yuce Allah dilerse, babasi da, gene 
memnun olur, pek buyuk sevin^lere kavu^ur; eski bag lanti lari , eski ihsanlari kat kat artar. 

Yeni dostlarm pek yuce, pek ulu ama, 

Eski dostlari da unutma. 

Yeni dostun tekse, eski dostun da ev halkindandir. 

Sana kar$i besledigimiz sevgiyi, duydugumuz ozlemi an; 


| Kizlarma aci; onlar geryekten de kugiiktur. 

0 aziz oglumuzun her§eyi iyiden iyiye anliyan aklina gizli kalamaz ki tezce buraya 
gelmesinde, aziz ogullarimn, talebesinin, bilgi ogrenenlerin ba§larina golge salmasinda pek 
^ok iyilikler vardir; bunlari etraflica yazamiyorum. 

Kotii sozler soyliyenlerin agizlarini baglamak, diizenlerini bogmak, teselli bulmak, halkin 
kinamasina son vermek, §oylece bir yalmz kalmak, yalmzhkta huzura dalmak; orda 
oturmaktan, halktan ayri kalmaktan kat kat iyidir. 

Bag i^lerinden yuzustii kalanlar da kat kat duzelir. 

| «Sikintilarmi bir tek sikinti yapanin, dbiir sikintilanni Allah giderir.» 

«Olmasmi istemediginiz nice §eyler vardir ki .onlar hayirdir size.. Olmasmi dilediginiz, 
sevdiginiz nice §eyler de vardir ki onlar §erdir size.» (Bakara,2 1 6) 

«Cennet, tiksinilen §eylerle gevrilmi§tir; cehennem, ozlenen, iistune du§iilen §eylerle.» 

I Ben kotii i$ ijliyeyim, karglik olarak sen de kotiilukte bulunasin; 

'Peki, seninle benim aramda ne fark var?. Soyler misin? 

Allah ign olsun, Allah igi n , gabuk, pek gabuk, bu gagrilara, yuvasindan u^an dogan gibi, 
yaydan firliyan ok gibi, geni§ bir goniille, giiler bir yiizle karglik ver. 

«Topluluk rahmettir.» 

Bu rahmet, insanlardan gizli olmasaydi, onu anmak, faydasiz, abes olurdu; Mustafa’nm §am 
yiicedir bundan. 

Bir de aga^lar, bitkiler toplumu, canlilar toplumundan a§agidir. Canlilar toplumu, insan 
toplumundan a^agidir ho§luk, uzla^ma bakimindan. insan toplumu da, aym derdi tagyan 
dostlar toplumundan a^agidir. 

Bir ki§i, yalmz bir yerde, dostlarla uzla^sa, dertdeg ^ogalir. 
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| «Yalmzlik., kotu arkadagtan hayirlidir; hayirli arkadagsa, yalmzhktan hayirlidir.» 

Bu arik ki^ileri, gam a^aligindan, ayrilik vesveselerinden kurtar, azad et. 

«Kim bir ki§iyi diriltirse, biitun insanlari diriltmi§ gibidir.» (Maide, 32). 

I Bir hiir ki$iyi, lutfunla kendine kul etmen, 

Binlerce kul azad etmenden daha iyidir. 

Oglumuz ebedT olarak bagi^larda bulunsun, bagi^lasin, tertemiz olsun; oyle olsun ey 
alemlerin Rabbi; Allah ’ i n rahmeti, iyi i^lerde imam olan, keremlere, kerametlere duzen veren 
Mustafa’ya, butun soyuna sopuna, Sahabesine, Ehli Beytine. 

Yel beni size gbtiirseydi, 

Yellerin eteklerine sarilirdim. 

Sizi oylesine ozledim ki, ku§tan daha tez uf ar gelirim size; 

Ama kanadi kesik ku$, nasil uf abilir? 

Sh:l 6-1 7 

Kaynak: MEVLANA CELALEDDIN - MEKTUPLAR, Turk^eye ^eviren Hazirlayan : Abdulbakiy GOLPINARLI, 
1963, Istanbul 


49. MEKTUP 

Hz. Mevlana CelaleddTn-i RumT (Kuddise sirruhu’s-samT) 

EbedT kutluluk, sonsuz devlet ve Tanri raziligi, zahid, abid, soylu soplu, ahdi guzel sava§ eri! 
Yuce himmetli “Haci Emir”in kutlu zamanma e§dost olsun. 

Allah bereketini daimi etsin; onu kuvvetlendirsin; ona yardim etsin. Yuce Tanri, onun, iyilikler 
du§unen kutlu; gonlunu, ilhamlar geld ig i , keremlerin kerametlerin gktigi yer etsin. 

Dostlarmin gozleri aydin olsun, muradlarina eri§sinler... 

Du^manlari, o <; alinarak kahrolsun; esenlik ona, Muhammed hakkiygn. 

Yaratip olgunla^tiran yuce Tanri, bulu^mamiza tezce bir sebep yaratsin; “gergekten de o, 
sebepleri yaratandir.” 

I Gef geldin, kucagimdan da tez gittin, 

Gef gelip tez gitmek, giiliin ijidir. 

§unu da iyiden iyiye biliyorum ki, o aziz, nerede olursa olsun, ter temiz yaradili^i, melek 
huyu, kendisiyle biledir; §uphe yok ki, onu, hayirlara, guzel i§lere, e§dost edecektir; yuce 
dereceleri, goklerin Rabbinin razihgim dilemiye sevkedecektir. 

Gece, boyuna gecedir; giindiiz de giindiiz. 

Giil fidani, giil verir, yaban giilii de, yaban giilii 
Pabug dikmeyi sanat edinen ki$i, 

Hangi $ehre giderse gitsin, pabug dikicidir. 

«Nerede olursam olayim, beni kutlu etmi§tir (Meryem, 31).» 

Hatta §u olup bozulu§ aleminde bulunan her guzel, ho§, ihsan issi can, bu alemden go^unce, 
o ger^ek aleme varinca, burada ne i^teyse orada da, o i§e koyulur. 

«Nasil ya§arsamz oyle olurstinuz; nasil olurseniz Oyle hasredilirsiniz.» 
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Ger^ektir Allah elgsi, ger^ek soylemi^tir; Allah ’ i n rahmeti ve esenlik ona. 0 aziz, burada da, 
orada da, yolda da, durakta da, Hakk’in verdigi ba^ariyla, aslinin tertemiz q;eki§iyle, boyuna 
ayagim kutluluk merdivenine kor, yakinlik mi’racina ko§ar. 

Allah ayaklarim peki^tirsin. 

Ozlem geken duaciya, o azizin ayriligi pek gug geliyor. 

Seni gormedigim gun, bir ay kadar, 

Seni gormedigim bir aysa, bin yil kadar uzamada. 

«Topluluk rahmet, ayrilik azap.» 

Allah, aramizdaki uzakligi kaldirsin, bulu§tursun bizi. 

Bize ayriligi gosteren Tanri, 

Umarirn ki kavu§up bulu§ma yolunu da kolaylajtirir. 

Sh:7B-74 

Kaynak: MEVLANA CELALEDDIN - MEKTUPLAR, Turkfeye ^eviren Hazirlayan : Abdulbakiy GOLPINARLI, 
1963, istanbul 
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SOYLER MiSiN? 

“Huzurda” 


Hz. Pirim buyurdu ... 


195 


Ey Sevgili can 

Seninle dilsiz konu^mak istiyorum. 

Sozlerimizin butun kulaklardan gizli olmasim istiyorum! 

Benim sozlerimi senin kulaklarindan ba^kasi i^itmesin, 

Her ne kadar halk arasinda soylesem bile, kimse duymasin! 

82 


Bu rebabin sesi neler soyler bilir misin? 

Arkamdan gel de yolu ogren diyor! 

Qunku, yanli§ yoldan gider, dogru yonune gkarsin; 
soru yoluna gider, cevap yonune varirsin! 

180 


Diyor ki: 

Ey kul, bil ki dogunun: onderi ve ulusu budur! 

Ezel semasindan cevherler yagdiran §im§ek budur. 

0 her ne soylersen ancak benzetme yoliyle soyler. 

Halbuki o goziyle gorerek konu^uyor, aradaki fark, da budur! 


291 


Her su^umuzu bagi§liyan §ah gitti. 

Bin aydan daha parlak olan o gece gitti! 

Geri donerse beni bir daha goremez. 

Sorarsa soyle ki; 

0 da senin gibi yolun ba^inda idi, gitti! 

294 


Sana yilz kere soylemi^ti. 

Ayik iken de, sarho§ iken de. 

Hafiflik etme, her dala el uzatma! 

Gonlunun §una buna ilgilenmesidir ki, benim ate^imi, (sevgimi) senin utancim yok 
etti! 


722 
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Yine 

Sevgili yuz kere soyledi: 

Her yere ka^ma! 

Ka^acaksan bizim taraftan ba$ka yere ka^ma! 
Her vakit kurtlarin hayalinden korkuyorsun! 
Bari §ehre dogru ka^ kirlara dogru ka^ma! 


309 

Ey gonlu uyamgin haberverdigi sevgili! 

Ey her uyuyam sinesinde uyutan §efkatl i dilber. 

Ey kendisinden ba$ka gorunur gorunmez olmayan ulu varlik! 

Senin korkundan bundan daha fazlasim soyliyemiyorum! 


Ey Pirim, Senden Sana derim ki; 

Seninle daha ne zamana kadar, oyle harmam yanmi§lar gibi umutsuz ya§ayacagim? 
Hele Sen daha ne kadar, bizden elini etegini ^ekeceksin? 

Soyler misin? 

Daha ne kadar durmanlarin i§ine yarayacaksin? 

Daha nice bir senin gamini ^ekecegim? 

Sen de oyle gamsiz yarayacaksin, soyler misin? 

Bana sorarsin, “nasilsin?” 

“Hor musun?” 

Sonra gulersin, ben, “dirilen bir olu nasilsa oyleyim”. 

Bugun darmadagimk sozler soylemek istemiyorum. 

Her ne kadar senin yolun kari^ik ve peri^an ise de. 

A$k kupunun co$up ta§tig i n i ben senden gordum. 

§arap gibi, $u olgunluguma senin sayende erirtim. 

Hayir Hayir yanlir soyledim Sen rarapsin, Ben suyum. 

Ama sana oylesine kari^tim ki belirsiz oldum sende! 


1616 


607 


1160 
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1228 

Ey Cihanin cam! 

Alemde senden ba§ka kim var? 

Soyler misin? 

Cansiz'da, cihansiz da ya^ayabilen senden ba§ka hangi varlik var? 

Soyler misin! 

Ben Kotiiluk yapiyorum, sende ceza veriyorsun bana, 

§u halde seninle benim aramdaki fark nedir? 

Soyler misin? 

1270 

Eger sende bize dogru yonelmek arzusu yoksa 
Soyler misin? 

Sana vurgun olup da ba§im kurtaran tek bir a§ik varsa 
Soyler misin? 

Gonlunde benim ign biryerin yoksa 

Soyler misin? 

varsa yine soyler misin? 

Dogrusunu da 
Soyler misin? 

13 

Ey zulfunun ucu darma daginik dilberim, 

Ey dudagimn yakutundan §ekerler saglan guzelim! 

Bizden ayrildigin ign pieman oldugunu soyluyorsun. 

Ey can 0 ne pi^manliktir ki ig pi§manliklarla dolu! 


1637 

Ey Ay yuzlu! 

beni her lahza kargna ^agirir, hal hatir sorarsin ama sen de bilirsin ki, 
sen yuruyen bir servisin, soz de senin onunde esen ruzgardir. 

Ben soylerim, sen de dalgin dalgin bagm sallarsin! 

Hz. Pir dedi.. 

Ey Sevgili can.. 
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1414 

Sepette olan §eyi biliyorsun. 

Sepetin sirrim da sonsuzluga kadar biliyor musun? 

Gece hatirladiklarimi her gun soylerim. 

Gece de neler soyledigimi zaten sen biliyorsun! 

1272 

Murad sensin. 

Neden heryone, ko§uyorsun? 

O, Sen demektir. 

Ama sen sakin Ben deme: 

Hep Sen diye soyle! 

Senlik, O’luk §a§kinliktan ileri gelir. 

Goz diiriist gorurse sen O olursun, O da sen olur! 

1620 

Bil, ama her bildigini soyleme ki bir kepazelik olmasin: 

Erkegin susu, guzelligi yalmzhktir. 

“Biri dedi ki buna ne liizum var, burada bir melek var ki keskin goru§uyle kill kirk 
yariyor!” 


Ah Pirim! 

Yine gam yine keder. 

Tatmasi zor, soylemesi zor. 

Dost ta Sen imi§sin, dostlukta. 

0 zaman bu yakinlik bu ayrilik nedendir? 

Neden kapindayken hala inliyorum. 

Kaynak: MEVLANA’NIN RUBAiLERi "Tam metin” terciime M. Nuri GENf OSMAN Milli Egitim Basimevi — 
istanbul 1974 
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Abdulvehhab e§-§a'ranT, Ebu’l-Mevahib Abdulvehhab b. Ahmed e§-§a'ranT (veya e§-§a’ravT) 
ismiyle amlmi^tir. “§a'ran” nisbesinin “sag” kelimesinden turetildigi ifade edilse de, bu 
nisbenin asil olarak Yukari Misir’da RTf bolgesinde yer alan Munufiyye §ehrinin bir koyu olan 
Ebu §a'ra koyilne nispetle kullamldigi ifade edilmi^tir. 

Abdulvehhab e§-§a'ranT, el-KibrTtu’l-Ahmer adli eserinde kendisi hakkinda "e§-§a'ravT”, 
diger eserlerinde ise “e§-§a'ranT” nisbesini kullanmi§tir. §a'ranT’nin ogrencisi Abdurrauf el- 
MunavT (61. 1 031 /I 622), Tabakat’i el-Kevakibu’d-Durriyye fi Teracimi’s-Sufiyye"sinde, i bn 
imad (61. 1089) §ezeratu’z-Zeheb’inde, “§a'ravT” nisbesini kullamrlar. 

“§a'ravT” ve “§a'ranT” nisbesini “Sha’rawi und Sha’ranT” adli makalesine konu edinen Karl 
Vollers, ismin kokeninin §a’r’dan (sag) geld ig i izahimn dogru kabul edilemeyecegini, yazara 
dogdugu yere gore “§a‘ravT”, daha sonra ise Kahire‘de ikamet ettigi mahalleye gore de 
“§a‘ranT” adi verildigini §u §ekilde agiklami^tir: 

“Flugel, Abdulvehhab b. Ahmed §a’ranT’nin akaidi hakkindaki makalesinde bu akaidin 
yazarina “saglarimn bol olmasindan dolayi” §a’ranT veya §a’ravT denildiginden 

bahsetmektedir. Bildigim kadariyla bu goru§ higbir yerde ele alinmami§tir. A^agidaki 
verecegimiz bilgiler, onun kokeni kesin olmayan isminin “§ar” (sag, tily) kelimesiyle 
ili^kilendirilmesinin bir dayanagi bulunmadigim, ismin bu iki §ekl i ni n daha gok yore agzi 
oldugunu ve bunlarin her birinin yazarin ismiyle ayri ili^kiye sahip oldugunu ispatlamaya 
gali^maktadir. Abduvehhab, Misir'da Kahire yakinlarindaki Minufiyye vilayetinin Sakiyyetu Ebu 
§a’ra denilen kuguk bir koyunde dogmu§ ve bu beldenin adindan turetilen §a’ravT adim 
almi^tir. Talebesi MunavT'nin bildirdigine gore daha 7-8 ya^larinda bir gocukken Kahire'ye 
gider ve din yolundaki birgok mucadeleden sonra mistik bir hareketin lideri olana kadar 
Kahire'de, §ehir kanalimn yakimndaki MuskT caddesinden §ehrin kuzeydogu simrlarina kadar 
uzanan Benu’s-Sureyn caddesinde ikamet eder. §a’ravT 973 yilinda burada olmu^tur. (e§- 
§a'ranT) bu mahallede yer alan ve daha sonra kendi adi verilen en sevdigi Caminin yanina 
defnedilmi§tir. Benu’s-Sureyn caddesinin §a’ravi‘nin evinin yeri olan ve §imdi bir Caminin 
bulundugu kismi Babu’§- §a’riyye mahallesi simrlari igindedir. Bu konuda agik bir delil 
getiremiyorsam da kendisi olumunun hemen ardindan yorenin evliyasi diye amldigindan, 
ozellikle de adinin bu ikinci §ekl i Babu’§-§ariyye‘ye dogal mensubiyet oldugundan yazarin 
admin ikinci §eklinin bu mahalle ile ilgili oldugunu soylemekte sakinca gormuyorum. Yeni 
dilde -Tyye ile biten isimler bir gifte mensubiyeti ifade etmektedirler. Tur/soy isimleri -Tyye 
ekinin atilmasindan sonra mensubiyet eki olan -avT ekini alirken, cografT isimler de -an? ekini 
alabilirler, orn. IskenderTyye-lskenderanT; SalihTyye-SalThanT; TaberTyye- TaberanT; yine aym 
§ekilde §a‘rTyye - §a‘ranT. Yani yazara once dogdugu yere gore §a ‘ravT, daha sonra ise Kahire 
‘de ikamet ettigi yere gore ise; §a ‘ran? adi verilmi§tir.”l 

Flugel, Kremer ve Perron, gali§malarinda yazarin isminin ikinci §ekl ini yani “§a'ranT”yi tercih 
etmelerine ragmen, Vollers, “§a‘ravT” §eklini kullamlmasim gerektiren bazi nedenler 
bulundugunu soylemektedir: 

“Qunku adinin bu birinci §e kl i , adinin ve ri Id ig i Caminin kapisinda Hicri 1188 yilindan beri 
yazili durmaktadir. Fransiz ara^tirma gezisinin bir haritasi da aym §ekilde Abdulvehhab ‘in 
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neslinden gelen ve onun admin verildigi Caminin vakiflarmi yonetenler de bu ismi 
kullanmaktadirlar. Edward William Lane de el I i yil once Kahire ’de bu ismin yaygin bir §e ki Ide 
kullamlmsina §ahit olmu§tur.” 

Abdulvehhab e§-§a'ranT kendi hayat hikayesini anlattigi -otobiyografisi- Letaifu ’l-Minen adli 
eserinde; ‘Allah ’in Kendisine ihsan Etmi§ Oldugu Soy Yuceligi’ bahsinde soy §eceresini §5yle 
siralamaktadir: 

Beni melikler ailesinden kildigi ign Allah Teala’ya hamd ederim. Ben -Allah Teala’ya hamd 
olsun- Abdulvehhab b. AM b. Ahmed b. AM b. Muhammed b. Zufa b. §eyh Musa -Behnesa 
beldelerinde Ebu’l-imran diye bilinir- altinci gobekten dedem ibnu’s-Sultan Ahmed’dir, 
(onun soyu ise :) ibnu’s-Sultan Said, ibnu’s-Sultan Kagn, ibnu’s-Sultan Mahya, ibnu’s-Sultan 
Zufa b. Reyyan, ibnu’s-Sultan Muhammed, i bn Musa, ibnu’s-Seyyid Muhammed b. el- 
Hanefiyye, ibnu’l-imam AM b. EbTTalib (kerremallahu vecheh ve radiya'llahu anh)” 

Abdulvehhab e§-§a'ranT eski soy §eceresinde, Muhammed b. el- Hanefiyye’den once iki ismin 
silinmi§ oldugunu ve bunlarin kirn olduklarim bilmedigini soyler.10 §a'ranT, Tilimsan’in 
(gmdiki bati Cezayir) Benu Zugla sultanlarimn bir torunudur.l 1 0, yedinci gobekten dedesi 
Sultan Ahmed’in §eyh Ebu Medyen el-MagribT (51.707/1 307) doneminde Tilimsan §ehrinin 
sultam oldugunu ve dedesi ile Ebu Medyen arasinda §u konu^mamn gegigini nakleder: 

“Nesebin kime dayamr? ” 

“Babam Sultan Ahmed’dir.” 

“Ben soy asaleti yonunden nesebinin kime dayandigim kastettim.” 

“Soyum Muhammed b. el-Hanefiyye’ye dayamyor.” 

“Mulk, §eref ve fakr bir arada durmaz.” 

“Efendim! Ben, fakr digndakileri gi kari p attim.” 

Bunun uzerine §eyh Ebu Medyen, dedemi yetigirdi ve tarikat yolunda kemale erince ona 
Yukari Misir’a gitmesini emretti ve §oyle dedi: “ ‘Huv’ tarafina git! Zira senin kabrin oradadir.” 
Nitekim dedig i gibi oldu. 

§a'ranT, begnci ku§aktan dedesi Ebu Medyen’in hangi tarihte Yukari Misir’a gittigini 
belirtmemektedir. Ancak, bu zatin Huv §ehrinde ba§arili bir davet hizmeti gordukten ve 
Yukari Said bolgesinde olduk^a buyuk bir kalabaligin tasavvuf yoluna girmesine vesile 
olduktan sonra 707 (1 307) yilinda vefat ettigi bildirilmigir. 

Abdulvehhab e§-§a'ranT’nin ailesi hicrT dokuzuncu yuzyilin ba^larina kadar Yukari Misir 
bolgesinde ikamet etti. Bu tarihte ailesinin reisi olan Ahmed §ihabuddin, Minufiyye’de Ebu 
§a'ra koyune hicret etti. Burada ilim ve ibadet ign bir zaviye in§a etti. Ahmed, 828 (1424) 
yilinda vefat etti. 

§a'ranT’nin dedesi AM b. §ihab (51.891/1486), yirmi yagnda h u ku kT meselelere fetva vermek 
uzere icazet almi§ ve 5g renci I i k yillarinda Zekeriyya el- EnsarT ile birlikte Ezher’de egitim 
g5rmu§ alim ve tasavvuf ehli bir zatti. ^a'ranT Tabakat’inda dedesinin geni§ bir biyografisine 
yer vermigir. ^a'ranT’nin hocaligim yapmi§ olan Zekeriyya el-EnsarT dedesi hakkinda 
kendisine §unlari s5ylemi§tir: 

“ Deden AM b. §ihab, Ezher’de benim yakin arkadagmdi. 
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Orada dedeni ve beni ornek olarak gosterirlerdi. Ne var ki o vera konusunda benden 
ustundu... ‘Minhac’, ‘§atibiye’ ve ‘Minha’ adli eseri vardir. Gerek eserini ikmal ettigi; 
gerekse yedi kiraat uzerine Kur’an okudugu siralarda ya§i yirmi civarindaydi.” 

AM b. §ihab’in, §a'ranT’nin dogumundan once Kahire’deki ulema ve sufT ^evrelerle olan ili§kisi 
§a'ranT’nin ilmT ve manevi geli§imine etkide bulunacaktir. §a'ranT, egitimine devam etmek ign 
Kahire’ye gittiginde dedesinin ogrencilik yiNarindan el-Ezher’deki arkadag §afiT bir ba§ 
kadi olan Zekeriyya el-EnsarT, yonetimi altinda egitim gorecegi ki§i olacakti. AM b. §ihab’in 
§eyhi ibrahim Matbu li, §a'ranT’nin en etkili manevT rehberleri AM el-Havvas el-BurullusT’nin de 
§eyh iyd i . ibrahim el-Matbuli, AM b. §ihab’in kendi koyunde kurdugu zaviyeyi kirsal bolgedeki 
yolculuklari sirasinda ara sira ziyaret etmi^ti. Bu ili§ki, §a'ranT’nin manevi geli^iminde buyuk 
bir rol oynami^tir. 

§a'ranT, dedesinin ate§ yemek, ate§e girmek, dil veya avu^ uzerinde kili^ gezdirmek gibi bazi 
tarikatlarin naho§ uygulamalarina muhalefet ederek bu uygulamalara kendi beldesinde izin 
vermedigini soyler. 

§a'ranT, Resulullah’in neseple boburlenmeyi yasaklamasindan dolayi, dedesi, babasi ve 
amcalarimn neseblerini gizli tuttuklarim ancak kendisinin, nesebinin tamamen 
unutulacagindan endive ettigi ign eserlerinde soyu ve sulalesi hakkinda bilgi verdigini soyler. 
Ayrica §a'ranT amcasimn oglu Kemaleddin’den, asil soylarimn, hanelerinin zayiflamasindan ve 
tukenmesinden korkan, hilafetin amcalarimn ^ocuklarina gegmesinden gekinen Abbasi 
halifesi STdT Ya’kub’u tedirgin ettigini bunun uzerine ailelerinin §ecerelerini imha etmesi ign 
ru§vet verdigini nakleder. Ancak §a'ranT, ailesini herhangi bir halifelik iddiasinda 
bulunmaktan sakindirmi§tir: 

“Omrum hakki ign, Verifier bu i§e bizden daha layiktirlar. 

QunkLi Misir’da sayi bakimindan daha fazladirlar. Allah onlarin sayisim artirsin. Bizlere de 
onlarin degerini anlamayi ve hizmetlerinde bulunmayi nasip eylesin...” 

| B- Dogumu ve Misir’a G09 Etmesi : 

Abdulvehhab e§-§a'ranT, 899/1493-94 yilinda anne tarafindan dedesinin memleketi olan 
Kalyubiyye §ehrinin Kalka§ende koyunde dilnyaya gelmi§tir. 

§a'ranT’nin dogumtarihi hakkinda kaynaklarda farkli rivayetler 

kaydedilmi^tir. AM Milbarek, §a'ranT’nin 898 yilinin ramazan ayinin yirmi yedinci gecesinde 
dogdugunu bildirmi§tir. Ancak §a'ranT, Letaifu’l-Minen adli eserinde "91 1 yilinin ba§larinda 
Misir’a geldim. Bu sirada on iki yagndaydim” demektedir. Bu ifadesine gore §a'ranT 
899/1493-94 yilinin ba^larinda dogmu^tur. MalTcT’de bu tarihi vermektedir. §a'ranT’nin 
dogum tarihi olarak onun biyografisini ele alan kaynaklarda rastlayamadigimiz 897 (1491- 
1492) yili da zi kred i Im i§ti r. 

§a'ranT’nin dogmu§ oldugu Yukari Misir bolgesinin, tarih boyunca mistik ve tasavvufT bir 
gelenege sahip oldugu gorulmektedir. Bu bolge, Mistisizm, Hellenizm, Hristiyan 1 1 k ve son 
olarak islamiyet’in geli^tigi bir bolgedir. Nitekim, Yeni Eflatuncular ekolilnun oncusil 
Plotinus, Misir’da dogmu^tur. St. John’un, mistisizminden etki lend ig i Yahudi Philo bir 
iskenderiyeli idi. Yine Misir ^ollerinde ya^ayan Hristiyan milnzeviler St. Macarius ve 
Lycopolisli John gibi unlu mistikleri benimsemi§lerdir. Ogretileri ge^ devir tasavvuf akimina 
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temel olan ilk islam mistiklerinden Zunnun el-MisrT (61.245/859) de bir Yukari Misir 
yerlisidir. 

§a'ram, dogumundan kirk gun sonra babasmin koyu olan Ebu §a'ra’ya goturuldu. §a'ranT’nin 
ailesi koylerinde toprak sahibi olup gegmlerini bu topraklardan saglami^lardi. §a'ranT’nin 
babasi Ahmed §ihabuddin, tarimla ugra^mamn yam sira koylulerin vergilerini kaydeden bir 
katip olarak hizmet etmi^tir. Ahmed §ihabuddin fikih, hadis, nahiv ve Kur’an ezberinde 
egitim gormu§ bir alimdi. Ahmed §ihabuddin, babasi AM gibi Kahire’de ilim tahsil etmi^tir. 
Salih Bulkini, Yahya el-MunavT ve i bn Hacer el-AskalanT gibi alimlerden ders almi^tir. MalicT, 
el-Menakibu’l-Kubra adli eserinde Ahmed §ihabuddTn’in § i i rle r yazdigim, vaaz verdigini ve 
astronomi hakkinda bilgi sahibi oldugunu kaydeder. 

Babasmin gozetimi altinda ilk egitim i n i alan §a'ranT, babasindan Kur’an-i KerTm ve hadis 
dersleri almi§tir. Kuran-i KerTm’in bazi kisa surelerini ve bazi hadisleri onunla birlikte 
okumu§tur. §a'ranT, babasmin tasavvufla olan ili^kisinden bahsetmemi§ ve Tabakatu’l-Kubra 
adli eserinde onun biyografisine yer vermemi§tir. Halbuki §a'ranT, dedesi ve kardeg 
Abdulkadir’in tasavvufT yonleri hakkinda bilgiler vermi^tir. §a'ranT’nin, babasmin tasavvufla 
olan herhangi bir ili^kisine deginmemesi ve Tabakatta biyografisine yer vermemesi onu 
tasavvuf ehli olarak gormedigini gostermektedir. Ahmed §ihabuddin 907/1 501 yilinda vefat 
etmi^tir. 

Babasi Ahmed §ihabuddin’in olumunden sonra §a'ranT, kardeg Abdulkadir ile (61.956/1 549) 
<^ali§malarina devam etti. Daha sekiz yagndayken Kur’an-i Kerim’i ezberleyerek hafiz oldu. 
§a'rani, Kur’an-i KerTm’in yam sira Ebu §uca’ ve el- Ecrumiyye adli eserleri ezberledigini ve 
kardeg Abdulkadir’e okuyarak mutalaa ettigini bildirmi§tir. §a'ranT, kardeg Abdulkadir’den 
sufT, alim ve dedeleri tarafindan kurulan zaviyenin yoneticiligini yapmi§ birisi olarak 
bahsetmektedir. §a'ranT, kardegnin tevekkul inancina baglihgim gosteren bir menkibe 
nakleder. Zaviyenin kavunlari ve urunlerinin ^alinmamasi ign onlemler almaktansa 
Abdulkadir, ‘herkes rizkim Allah’tan ahr’ du§uncesiyle hi^bir onlem almami§tir. §a'ranT 
olgunluk vagina erdiginde hac ibadetini yerine getirmek uzere Mekke’ye ilk defa kardeg ile 
birlikte gitmi§tir. 956/1 549’da vefat eden Abdulkadir, Ebu §a’ra’da gomulmu^tur. 

| C- el-Gamrl Medresesi ve Ummu Havand Zaviyesindeki ikameti: 

Abdulvehhab e§-§a'ranT de dedesi ve babasi gibi ilim tahsil etmek ign Kahire’ye gitmi§tir. 
Boylece o, Kahire’de egitim goren ailesinin u^uncu ku§agi olmu§tur. Ancak o, babasi ve 
dedesi gibi Kahire’den geri donmeyecek, sonraki yillarinda Misir’daki en zengin s ufT 
zaviyelerden birisine ba^kanlik etmek igi n ba^kentte kalacak ve ge^ donem tasavvufun, 
buyuk §ahsiyetlerinden birisi olacakti. §a'ranT on iki yagnda iken kasabamn mubagrlik 
gorevini surduren §eyhu’l-Hidr tarafindan Kahire’ye getirildi. Bu donemde §a'ranT’nin 
bakimmi o ustlenmi§tir. Oldugunde §a'ranT’ye mTras da birakmig ancak §a'ranT bu mirasi 
hukukT varislere geri verdigini ifade etmi§tir. §a'ranT, Kahire’de §ehrin girignin kuzeyinde yer 
alan Babu’§-§a'riyye mahallesindeki el-GamrT Camisine yerle^ti ri Id i ve on yedi yil burada ilim 
tahsil etti. §a'ranT, Kahire’ye geligni ve el-GamrT Camisindeki ikametini §oyle anlatir: 

“Kahire ’ye geligm 910 yilinin ba^larindaydi. 0 zaman on iki yagndaydim. STdT Ebu’l-Abbas 
el-GamrT Camisine yerle^tim. Allah Tealamn, bu Caminin hocasimn ve ^ocuklarimn kalbinde 
bana karg yarattigi §efkat sayesinde onlarin aralarinda onlardan birisi gibi 
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kaldim. Yediklerinin aynisim yedim, giydiklerinin aynisim giydim. Temel §erT kitaplari ve 
onlardan once okunacak alet ilimlerine ait kitaplari hocalara okuyup ezberleyene kadar 
onlarin arasinda kaldim. 0 gunden beri -Allah’a hamdolsun- <^e§itli gunahlara du^mekten 
agk bir §e ki Ide korundum ve halk nazarinda inamlir birisi olarak hayatimi surdurdum. 

Bana ^ogu zaman altin, gumu§, degerli elbiseler teklif ediyorlar. Ben ise onlari kimi zaman 
reddediyor, kimi zaman da alip Caminin ortasina birakiyordum,ve civarda ya§ayanlar da 
bunlari aliyordu.” CamrT Cami-Medresesi’nin kurucusu, Kahire ve yakin bolgelerde olduk^a 
aktif bir rol oynayan Muhammed i bn Omer el-GamrT idi. Oglu Ebu’l-Abbas el- GamrT 
(51.905/1 149-50) babasindan gorevi aldi ve faaliyetleri devam ettirdi. 

Caminin kurucusunun torunu Hasan el-GamrT (51.939/1 532/55) §a'ranT’nin yakin bir 
arkadagydi. el-GamrT Camisinin imami AminuddTn, §a'ranT’nin ilk hocasiydi. 

§a'ranT, el-GamrT Camisinde gegrmi§ oldugu on yedi yil boyunca zamanmi zuhd, Him ve 
ibadetle gegrdigini, ibadet ettigi uzun geceler boyunca uyamk kalabilmek ign boynuna halat 
bagladigim, kendisini kirba^ladigim veya soguk suda elbisesini islattigim bi Id i rm i§tir. 

§a'ranT, otobiyografisinde Kahire’deki ilk yillarinda yoksulluk ^ektigini anlatir. 0, insanlarin 
sebze ve meyve yikadiklari yerlerde birakmi§ olduklari sebze kabuklari ve kbkleri arasinda 
artik yiyecekler aradigim anlatir. §a'ranT, o dbnemde pek ^ok sufTn i n yaptigi gibi cenaze 
namazi kildirarak ufak bir gelir elde etmi§tir. Cenazeler azaldigi zaman uzuldugunu 
hissetmeye ba§ladigi anda su^luluk duyarak bu uygulamayi terk ettigini sbyler. 

§a'ranT’nin ^ocuklugunun nasil ge^tigi ve yeti^me tarzi uzerine birbirinden farkli g5ru§ler ileri 
surulmu§tur. Kremer ve Nicholson, §a'ranT’nin ^ocuklugunda dokumacilikla i^tigal ettigini 
sbylerken, yine bir muste^rik olan Vollers ise §unlari s5ylemi§tir: 

“§a'ranT’nin 5zel hayatinda dokumaci oldugu malumti Von Kremer’in bir yanli§ anlamasi 
sebebiyledir. 0, turn ya^amim ibadet ve egitime adami^tir.” §a'ranT’nin bu konuda 
sbyledikleri ise §unlardan ibarettir: 

“Allah Teala’nm bana ihsan ettigi nimetlerden birisi de, ^ocukluk yillarimdan itibaren beni 
Him talebinden ve ibadetten alikoyacak herhangi bir engelin s5z konusu olmamasidir. 
Dunyada aza kanaat etmem bana, giydigim elbise ve yedigim et olmu§tur. Bu kanaattir ki, 
dunyalik ign herhangi bir kimse kargsinda zillete du§mekten mustagni kilmi§tir. Bulug 
^agina vardigim gunden itibaren ne herhangi bir sanata bula^mak ne de dunyevT bir kargligi 
olan bir vazifede bulunmak benim ign vaki olmu§ deg i Id i r. Hak Teala §u amma kadar beni, 
hit: ummadigim yerlerden riziklandirmaya devam etti. Nicelerinin bana teklif ettigi bin dinari 
ve daha fazlasim tek kuru^unu kabul etmeden reddetmigmdir. Nice ticaret erbabi ve ileri 
gelen killer bana altin ve gumu§ getirdi de, ben onlari el-GamrT Camisinin sahanligina 
sa<gim, du§kunler gelip topladi...” 

Abdulvehhab e§-§a'ranT, el-GamrT Camisinde bir yandan bu caminin ilk hocasi 
AminuddTn’den §erT ilimleri tahsil etmi§, diger yandan derin bir §eki Ide manevi ge I i§ i m i n i 
etkileyen tasavvufT ^evrelerle ili§ki kurmaya ba§lami§ti. Tanta’da Ahmed el-BedevT 
Camisinden sonra Mahya zikirlerini 897/1491-92 el-Ezher’e de tagyan Nureddin AM e§- 
§u nT (51.944/1537-38) ile tam§ti. §a'ranT yedi yil boyunca onunla birlikte el-Ezher’deki 
mahya zikirlerini katildiktan sonra §u nT, onu bu toplantiyi 91 8/1 51 2 — 1 3’ten sonra el-GamrT 
Camisinde ybnetmesi ign yetkilendirdi. 
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Mahya zikirlerini el-GamrT Camisinde duzenlemeye ba^ladiktan sonra §a'ranT’nin §ohreti 
olduk^a artmi§tir. Bu durum bir grup arkada^imn kiskan^ligina yol a^mi§ ve onlari harekete 
ge<prmi§tir. Onlar, mahya ve zikir toplantilarina katilanlara rahat vermemeye ba§ladilar. 
Qunku onlara gore caminin lideri Ebu’l-Hasan el- GamrT’ye (51.939/1529) ragmen §a'ranT 
tercih edilir olmu^tu. §a'ranT bu sebeplerden dolayi el-GamrT Camisini terketmek zorunda 
kalmi§tir. AM Mubarek ise el-Hitatu’l- CedTde isimli eserinde §a'ranT’nin dogdugu 
‘Kalka^ende’ alimlerini zikrederken §a'ranT’nin de biyografisine yer vermi§, onun el-GamrT 
Camisinden Ummu Havand medresesine ta§inmasim §u §eki Ide anlatmi§tir: 

“Tabakat’inda e§-§eyh Ebu’l-Abbas el-GamrT’nin biyografisini verirken naklettigi uzere on 
yedi yil el-Camiu’l-GarnrT’de ikamet etmi^tir. Orada Him ve kitap §erhleri ezberledigini, 
sufTyoluna girdigini, 918 senesinde Peygamber (s.a.v.) ’e Dua MecNsi meclisu’s-Salat, 
duzenledigini anlatir. Daha sonra el-GamrT Camisinden Kafur el-Ah§idT simrindaki Ummu 
Havend olarak bilinen medreseye ta^indi. (§a'ranT bu camiden ayrildi) Qunku, el-GamrT 
ehlinden bir grup dua meclisinde insanlari kendisinde toplamasi uzerine onu kiskandilar, ona 
kar§i kotu niyetli planlar duzenlediler, zikre dillerini uzattilar, onun hakkinda kotu sozler 
soylediler ve onunla (§a'ranT ile) birlikte Peygamber (s.a.v.) ’e duzenlenen zikir ve salat 
meclislerine gelmeyeceklerine dair mushaf uzerine yemin ettiler.” 

AbdulhafTz FeragIT, Abdulvehhab e§-§a'ranT imamu’l-Karni’l-A§ir adli eserinde §a'ranT’nin el- 
GamrT Camisinden Ummu Havand Medresesine ta§inmasim §u §eki Ide a^ilar: 

“Bazi tarih<pler, §a'ranT’nin el-GamrT Camisinden yeni mekanma ta^inmasimn sebebi hakkinda 
goru^ler bildirmi^ler ve bu konu hakkinda muhtelif sebepler zikrederek §a'ranT’nin degerini 
du^urmeye gah§mi§lardir. Ancak temel sebep kalplerin ona sevgi beslemesi ve ona 
yonelmesiyle, ziyaret edenlerinin ve ona itimad edenlerin gogalmasiyla §a'ranT’nin elde etmi§ 
oldugu nufuzla ilgilidir. Bu durum gevresindeki kom^ularin ve Camide kendisiyle birlikte 
ikamet edenlerin kiskan^ligina sebebiyet verdi. Boylece onlar, ona rahatsizlik vermeye 
ba^ladilar ve onu oradan ta§inmaya zorladilar.” 

§a'ranT, el-GamrT Camisinden ayrilmak zorunda kaldiktan sonra hi^bir zaman onlara kin 
beslemedigini belirterek, zaviyesine yardim etmek uzere gelen kimseleri el-GamrT Medresesi, 
Abdulkadir KadirT Zaviyesi, AM el-MarsafT Zaviyesi gibi Kahire’nin diger medrese ve zaviyeler 
yonlendirdigini bildirir. 

§a'ranT, on yedi yil ikamet ettigi el-GamrT Camisinden ayrilarak 927 yilinda Kafur el-Ah§idT 
ge<pdindeki Ummu Havend Medresesi’ne ta§inmi§tir. §a'ranT, entrikalarin ve kiska^liklarin 
oldugu bir ortamdan huzurlu bir ortama yerle§mi§ ve mihnet donemi sona ermi^tir. §a’ranT 
bu medresedeki ikameti boyunca Hz. Peygamber ign duzenlenen zikir toplanti larini rahat^a 
ger^ekle§tirme imkanma sahip olmu§ ve bu toplantilara katilan pek <^ok ust duzey devlet 
yetkilileriyle tam§ma imkanma sahip olmu§tur. Boylece §ohreti giderek daha da artmi§tir. 

§a'ranT, Ummu Havand Medresesindeki ikametinden sonra bu medresede tam^tigi devlet 
yetkililerinden birisi olan Muhyiddin el-UzbekT tarafindan kendisi adina yaptirilan zaviyesine 
tagnmi^tir. 

| E- $a'rani Zaviyesi: 
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Abdillvehhab e§-§a'ram’nin yildizi Muhyiddin el-UzbekT tarafindan kendisi ign bir zaviye 
in§a etmesinden sonra parlami§ ve bu zaviyede Kahire toplumundaki nilfuzu olduk^a 
artmi^tir. AM Milbarek, §a'ram’nin bu zaviyeye yerle^tikten sonraki nufuzunu §oyle anlatir: 

“Emirler ve Arap reisleri daima ona olan sevgilerini ifade etmi^lerdi. Bu oyle bir sevgiye 
ula§mi§ti ki, hig kimse onun g6riT§iTnil almaksizin bir goreve kabul edilmemi^tir. Emirler sik 
sik zaviyesinin yamndan gegiginde maiyetini kapida durdurarak zaviyeye girmi§, §eyhin elini 
opmilg ve bu goril^meden cesaret alarak geri donmilgilr. 0, Kahire ’de en sik ziyaret edilen 
en me§hur §eyh konumuna yu kse I m i§ti r. Bilyilk kil^ilk herkes ondan nasihat istemi§tir...” 

Muhyiddin el-UzbekT §a'ranT’nin Ummu Havand medresesinde tam§mi§ oldugu devlet 
gorevlilerinden birisiydi. §a'ranT’nin biyografisini yazanlar Muhyiddin Abdulkadir el-UzbekT 
tarafindan §a'ranT ign in§a edilen zaviye ve kaynagi hakkinda farkli goru§ler one 
surulmu^lerdir: 

a) AM Mubarek’e gore Kadi Muhyiddin el-UzbekT, hem Memlilk hem de Osmanli yonetimi 
altinda divan yonetiminin ba§kam olan §erefeddin i bn HarazT el- KutbT’nin bir akrabasiydi. Bu 
yilksek gorevde bulunan akrabasi Abdulkadir’e onu arazi memuru olarak tayin ederek yardim 
etmek istem i§ti r. Boylece Abdulkadir kendi adina kaydettigi pek ^ok arazi toplami^tir. Gergk 
sahipleri ise arazilerinden yoksun birakilmi§tir. 930/1 534 yilinda Sultan Suleyman yonetimi 
altinda Osmanli Devletinin Misir’i ikinci fethinden sonra vali Ahmet Pa§a ayaklanmasi 
bastirildigi zaman yetkililer toprak kaydimn yeniden duzenlenmesine q;ali§mi§lardir. Kadi, 
topraklarimn haciz edileceginden korkmu§ boylece, Darbu’l-KafurT’nin onilndeki HakimT 
Kanali ilzerine bir medrese in§a etmi§ ve turn arazi mallarim dim bir vakif olan bu Camiye 
bagi§ladiktan sonra, §a'ranT’yi oramn bagna getirmigir. 0, bu §e ki Ide arazileri hacizden ve 
soru§turmadan korumak iste m i§ti r. Bu vakif, §a'ranT, torunlari ve caminin sakinleri ign 
ekonomik bir gilven saglami§tir. 

b) MalicT’ye gore ise, Kadi Muhyiddin’in kendisi Kahire’deki divamn ba§ sorumlusuydu. 
Misir’i fetheden Sultan Selim, arazi kayitlarim kontrol ettiginde ona sinirlenmi§ ve onu idam 
etmekle tehdit etmigir. Kadi, §a'ranT’nin o donemdeki ikametgahi Ummu Havand Zaviyesinde 
gizlenmi§ ve bu sikintidan kurtulursa §a'ranT’ye bir cami in§a edecegine soz vermigir. Sultan 
Selim, Kahire’deki turn din alimleriyle gorilgilkten sonra ona toplantilara ali§il< olmayan gen^ 
bir sufT §eyhin yoklugu haber verilmigir. Boylece Sultan Selim, §a'ranT’nin yanina gitmi§ ve 
ondan o kadar etkilenmi§ ki, Kadinin hayati ign gosterdigi mazeretine riza gostermigir. 

c) MalicT ikinci bir goril§ daha aktarir. Buna gore, kadinin idamina karar veren Sultan 
SelTm’in kendisi deg i I komutanlarindan birisiydi. Kadi, §a'ranT’nin zaviyesine gizlendiginde 
§a'ranT ona bir kalfa vererek onu komutana gotilrmesini emretmigir. 0, bunun ilzerine 
affedilmigir. 

§a'ranT’nin zaviyesi hakkindaki §ilpheler ilzerine yetkililer zaviyenin malT kaynaklari hakkinda 
soru^turma ba^latti lar. Hilsrev Pa§a (941-942/1 534-1 535) doneminde ve 958/1 551 ’de AM 
Pa§a yonetiminde gelirlerin genel bir incelemesi yapildi. Osmanli vakif katibi §a'ranT’nin 
zaviyesinin durumunu istanbul’daki yetkililere bildirdi. Bunun ilzerine zaviyenin gelirleri 
gegci olarak askiya alindi. §a'ranT, suguzlugunu bertaraf ederek kendisi ign bir paga 
ekmegin yeterli olacagim ve tilm sorumlulugu ilstlendigini, kafirlerle milcadele ettigi ign 
devletin daha fazla i htiyag sahibi olacagim yetkililere bildirdi. Sorun, §a'ranT’den istanbul 
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sultamnin ba§arisi ign dua etmesi istenerek 0zumlenmi§tir. §a'ranT boylece yonetimin de 
destegini arkasina alarak §ohretini daha da arttirmi§ ve bu tarihten sonra zaviye ile ilgili 
herhangi bir sorun vuku bulmami§tir. 

§a'ranT, divan uyelerinin soru§turmasi esnasinda kendisine §unlarin soylendigini belirtir: 
“Pa§a sana vakiflarin gelirlerinden yararlanmana izin verdi. §u anda sen helal yiyorsun ” 

§a'ranT zaviyesinde ikamet edenlerin bu duruma sevindiklerini ancak kendisinin 
sevinmedigini §oyle anlatir: 

“Biliyorum ki, pa§a benim salih bir ki§i olmamdan ^ekinmedi. 0, arazinin bir tek karigm bana 
vermek istemedi. Sultana ula§mi§ olan bir haberden sonra araziyi bana verdi.” * 

§a'ranT Letaifu’l-Minen’ de zaviyesinden ovgu ile bahseder. Orada gece ve gunduz surekli 
dua, zikir ve <^ah§ma viziltilarmin igtildigi bir yer oldugunu soyler. orada ikamet edenlerin 
^ali^malarinin ve oradaki egitimlerinin temel olarak Kur’an, hadis, fikih ve tasavvuf dallarina 
dayandigim gosterir : 

“Allah ’ i n bana ihsan ettigi nimetlerden birisi, gece ve gunduz zaviyemde surekli olarak Allah 
zikrini, Kur’an ve hadis kiraatlerini i§itmi§ olmamdir. Bir okuyucu ba§ka birisi ba^layincaya 
kadar okumasim bitirmemi§, bir hadis kitabi okuyan ba§ka bir kitaba ba^layinca kadar, bir 
tasavvuf kitabi okuyan ba§ka bir kitaba ba^layincaya kadar, bir fikih kitabi okuyan da ba§ka 
bir kitaba ba^layincaya kadar okumasim bitirmemi§tir. Bu ise §u anda Misir’daki zaviyelerden 
^ok azinda gorulebilecek bir durumdur.” 

Bununla birlikte §a'ranT, zaviyesinin ge^mi^teki me§hur sufTlerin zaviyelerinin ba§arisina 
sahip olmadigmi, el-GamrT ve Muhammed §innavT camilerinin ve Tanta’daki Ahmed el-BedevT 
turbesindeki zaviyenin zamanmm e§siz ornekleri oldugunu ileri surmu§tur. 

§a'ranT, her gun zaviyesinde yaklagk 200 ki§i barindigim, bunlarin doksanimn ama 
oldugunu, yetmignin ise kadin ve ^ocuk misafirlerden olu§tugunu soyler. §a'ranT’nin 
zaviyesi, hem bir egitim kurumu hem de misafirler ve §a'ranT’nin muridleri ign bir 
ikametgahti. Burada ikamet eden sufTler hocalari gibi egitimleri esnasinda maddi agdan 
sikinti ^ekmemi§lerdir. 

§a'ranT, bu zaviyenin yoneticiligini surdururken yardim ettigi ki^ilerin isimlerini, yardim 
edilen e^yalarin tarn niteliklerini ve fiyatlarim zikretmi^tir. Ayrica zaviyeye yardimda 
bulunanlarin da listesini, kendisine hediyeler gonderen sufTlerin, kadilarin, emirlerin 
isimlerini de zikretmi§tir. Kitlik yih olan 963-1 565-66 yilinda zaviyede ikamet eden 
ogrencilerine tahillarim fakirlerle payla^malarim istemi^tir. 

§a'ranT’nin zaviyesinin bir zu hd zaviyesi olmadigi hatta zengin bir vakfa sahip olan bir kurum 
oldugu gorulmektedir. §a'ranT, yoneticilerden gonderilen hediyeleri kabul etmedigini ya da 
fakirlere dagittigim belirterek, zaviyesinde ikamet etmedigini evinden zaviyesine yuruyerek 
gittigini ozellikle vurgular. §a'ranT, dort e§i ile birlikte zaviyenin yakimnda bir evde ikamet 
etmeyi tercih etmi^tir. 

§a'ranT’nin ikamet ettigi medreselere ve zaviyelere gore ilmT egitimini §oyle tasnif etmek 
mumkundur: 
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Bazi eserlerde §a'ram’nin Kahire’ye geldikten sonra el-Ezher’de ikamet ettigi ve burada 
egitim gordugu ile ilgili bilgiler yer almaktadir. Ancak, §a'rani bazi el- Ezher alimlerinden 
ders aldigim belirtmesine ragmen el-Ezher’de yerle^ik bir ogrenci oldugundan bahsetmez. 

§a'ranT’nin Kahire’ye geldiginde ilk ikametgahi olan el-GamrT Camisi medresesi, onun ilk 
eg iti mini aid ig i ve devrin buyuk alimlerinden tefsir, hadis, fikih, kelam dallarinda pek ^ok 
eser mutalaa ettigi ve buradaki ikametinin sonlarina dogru tasavvufla tam^tigi donemdir. el- 
GamrT Camisinden ayrildiktan sonra Ummu Havand Medresesinde ve kendi adiyla kurulan 
zaviyede tasavvuf egitimine vermi§ ve eserlerinin buyuk ^ogunlugunu bu medreselerdeki 
ikameti esnasinda telif etmi^tir. 

| F- Ailesi: 

Abdulvehhab e§-§a'ranT, Hz.Peygamberin vasiyetlerinden birisinin evlenmeyi bekarliga ustun 
tutmak oldugunu belirterek erken evlenmenin yararlarim uzun uzun anlatir. Ancak “erkekler 
kadinlarin yoneticisi ve koruyucusudur ” ayetine i§aret ederek evlenecek k i § i n i n bir 
kazancimn olmasi gerektigine, aksi takdirde erkegin kadinla aym mertebede olacagina ve 
ona bir ustunluk saglayamayacagina inamr. §a'ranT, ilim tahsili ile me§gul oldugu ign, 
erkenden bir aile kurmadigim belitir ancak otuz yagna kadar kendisini iffetli tuttugu ign 
Allah’a hamdeder 

§a'ranT’nin musluman gelenegin aksine eserlerinde hammlarindan, onlarin dindarliklarindan, 
ve ahlaki ozelliklerinden sik sik bahsetmesini bazi batili yazarlar da takdire §ayan 
gormu^lerdir. §a'ranT’nin hammlarina ve genel olarak kadinlara karg saygisi ki§iliginin 
olduk^a cazip bir ozelligi olarak gorulmu^tur. Letaifu ’ I - Minen adli otobiyografisinde §a'ranT, 
dort hammimn da salih killer olmasim Allah ’ i n kendisine ihsan etmi§ oldugu nimetlerden 
birisi olarak gorur. §a'ranT’ye gore salih bir e§e sahip olmak Allah ’ i n en buyuk nimetlerinden 
birisi olmasaydi Allah, peygamberi Zekeriyya (aleyhisselam)’ya “e§ini kendisi igin islah 
ettik” buyurmazdi.” 

§a'ranT’nin ilk hammi, SidT Ahmed el-Behlul’un tavsiye uzerine evlendigi, Halil el-KasabT’nin 
kizi Zeynep idi. Diger iki hammi Halime ve Fatima da Garbiyye §ehrindendi. §a'ranT, Kahire 
toplumundan evlenmekten kagnmi§, hammlarim hayati boyunca gu^lu baglar kurmak 
istedigi Garbiyye §ehrinden se^mi^tir. §a'ranT’nin dorduncu hammi ise tek oglunun annesi 
Ummu’l-Hasan idi. Ummu’l-Hasan, SidT Medyen el-E§munT’nin oglu STdT Ebu’s-Suud’un 
kiziydi. Ummu’l-Hasan bir “seyyide” ya da “§erTfe” (Hz. Peygamberin soyundan gelen) olup, 
dedesinin zaviyesindeki ya§am hakkinda §a'ranT’yi bilgilendirmi§tir. 

§a'ranT, dort hammimn da salih killer olduklarim soyleyerek, al^akgonullulukleri, 

dindarliklari, hayi rseverl i kleri ve tutumluluklari nedeniyle onlari over. Onlarin bir saat dahi 
abdestsiz gezmediklerini, namazlarim tarn vaktinde eda ettiklerini, gece ibadetlerine de 
devam ettiklerini belirterek hammlari i^erisinde en dindar olanimn Fatima oldugunu belirtir. 
Fatima’nm gece boyu namazlarda kendisine e § I i k ettigini, bir rekatta Kur’an’in dortte birini 
okudugunu, ^ocugunun aglamasi dignda namaza kendisiyle birlikte devam ettigini anlatir. 

Onlarin tek bir gun dahi hastal i klari dignda (^argdan bir §eyler satin aimak uzere kendisinin 
vaktini almadiklarim soyler. 
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§a'ram, Ummu Abdurrahman’i Mekke’ye beraberinde goturdugu zaman yol uzerindeki Akabe 
kasabasinda gezintiye gkmayan kafiledeki tek kadin oldugunu anlatarak, kendisinden hem 
daha du§unceli hem de daha kuvvetli bir iradeye sahip oldugunu belirtir: 

“E§im Abdurrahman’in annesi Fatima benimle birlikte ilq: defa Hicaz’a gelmi^ti. Mekke’ye 
varincaya kadar oradan da evine donunceye kadar binmi§ oldugu deveden inmemi§ti. Dag 
yolunda yoku§ gkarken dahi deve semeri uzerindeki ortulmu§ mahmil ignde otururdu. Diger 
buyuk kimselerin e§ leri ini§ ve yoku^larda develerinden indikleri halde o inmezdi. Hi^bir 
zaman bir merkebe bindigini gormedim. ‘hi^bir kimsenin beni gormesini istemem’ derdi. 
Kendisi bir zamanlar goz agrisi ^ektigi ign kendisine izin verdigim halde goz hekimi o kadar 
ugra^masina ragmen bir turlu gozune bakmayi ona gore ila^ tavsiye etmeyi ba§aramami§ti. 
Ben de kendisini bir turlu ikna edememi§tim. Gozunun acisi gegnceye kadar sabir gostererek 
bu aciya katlanmi^ti. Hatta bu yuzden sol gozu, sag gozune gore daralmi§ ve bugune kadar 
oyle kalmi^tir...” 

§a'ranT’nin sunmu§ oldugu anekdotlardan dindar ve gu^lu bir kadinin portresi ortaya gkar. 
§a'ranT’nin eserlerinde, Fatima’nm ve diger hammlarin ornekleri, Allah’a olan gorevlerini 
ihmal etmeden sevecen bir aile meydana getiren uygun birer musluman e§ modelled olarak 
sik sik gorulur. 

§a'ranT’nin Letaifu’l-Minen’inde tek erkek ^ocugu Abdurrahman’in dignda Husna isminde bir 
kiz ^ocuguna da sahip oldugunu ogrenmekteyiz. §a'ranT tek oglu Abdurrahman’a karg 
buyuk bir sevgi beslemigir. §a'ranT, derslerine karg oglunun ihmalkar davranan tutumuna 
uzulmu§ ancak daha sonra derslere yeniden bir ilgi duymaya ba^ladigi zaman rahatlamigir. 

| G- Halefleri ve $a'raniyye Tarikati’nin Geligmi: 

§a'ranT’nin olumunden sonra zaviyesinin yonetimi hakkinda oglu Abdurrahman ve yegeni 
Abdullatif arasinda anla§mazliklar gkti. Abdul latTf, §a'ranT gibi comert bir kimse oldugu ign 
zaviyede kalanlar onu, Abdurrahman’a tercih etmi^lerdi. §a'ranT’nin daha hayattayken oglu 
Abdurrahman’i paraya olan hirsindan dolayi uyardigim ogrenmekteyiz. Bu yuzden zaviyede 
kalanlarin da tercihi ile zaviyenin idaresini yegen AbdullatTf ustlenmigi. Abd u I latTf i n ansizin 
olumij uzerine zaviyenin idaresini 1011/1603 yilinda vefat edinceye kadar §a'ranT’nin oglu 
Abdurrahman ustlenmi§tir. Muhyiddin el-MalicT Abdurrahman’in cimriliginden dolayi 
sevilmedigini ancak dedesinin kendisine sadik kalan birka^ kigden birisi oldugunu soyler. 
Ancak MalicT, Abdullatif’in ani olilmunu, rilyasinda ogluna gorunen ve onun hak ettigi gorevi 
ilstlenen akrabasim ortadan kaldirmayi vaad eden §a'ranT’nin mudahalesi ile agklar. 

Abdurrahman, ikamet yerini Birketu’l-FTI bolgesine tagmig sadece cuma gilnleri zaviyeye 
ugrami§ ve bu yuzden zaviye yonetimini ihmal etmigir. Sonu^ olarak zaviye eski ihti^ammi 
kaybetmigir. 

Abdurrahman’in yerine oglu ibrahim ve sonra onun kardeg Yahya ge^mi^tir. Her ikisi de 
zengin olmug yoneticilerle ve onemli stiff ^evrelerle iyi i I i § k i I e r kurmu§lardi. Yahya 
(1065/1 564), el I i bir yil tarikatin liderligini yapmigir. el- Menakibu’l-Ktibra Tezkiretu Uli’l- 
Elbab fT Menakibi§-§a'rani adli eseriyle §a'ranT’nin biyografisini ve §a'ranT’den sonraki 
§a'ranTyye tarikatim ele alan Muhyiddin el-MalTcT, Yahya doneminde tarikatin uye I ig i ne 
girmigir. MalicT doneminde tarikatin diger bir lideri Muslihiddin e§-§a'ranT’ydi. 
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CabertT el-Acaib adli eserinde, Ahmed e§-§a'ram (1184/1770) ve oglu Abdurrahman’in 
biyografisini verir.97 Evliya Qelebi Seyehatname' sinde, on yedinci yuzyi Ida §a'ranT mevlidinin 
se^kin ulema tarafindan kutlandigim ve manevTyati yukselttigi ni ancak camilerin olduk^a 
kuquk olmasindan dolayi katilan gruplarin geni§ olmadigim gozlemlemi§tir. William Edward 
Lane’in, The Manners and Customs of the modern Egyptians adli eserinde, §a'ranT tarikati 
ismen zikredilmi^tir. 

§azeliyye tarikatimn bir yan kolunun kurucusu olan Muhammed ibn Halil el- Me§T§T el- 
Kavukci (61.1 303/1 888), Abdulvehhab e§-§a'ranT’nin Letaifu’l- Mineri'inden olduk^a 
etkilendigi eseri §evariku’l-Envari’l-Celiyye fT EsanTdi’s- Sade’§-§aziliyye' de, §a'ranT’ye 
kadar uzanan bir silsile zikretmi§, ve bir yerde §unlari soylemi^tir: 

“Ben tasavvufta Abdulvehhab e§-§a'ranT’nin bir ogrencisiydim. 0, beni §a'ranT ecdadinm 
yoluna kabul etti.” 

Ancak KavukcT’nin siraladigi silsile butunuyle, Muhyiddin el-MalicT’nin §a'ranT’nin §eyh leri 
silsilesiyle veya MalicT’nin eserinin editoril Sefer e§-§a'ranT tarafindan eserin sonuna eklenen 
§a'ranTlerin §ecere agaci ile ortu§memektedir. KavukcT’de agl«^a Abdulvehhab e§-§a'ranT’nin 
tasavvufunu §a'ranT soyundn gelen kimselerden degil, Muhammed el-BelhT e§-§azilT’den 
ogrendigini soyler. 

Abdulvehhab e§-§a'ranT’nin soyundan gelen Sefer e§-§a'ranT ise hem kendisinin hem de 
babasmin bir sufT olduguna dair hi^bir §ey ileri surmemi^tir. 

On dokuzuncu yuzyil Misir tasavvufu hakkinda en onemli kaynaklardan birisi olan AM 
Mubarek’in (61.1311/1893) el-Hitatu’l-Cedide'sinde, Babu’§-§a'riyye mahallesinde Recep 
ayinin yirmi yedinci gecesinden ay sonuna kadar devam eden mevlit kutlamalarindan ve 
cumartesi gunleri duzenlenen bir hadra’dan (dua ve zikir toplantisi) bahsetmekle birlikte bu 
tarikattan soz etmemi^tir. Mc.Pherson da ara§tirmasinda bu semtteki bir mevlitten soz etmi§ 
ancak bu mevlidin §a'ranT’nin mevlidi ile ili^kisinin olup olmadigim tespitedememi§tir. 
Yirminci yuzyil Misir’inda halkin din? gelenekleri hakkinda yapilan ara§tirmalar da, §a'ranTyye 
tarikatindan soz etmemiijlerdir. 

Turn bunlar, §a'ranTyye tarikatimn on dokuzuncu yuzyilin ba^larina kadar varligim devam 
ettirdigini, on dokuzuncu yuzyil boyunca belirsiz oldugunu ve §a'ranT mevlidinin yirminci 
yuzyila kadar surmu§ olabilecegini gostermektedir. 

| H- Vefati: 

Abdulvehhab e§-§a'ranT, 961 /1 553 yilinin ba^langicinda 63 ya^indayken, ruyasinda son 
yolculuguna hazirlamasmi soyleyen merhum §eyh leri n i gormu^tur.l 06 Kendisine son 
yolculuguna hazirlanmasim soyleyenler arasinda; Nureddin e§-§unT, karde^i Abdulkadir, 
Ebu’l-Hasan el-GamrT yer almaktaydi. §a'ranT’nin anlattigina gore karde^i Abdulkadir 
ruyasinda kendisine §unlari soylemi§tir: 

“Yolculuk ign hazirlan! Bizler 63 ya^inin bagnda oluruz.” 

§a'ranT, bu ruyalar uzerine olumunun yakla^tigi hissine o kadar kapildi ki, yemek yeme, 
uyuma ve i^me zevkini kaybettigini, sarigim yikamayi da ihmal ettigini anlatir.108 Ancak bu 
ruyayla birlikte §a'ranT, 12 yil daha ya§ami§, 973 yilinin, Cemaziye’l-Evvel ayinin ikinci veya 
ba§ka bir versiyona gore behind gunu yani, 1 565 Aral ig i n i n yirmi behind veya Kasimimn 
behind gunu yetmi§ dort yagndayken, on bir gun hasta olarak yattiktan sonra vefat etmi^tir. 
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971 -973/1 564-1 566 yillari arasinda gorevde bulunan Misir valisi AM Pa§a’nm yam sira, 
emirler, kazasker, kadilar, dort mezhebin fikih alimleri, sufiler ve haM<tan pek ^ok ki§i onun 
cenazesine katilmi§tir. Kalabahgin yakla§ik el li bin ki§i oldugu, §a'ram’nin zaviyesi ile cenaze 
namazimn kilindigi el-Ezher arasindaki turn caddelerin doldugu ifade edilmi§tir. 

§a'ranT, vasiyeti uzerine, kendisi ign in§a edilmi§ olan zaviyesinin yakimndaki bir mezara, 
Nureddin e§-§unT’nin yanina mezar bekgsi Emir Hasan tarafindan defnedilmi^tir. §a'ranT’nin 
mezar in^aatimn tam olarak oldugu gun tamamlandigi s5ylenmi§tir. 975/1 567 uzerine bir 
kubbe in§a edilen mezari hala kendi ismini tagmaktadir. 

§a'ranT’nin biyografisini mustakil bir eserde kaleme alan Mai icT onun fizikT e§kalini §5yle tarif 
etmi§tir: 

“0, kisa boylu, orta agirlikta ve agk kahverengi tenli birisiydi. Gozleri, siyah, ka^lari kemer 
gibi uzanmaktaydi. Pilruzsuz yanakli, kanca burunlu, oval agizli ve yuvarlak yuzluydil. U<ge 
biri kahverengi olan yuvarlak bir sakali vardi. Sag elinin i§aret parmagi diger turn 
parmaklarindan daha kisaydi. Tasavvuf yoluna girdigi andan itibaren hep zemine dogru 
bakmi§, gozlerini hit; yukariya dogru kaldirmami§tir. 0, bir taylisan [ba^lari ve omuzlari orten 
bir ortu] takar ve ka§kal giyerdi.” 

I IT iLMi Ki§iLlGl: 

A- Hocalan: 

Abdulvehhab e§-§a'ranT’nin dedesi AM b. §ihab’in ve babasi Ahmed §ihabuddin’in Kahire’de, 
kendisinden once egitim gormu§ olmalari, ulema ve sufT ^evrelerle ili§ki kurmalari, 
§a'ranT’nin manevT ve ilmT geligmine yon vermi^tir. Nitekim, §a'ranT’nin fikih ilmindeki en 
onemli hocasi Zekeriyya el-EnsarT (51.925/1 514), dedesinin el-Ezher’deki en yakin 
arkada^larindan birisiydi. §a'ranT’nin tasavvuftaki en onemli rehberleri olan AM el-Havvas (51. 
939/1 532-33) ve ibrahim el-MatbulT de dedesinin en yakin arkada^larindandi. 

Abdulvehhab e§-§a'ranT, Letaifu’l-Minen’de yaklagk 50 alimden ders aldigim bel i rtm i§ ve 
hepsinin begenisini kazandigi ign Allah’a olan §ukrunu ifade etmi§tir. §a'ranT, eserlerinde bu 
hocalarindan bahsetmekle kalmami§, hocalarina karg saygisimn bir ifadesi olarak 
Tabakatu’s-Sugra' da kendileriyle mulaki oldugu ve kendilerinden ders aid ig i hocalarimn 
biyografilerini de vermi§tir. Letaifu ’ I- Minen'de ise egitiminde en buyuk rolu oynayan 

hocalarim ve bu hocalarindan okudugu eserlerin isimlerini zikretmi^tir. §a'ranT’nin zikretmi§ 
oldugu isimlere bakilacak olursa, o, Kahire’nin en se^kin alimlerinin gbzetiminde yetigmi§tir. 
Ayrica, onlarin farkli fikih ekollerine mensup olmalari, hem fikih hem de tasavvuf birikimine 
sahip olmalari §a'ranT’nin ilmT ve tasavvufT birikimine musbet katkida bulunmu^tur. 
Hocalarimn tumunun Him ve ameli birle§tirmi§ olduklarim sbyleyen §a'ranT, tasavvuf ahlakim 
sergilediklerine dair pek <^ok 5rnek vererek onlarin tasavvuf ehli olduklarim gbstermeye 
gali§mi§tir. 

XIV. yuzyilda Kahire’deki en 5nemli ilim merkezlerinden birisi olan el- Ezher’de hi^bir zaman 
egitim g5rmemi§ olmasina ragmen, §a'ranT’nin zikretmi§ oldugu bazi hocalari, el-Ezher’de 
ders vermig muftuluk ve vaizlik gbrevinde bulunmu^lardir. 

Abdulvehhab e§-§a'ranT’nin ilmT §ahsiyetinin olu^umunda katkisi bulunan hocalari §unlardir : 

1 - Celaleddin es-SuyutT (51.91 1 /I 505) 

2- Zekeriyya el-EnsarT (51.925/1 51 4) 
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3- Burhaneddin b. EbT §erif (61. 923) 

4- Kemaleddin et-TavTI (61.936/1529-30) 

5- BurhaneddTn el-Kalka§endT (61.922) 

6- §ihabeddTn e§-§i§inT (61.91 9/1 51 3-1 4) 

7- Nureddin el-E§munT (61.929) 

8- Abdulkadir en-NakTb (61.922) 

9- Saadeddin ez-ZehebT (61.939) 

1 0- Abdulhak es-SunbatT (61.931 /I 524-25) 

11- Celaleddin es-SekerT (61.?) 

12- §emseddin ed-Dimyatf (61.?) 

13- §ihabeddTn el-HusamT (61.925) 

14- Abdulhalik el-MTkatf (61.?) 

15- §emseddin el-CezTrT (61.) 

16- Nureddin b. Nasir (61.?) 

1 7- AM e§-§afiT (61.?) 

1 8- §ihabeddin el-KastallanT (61.923) 

19- §ihabeddin es-SemnudT (61.?) 

20- §emseddin el-FezzT (61.?) 

21- Cemaleddin es-SafT (61.?) 

22- AminuddTn el-imamu bi-Camisi’l-GamrT (61.929/1 522-23) 

23- Nureddin es-SemhudT (61.?) 

24- Molla AM el-AcmT (61.?) 

25- Bedreddin el-Me§hedT (61.?) 

26- Nureddin el-MahallT (61.930/1 523-24) 

27- §ihabeddTn el-MesTrT (61.?) 

28- Ebu’n-Neca el-FevvT (61.?) 

29- Nureddin el-CarihT (61.931 ) 

30- §ihabeddin AbdulkafT (61.?) 

31 - §ihabeddin er-RemIT (61.957/1 550) 

32- §emseddin ed-Devahili (61.939/1 532-33) 

33- e§-§eyh Mecella (61.?) 

34- Selahaddin el-KalyubT (61.930/1 523-1 524) 

35- isa el-AhnaT (61.?) 
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Abdulvehhab e§-§a'ranT, et-Tabakatu’s-Sugra adli eserini bolume ayirmi§ ve birinci 
bolumde mulaki oldugu ve ders aid ig i hocalarinin biyografilerine yer vermi^tir. ilk olarak 
Celaleddin es-SuyutT (61.91 1 /I 505)’yi zikretmi§tir. §a'ranT, henilz bir ^ocuk iken babasinin 
kendisi ign SuyutT’den onun turn kitaplarmi 

ogretmek uzere bir icazet aldigmi bildirir. MalicT, bunu §a'ranT’nin yeteneklerini farkettigi 
ign SuyutT’ n i n bir kerameti olarak gormu^tur. §a'ranT, Celaleddin es- SuyutT’ye hocasi olarak 
yer vermi§, Kahire’ye ilk defa on iki yagnda geldiginde 91 1 /1 505’te olumunden bir ay once 
onunla bulu^tugunu, ondan sadece Kutub-i Sitte den birkat; hadis ve el-Minhac adli eserden 
bazi fikih meseleleri okudugunu anlatmi^tir. 

SuyutT’nin eserlerinin ve goru^lerinin §a'ranT uzerinde buyuk bir etkisi olmu^tur. §a'ranT, 
fikihla ilgili degigk dim meselelerde ve i bn Arab? hakkindaki goru^lerinde SuyutT’den 
etkilenmi§tir. Nitekim §a'ranT, pek ^ok eserinde SuyutT’den iktibaslarda bulunur. SuyutT’nin 
et-Tahaddus bi-Nimetillah adli otobiyografisi ve bu eserde belirttigi otobiyografi yazim 
sebepleri, §a'ranT’nin en onemli eserlerinden birisi olan, otobiyografisi Letaifu ’l-Minen ign 
bir model te§kil etmi^tir. 

Abdulvehhab e§-§a'ranT’ye en <^ok tesir eden ve ona hayati boyunca rehber olan en onemli 
hocalari §unlardir: 

| Aa) Ders Aldigi En Onemli Hocalan: 

1- AminuddTn (61.929/1 522-23) : 

Kahire’ye geldikten sonra el-GamrT Camisine yerle^en ve 17 yil burada egitim goren 
§a'ranT’nin ilk hocasi, bu Camisinin imami AmTnuddTn’dir. AminuddTn me§hur hadis ve tarih 
alimi i bn Hacer el-AskalanT (61.852/1 449)’nin bir ogrencisiydi. Olaganustu guzel sesi 
sayesinde , Sultan el-GavrT doneminde Kahire’ye gelen Sultan Selim’in kardegnin imamligim 
yapmi^ti. §a'ranT, Yavuz Sultan Selim’in kardegnin el-GavrT doneminde Misir’a geld ig i n i ve 
hutbe vermek, imamlik yapmak uzere bir imam istediginde, Misir halkimn Aminuddin 
uzerinde birle^tigini belirterek, Rum diyarina gidinceye kadar Aminuddin’in ona imamlik 
yaptigim bildirir. 

§a'ranT, hocasi Aminuddin’i, muhaddis, fakih, kurra, usul, nahiv-sarf alimi ve s ufT olarak 
vasiflandirmi§ ; fikih, hadis, tefsir, usul ve nahiv ilimlerini aldigi ilk hocasi olarak takdim 
etmi§tir. §a'ranT, Letaifu’l-Minerf de bu Him dallarinda Aminuddin’den okumu§ oldugu 
eserlerin geni§ bir listesini vermi§tir. §a'ranT hocasim §oyle anlatir: 

“30 yil onun yamnda kaldim, asrimizdan hi^ kimsenin onun tevazusuna, zuhdune ve al^ak 
gonullugune sahip oldugunu gormedim ” 

2- Zekeriyya el-Ensari (925/1 514): 

Zekeriyya el-EnsarT el-HazrecT, §a'ranT’nin en me§hur hocasi olup, doneminin §afii ba§ 
kadiligi gorevinde bulunmu^tu. Zekeriyya el-EnsarT hadis, fikih, kiraat, belagat, lugat, 
hendese ve tip ilimlerinde temeyuz etmi§ bir alimdir. i bn Hacer (61.852-1449) ve ibnu’l- 
Hummam (61.861/1457) gibi alimlerden ders almi^tir. Pek ^ok eser yazan Zekeriyya el- 
EnsarT’nin en onemli eserleri, tefsirde, Fethu’r- Rahman; hadiste, Tuhfetu’l-Bari ala SahThi’l- 
Buhari, §erhu Elfiyeti’l-lrakT; Fikihta, donemin en onemli fikih kitabi el-Minhac adli esere 
yazdigi §erhu’l-Minhac, Esnal Metalib, mantikta ise; §erhu isagoci’dir. 
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§a'ranT, hocasim, fikih ve tasavvuf ilimlerinin kuvvetli bir alimi olarak zikretmi§, onunla 
kendisine bir hafta gibi gelen yirmi yil gegrdigini ifade etmi§tir. Biyografisine yer verdigi et- 
Tabakatu’l-Kubra ve et-Tabakatu’s-Sugra’da ozellikle tasavvufla olan ili^kisini ve s ufT bir 
evliya oldugunu gostermeye <^ali§mi§tir. §a'ram, Zekeriyya el-EnsarT’nin tasavvufunu hukukT 
gorevinin arkasinda gizledigini kendisinden nakleder: “...Bazi evliyalar kendimi fikih ilmi ile 
gizlememe i§aret ettiler. ‘Tarikatim gizle punku §imdi onun zamam degildir’ dediler. 0 
gunden beri evliya hallerine dair hipbir halimi agga vurmak istemem.”™ 

§a'ranT de Zekeriyya’nm tasavvuf hakkinda konu§tugu zaman, ihtiyatli davrandigim 
soylemi^tir. Tasavvuf hakkinda Ku§eyrT’nin risalesi uzerine bir §erhi de i^eren bazi eserler 
yazmasi Zekeriyya’nm tasavvufa olan ilgisini gostermektedir. Zekeriyya el-EnsarT, §a'ranT’ye; 
kiiqiik ya§tan itibaren tasavvufa ilgi duydugunu, kendisine kadilik teklifi yapilincaya kadar 
gegrmi§ oldugu tasavvuf? tecrubeyi ve kadilik teklifini, hak erleri makamindan du§ecegini 
hissettigi ipin kabul etmek istemedigini anlatmi§ ancak kaygismi bazi evliyalara anlattiktan ve 
onlarin onayini aldiktan sonra kabul ettigini bi Id irm i§ti r. 

Zekeriyya el-EnsarT, kadilik gorevini baskilar altinda kabul etmi§ ve yakla§il< yirmi yil hizmet 
etmi^tir. Sultan Kayitbay’i ele§tirmekte hi^ tereddut etmemi§tir. Onun davram^larina, ezici 
tavirlarina kar§i koydugu ign gorevden alinmi§, ancak bu hukumdar, Zekeriyya el-EnsarT 
gorev digndayken bile hukukT sorunlar hakkinda onun goru§lerinden istifade etmeye devam 
etmi^tir. §a'ranT, Zekeriyya el- EnsarT’nin Sultan Kayitbay’i uyaran ve ele^tiren cesaretine 
hayranlik duydugunu be li rtm i§ ve bu mahiyette Zekeriyya ile Sultan Kayitabay arasinda ge^en 
diyaloglara yer vermi§tir. 

§a'ranT’yi Hz. Peygamber’e baglayan ulema halkasimn, Zekeriyya el-EnsarT vasitasiyla oldugu 
s5ylenmi§tir. Buna gore bu halka; Celaleddin el-Askalani (51.852/1449), Muhyiddin Yahya 
ibn §eref en-NevevT (51.676/1 277-78), Gazali (51.505/1 111), imamu’l-Harameyn el-CuveynT 
(51.478/1085), Muhammed b. idris e§- §afiT (51.204/819) ve son olarak Hz. Peygamberden 
olu^maktadir. 

Zekeriyya el-Ensari hem Misir’da ikamet eden hem de Suriye’den Kahire’ye 5zel olarak 
kendisinden ders almaya gelen pek ^ok sayida 5grenci yeti§tirmi§tir. §a'ranT de fikih 
ilmindeki ba§ hocasi olan Zekeriyya el-Ensari’den fikih ilminin yam sira; tefsir ve hadis 
dersleri almi§ ve onunla bu ilim dallarina ait pek ^ok eseri mutalaa etmi§tir. Tasavvuf 
alamnda ise hocasindan Ku^eyrT’nin Risale’sine yazdigi §erh i okumu§tur. 

Fakihlerin ve tasavvuf ehlinin birbirleriyle ^ati§ma i^erisinde oldugu, s ufTleri n , fakihleri 
luzumsuz metinleri okumakla, fakihlerin ise sufTleri ilimsizlikle supladiklari bir dbnemde, 
Zekeriyya el-EnsarT’nin hem fikih hem de tasavvufu kendisinde barindirmi§ olmasi , 
§a'ranT’nin “§eriat” ve “hakikat”i uzla§tirmasindaki ilham kaynaklarindan birisi olmu§tur. 

3- Ahmed ibn §ihabudd?n er-RemIT el-EnsarT (51 .957/1 550): 

§ihabeddin er-RemIT, M i n ufiyye’ n i n bir vilayeti olan Remletu’l-Agneb’ten Kahire’ye gelmi§tir. 
Ya§adigi sure i^erisinde ve blumunden sonra Zekeriyya el- EnsarT’nin eserlerini tashih etmek 
uzere izin verdigi tek bgrencisiydi. Ahmed er- RemIT dbneminin en me§hur §afiT alimi oldu. 
§a'ranT, Kahire’deki turn §afiT’lerin ya kendi bgrencileri ya da 5grencilerinin bgrencileri 
oldugunu, <^e§itli bblgelerden cevaplandirmak uzere kendisine sorular gbnderildigini 
belirterek onun ilmT §5h reti n i g5stermi§tir. er-RemIT’nin, hocasi Zekeriyya el-Ensari kadar 
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olmasa da §oh reti kom§u ulkelere dahi yayilmi§ti. §ihabuddin er-RemIT, §a'ranT’nin, ozellikle 
fikih ilmini aldigi hocalarindan birisidir. §a'ranT’nin hocasindan okudugu eserlere bakilacak 
olursa hemen hepsinin fikih ilmine ait eserler oldugu gorulmektedir. §a'ranT, hocasinin 
tasavvufunu ise §oyle anlatir: 

“0, muttaki, zahid, alim ve salih bir kimseydi. insanlarin, ozellikle sufT gruplarin inan^larina 
saygihydi. Onlarin sozlerine en guzel §ekilde muvafakat gostermi^tir. 

4- §ihabeddin KastallanT (61.923/1 51 7) : 

Sahih-i BuharT’ye yazilan en onemli §erhlerden birisi olan ir§adu’s-SarT IT §erh i SahThi’l-BuharT 
adli eserin muellifi KastallanT, Kahire’de dogmu§, Mekke’de kaldigi uzun sure di^inda 
hayatmi orada gegrmi§tir. Hadis ilminde zamanmin en unlu muhaddislerinden birisi olmanin 
yam sira kiraat , tasavvuf ve tarih ilimleriyle de me§gul olmu^tur. 

§a'ranT, hocasi KastallanT’den, ir§adu’s-Sarfyil 93 ve Hz. Peygamberin hayati hakkinda <^ok 
ragbet gosterilen eserlerden birisi olan el-Mevahibu’l-Leduniyye adli eserden bir boliTm 
okumu^tur. 

5- Nureddin Ali el-MahallT (61.930/1 523-1 524): 

Nureddin Ali el-MahallT, §a'ranT’nin kelam ilmini aid ig i hocalarindandir. §a'ranT, onun Misir’da 
usul, fikih, meanT, beyan ve diger ilimlerde ibadata dair mu§killeri ^ozmede me§hur 
oldugunu soyler. §a'ranT, TaftazanT’nin (61.792/1390) §erhu’l-Akaid, ve CurcanT’nin 
(61.816/1413) bu esere yazdigi Ha§iye, §erhu’l- Mekasid, Ebu Tahir el-KazvTnT’nin 
(61.739/1338) Siracu’l-Ukul adli kelam ilmine dair eserlerini Nureddin el-MahallT’den 
okumu^tur. Bu eserler arasinda ozellikle ‘Mutekaddimun’ ve ‘Muteahhirun ’ kelam 
alimlerinin goru^lerinin bir araya getirildigi Siracu’l-Ukull 91 adli eserin §a'ranT’nin kelamT 
birikimini gosteren el- YevakTt ve’l-Cevahir adli eserinde buyuk bir etkisi olmu^tur. §a'ranT, 
Nureddin el- 

MahallT’den ayrica Cemu’l-Cevami adli eserin §erhine yazdigi ha^iyeyi de okumu^tur. §a'ranT, 
bu §e rh i ha^iyesiyle birlikte hocasina ezbere okudugunu ve hocasinin hafizasina hayran 
kaldigim belirtir. 

| Ab) Tasawuftaki En Onemli Rehberleri: 

§a'ranT’nin §erT ilimleri tahsil ettigi bu hocalarimn di^inda; Ali el-Havvas, Afdaluddin el- 
AhmedT, Muhammed e§-§innavT, ve Nureddin Ali el-Marsaff (61.935/1 528-1 529) gibi 
mutasavviflar tasavvufun teori ve pratiginde §a'ranT’ye rehber olmu§lardir. §a'ranT, bu sufTleri 
§erT ilimleri aid ig i hocalari arasinda zikretmez. Ancak, §a'ranT pek <^ok eserinde onlarin 
sozlerine ve ahlakT tutumlarina sik sik yer vermi^tir. §a'ranT’nin tasawuftaki en onemli 
hocalari ise §unlardir: 

1 - Ali el-Hawas el-BurullusT (61. 939/1532-33): 

§a'ranT’nin tasavvuf egitimindeki en onemli hocasi Ali el-Havvas el-BurullusT (939/1 532-33) 
idi. Ali el-Havvas, gen^lik yillarinda Ali el-Matbuli ile birlikte meyve satmi§, daha sonra kirk 
yil i^lettigi bir yag dukkam a^mi§ ve son olarak hurma agaci yapragi orucusu olarak 
gah§mi§tir. ibrahim el-MatbulT gibi o da okuma yazma bilmeyen birisiydi. §a'ranT, Havvas’in 
konu^masimn da an la^ilir olmadigim, ibraniler ve Suriyeliler gibi konu^tugunu soyler. 
§a'ranT, ona ilk geldigi zaman Ali el-Havvas turn kitaplarim satmasim ve parasim i htiyaq: 
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sahiplerine dagitmasim emretmi§tir. Havvas’in §a'ranT’ye kitaplardan kurtulma emrini 
vermesinin amaci, ilm-i ledunnT’ye (ilahi bilgiye) ula§masi ign onu ilm-i mukteseb’ten (elde 
edilen bilgi) kurtarmaktir. Bunun uzerine §a'ranT, turn kitaplarmi satarak parasmi fakirlere 
dagitirmjtir. Havvas’in onayini aid ig i ilk eseri olan el-Envaru ’l-Kudsiyye fi Beyani Adabi’l- 
U bud iyye'yi yazmi^tir. 

§a'ranT kendisine manevT geligminde en buyuk katkiyi saglayacak olan AM el-Havvas ile 
Muhammed b. Inan (51.922/1 51 6) araciligiyla tam§mi§tir. §a'ranT, hocasiyla ilk defa bir araya 
geldiginde, vehbT ilimle tam^tigim §oyle anlatir: 

"Ya$adigim 90k fe$itli miicahadeler, $eyhim Ali el-Havvas eliyle oldu. (Bunlardan birisi ^udur): 
Kendisiyle ilk defa bir araya geldigimde bana, biittin kitaplarimi satmami ve parasmi ihtiyaf sahiplerine 
sadaka olarak dagitmami emretti. Ben de oyle yaptim. Kitaplarim fok para edecek, nefis eserlerdi... 
Onlari sattim ve elirne gefen parayi sadaka olarak dagittim. Uzerlerinde 90k galijip fok yoruldugum, 
talikler ve hagiyeler yazdigim ifin gdziim onlarda kalmi^ti. Sanki ilim elimden alinmi^ti. Ben bu 
durumdayken $oyle dedi: 0 , kitaplari aklindan fikar ve Allahi fokfa zikretmekle me$gul ol! Zira bu yolun 
buyiikleri, 'Gozii bagka yerde olan hedefe ula$amaz‘ demiglerdir. Bunun uzerine kitaplari aklimdan 
fikardim ve Allah’a hamdolsun bu durumdan kurtuldum. Daha sonra bana, vaktimi nefsani isteklerle 
me$guliyetten arindirana kadar insanlardan uzaklagp uzlete fekilmemi emretti. insanlardan uzak 
duruyor ancak nefsimi onlardan hayirli gdriiyordum. Bunun uzerine bana $oyle dedi: Kendini onlardan 
iistiin gormeyi terkederek, uzlete riayet et! Ben de nefsimle miicahede ettim ve insanlarin en ajagismi 
kendimden daha hayirli gormeye ba$ladim. Daha sonra $eyhim, insanlarin arasina kari$mann, onlarin 
verecegi eziyetlere sabretmemi ve yaptiklari kotii muamelelerin aymyla onlara mukabele etmememi 
emretti. Bunu da yaptim ve bir stire sonra biraktim. Bu durumdayken nefsimi, makam olarak onlardan 
iistiin gordiim. Bunun iizerine bana, ‘Bu dii$iinceyi terk ederek insanlarin arasina kari$maya devam et’ 
dedi. Ben de oyle yaptim ve bir siire sonra insanlarla ihtilati biraktim. Bundan sonra $eyhim her 
me$galeyi birakarak, Allah’i gizli ve afiktan zikirle ijtigal etmemi emretti. Bu halde iken Allah Teala’dan 
ba$ka kalbime gelen her $eyi hemen hemen kalbimden attim. Bu durum birkaip ay devam etti.” 

§a’rani bu mertebeye ula^tiktan sonra vehbi ilmi elde ettigini §oyle anlatir: 

"Vehbi ilimle (el-Ulumu ’ 1 -Vehbiyye] tam$mam Nil nehrinin kenarmdaki Nubia’lilarin evlerinin ve yelken 
giiciiyle falijan su depolarimn yamnda gerfekle§ti. Orada dururken her bir kapisi diinya ile cennet 
arasindaki mesafeden daha geni§ olan ilm-i ledunniyyenin (el-Ulumu’l-ledunniyye) kapilari kalbime 
afildi. Kur’an ve hadislerden, eserlerini okumaktan vazgefemeyecegime inandigim ge^mij alimlerin 
eserlerinden elde ettigim degi$ik dini ilimler etrafinda gezinmeye ba§ladim. Bu konularda yiizlerce 
defter doldurdum ancak onlari $eyhim Ali el-Havvas ‘a gosterdigimde o bana onlarin hepsini atmann 
soyledi. ‘bu bilgiye zan ve elde edilen bilgi bulagmijtir. Vehbi ilim ise bundan miinezzehtir. ’ dedi. Bu 
ytizden onlari kaldirdim. Daha sonra o, zan bulagmayan bu yolu kalbime afti. 'seninle kusursuz vehbi 
ilim arasinda bin masefe vardir’ dedi. Bana gelen her ilhamdan onu bilgilendirmeye ba$ladim...” 

§a’ranT’nin hemen hemen her eserinde hocasi Havvas’in hikmetli sozlerine rastlamak 
mumkundur. §a’ranT, okuma yazma bilmeyen hocasi Ali el-Havvas’in ayet ve hadislerin 
manalari hakkindaki agklamalarina, HanbelT mezhebi aMmlerinden §ihabuddin FutuhT, Hanefi 
mezhebi aMmlerinden §ihabuddTn §elebT, MalikT mezhebi aMmlerinden NasiruddTn el-LakanT 
ve §afi mezhebi aMmlerinden §ihabuddTn er- Remli gibi donemin buyuk alimlerinin hayranlik 
duyduklarim anlatir. §a’ranT, Dureru’l-Gavvas ala fetava SeyyidT AM el-Havvas ve el-Cevahir 
ve ’d-Durer adinda fetvalar ve hocasimn q:e§itli meseleler hakkindaki cevaplarim i^erisinde 
topladigi mustakil iki eser de yazmi^tir. 

2- Muhammed b. inan (51 .922/1 51 6): 
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§a'ram’nin tasavvuf halkasinda onemli §ahsiyetlerden biris idi. Muhammed b. inan hem §eriat 
hem de hakikat ilimlerini kendisinde bulunduran bir alimdi. §a'ram, Muhammed b. inan’i 
ibrahim el- MatbulT’nin halefi olarak gostererek onun hakkinda §unlari soyler: 

“Onun mislini gormedim. Asrimizin §eyh leri onun yamnda ^ocuk gibi kalir” 

§arkiyya §ehrindeki bidat ehli dervi^lere karg olduk^a etkili bir mucadele vermi§, daha sonra 
Kahire’ye tagnmi§ ve Camilerde bir zahid olarak ya§ami§tir. Kahire’de, §a'ranT’nin zahir? ve 
batini ilimleri ikmal eden buyuk bir zat olarak gosterdigi Yahya el-MunavT’nin derslerine 
katilmi§tir. §a'ranT, Muhammed b. inan’in biyografisinde onun pek ^ok kerametini, zuhd ve 
ibadetlerini anlatir. Vefat ettiginde, dort mezhebin ba§ kad i lari n i n ve Sultan Tumanbay’in da 
katildigi resrn? bir cenaze toreni duzenlenmi§tir. 

3- AfdaluddTn el-AhmedT (61. ? ): 

Afdaluddin AhmedT, §a'ranT’nin yalmz hocasi deg i I aym zamanda yakin bir arkadagdir. 
Dureru’l-Gavvas’ta onun sozlerine yer verilen bir bolum yer almaktadir. Ancak AM el- 
Havvas’in sozleri olduk^a vecTz ve hikmetli iken Afdaluddin’in sozleri pek anlaglmayan 
sozlerdir. §a'ranT, Afdaluddin’in onuncu asrin §eyhlerinin mertebelerine dair sozlerine yer 
verdikten sonra §unlari soyler: 

“Bunlari Karde§im Afdaluddin’in el yazmasindan aldim. Bu sozler, irfani bilgi mertebesinden 
elde ettigi tuhaf, e§siz bir lisandir. Asrimizin §eyhlerinin buyuk ^ogunlugu onun ogrencisi 
olmayi hak etmez. Qunku ogrenciligin §arti §eyhinin sozlerini anlamaktir ve ben gunumuzde 
onun sozlerini kavrayabilecek bir kimseyi tammiyorum. ” 

4- Nureddin AM el-Marsafi (61.935/1 528-1 529): 

§a'ranT’nin tasavvufta onde gelen hocalarindandi. Onun hakkinda “turn akram vefat edinceye 
kadar hayatta kaldi, oyle ki, tasavvuf konusunda Misir’da kendisinden ba§ka ornek 
gosterilecek kimse kalmadi” denilmektedir. §a'ranT, AM el-Marsafi’nin tasavvufa dair faydali 
eserler yazdigim belirtir. Bu eserlerinden bazilari Menhecu’s-Salik ila e§refi’l-Memalik, Ke§fu 
Gavamisi’l-Menkul fi M u § k i I i ’I- Ayati ve ’l-Asari ve Ahbari ’r-Resul ve Mebani ’t-Tarik fi 
Mebadii ’t-Tahkik adli eserlerdir. AM el-MarsafT, ayrica Ku^eyrT’nin er-Risalesi uzerine bazi 
mu§killeri ele aid ig i bir ihtisar yazmi§, §a'ran? de bu ihtisari ondan okumu^tur. AM e- 
MarsafT’nin fakih-sufT <^eki§mesinde uzla^maci bir kiglik sergilemi§tir. Tasavvufun 
i ncel ikleri ne dair konu^acagi zaman, yamnda fukahadan bir kimse varsa fakih kalkip 
gidinceye kadar konuyu fikhT meselelere gevirmi§, fakih gittikten sonra tekrar tasavvufa 
donmuijtur. Nitekim o bu hususta §oyle der: 

[ "Tasawufehli olmayanlarm yamnda tasawuftan soz etmek dogru degildir." 

AM el-Marsafi’ye el-Ezher’de tasavvuf ogretmesi teklif edildiginde, o sufilerin bu konuda bir 
gelenekleri olmadigim soyleyerek bunu reddetmi^tir: 

“...kendisine nign el-Ezher’de tasavvuf uzerine ders vermiyorsun denildiginde §unlari 
soyledi: ‘Bu tasavvuf ehlinin ahlakindan deg i Id i r. Cuneyd el- Bagdad? ve ondan sonra 
gelenler, bir kimsenin anlamayacagi sozleri igtmesi ve helaka ugrayacagi korkusuyla, 
tasavvuf ilmini evlerinin en alt katlarinda vermi^lerdir. Bu onlarin ne kadar incee anlayi^M 
olduklarim gostermektedir.” 


5- 


Muhammed e§-§innav? (51 .932): 
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Mihammed e§-§innavT, Misir nahiy el erinden §arkiyye’deki muridlerin §eyh id i r. §a'rani’nin 
§eyh leri i^erisinde en populer olamdir. Garbiyye’de evlilik ve sunnet torenleri mutlaka onun 
huzurunda yapilmi§, erkek, kadin, ^ocuk herkese zikir telkini yapmi^tir. Kendisini halkin 
maddi ve manevi sorunlarim ^ozmeye adami§tir. Muridlere olduk^a kati davranan §eyhlerin 
aksine o hi^bir zaman bir muridi imtihana tabi tutmami§, musamahakar ve iyimser bir 
tasavvuf anlayigm temsil etmi§tir. 

Garbiyye’de Ahmed el-BedevT adina her yil duzenlenen mevlid §enliklerinde Ahmed el- 
BedevT’nin miiridleri ‘Bu belde Ahmed’in beldesidir biz de onun faki rleriyiz ’ zihniyetiyle 
hareket ederek, onun adina halktan rizalari olmaksizin mal toplami^lar ve bu §enliklerde def 
ve mizmar da ^almi^lardir. Muhammed e§-§innavT onlarin bu uygulamalarim kaldirmi§ bunun 
yerine zikir meclisleri a^mi^tir. 

6- Nureddin e§-§unT (51 .944/1 537-38): 

Tanta §ehrinin §u n koyunde dogan Nureddin e§-§unT, onuncu asirda Misirda olduk^a me§hur 
olan, Hz. Peygamber ign duzenlenen mahya zikirlerini ilk defa ba^latan kigdir. Mahya 
zikirleri daha sonra Kudus, Dime§k, Mekke ve diger yerlerde de duzenlenmi^tir. Nureddin 
e§-5u ni, Mahya zikirlerini duzenlemek igi n sik sik el-Ezher’e gelmi^tir. Bu mahya zikirlerine 
pek ^ok kig katilmi^tir. Nureddin e§-§unT, bu zikirlere katilan ve o zaman el-GamrT 
Camisinde ikamet eden Abdulvehhab e§-§a'ranT’ye mahya zikirlerini el-GamrT Camisinde 
duzenlemesi igi n izin vermi§tir. Mahya toplantilari el-Ezherli ogrencilerle Nureddin e§- 
5u nT’ n i n taraftarlarim, §a'ranT ile on yedi yil boyunca ikamet ettigi el-GamrT Camisi sakinlerini 
karg kargya getirmi^tir. 

Abdulvehhab e§-§a'ranT, Nureddin e§-5u nT’ n i n otuz be§ yil hizmetinde bulundugunu 
belirterek, et-Tabakatu’l-Kubra’da onun menkibelerinden soz etmi§ ve onderi olarak 
ad land i rd ig i e§-§unT’nin menkibelerini mustakil bir eserde ele alacagim belirtmesi onun 
§a'ranT’nin yanmdaki mustesna konumunu gostermektedir. 

| B- Ogrencileri : 

Abdulevehhab e§-§a'ranT, kendisini bir fikih bilgini ve dort mezhebin fikih uzmam olarak 
gormesine kargn hocasi Zekeriyya el-EnsarT gibi fikih ve hadis ilimlerinde ogrenciler 
yeti^tiren birisi olarak temayuz etmemi^tir. Qunku §a'ranT daha ^ok tasavvufa ve tasavvufT 
egitime agirlik vermi^tir. Bu yuzden gerek §a'ranT’nin kendi eserlerinde gerek §a'ranT 
donemini ele alan tarih kaynaklarinda ogrencileri hakkinda <^ok fazla malumata yer 
verilmemi§tir. §a'ranT hakkinda yapilan gunumuz ^ali^malarinda da §a'ranT’nin ogrencileri 
hakkinda ayrintili bilgilere yer verilmemi§tir. 

§a'ranT eserlerinde hocalarindan sik sik bahsetmesine hatta turn hocalarimn biyografilerini bir 
araya getirdigi bir eser telif etmesine ragmen, ogrencilerinden ^ok fazla soz etmemi§tir. 
Ancak, §a'ranT’nin zaviyesinde fikih ve hadis ilimlerinin de okutuldugunu bizzat kendisinden 
ogrenmekteyiz. 

§a'ranT’nin en me§hur ogrencisi aym zamanda bir biyografisini de veren Abdurrauf el-MunavT 
(61. 952-1 03 1 )’d i r. MunavT, doneminin en onde gelen hadis alimlerindendir. SuyutT’nin el- 
Camiu’s-SagTr adli eserine yazdigi Feyzu’l-KadTr adli §e rh i en onemli eserlerinden birisidir. 
Miftahu’s-Seade ve el-Camiu’l-Ezher min HadTsi’n-Nebiyyi’l-Enver yine SuyutT’nin bu eseri 
uzerine yazdigi bir zevaid ^ali^masidir. i bn Hacer el-AskalanT’nin §erhu Nuhbeti’l-Fiker 
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(Nuzhetu’n-Nazar) adli eserine ise el-YevakTt ve’d-Durer isimli bir §erh yazmi§tir. Hadis 
istilahlarina dair Bugyetu’t-Talibn li-Marifeti Istilahi’l-MuhaddisTn, el-Tthafatu’s-Seniyye bi’l- 
EhadTsi’l-Kudsiyye, ve et-Tabakatu’l-Kubra olarak da adlandirilan el-Kevakibu’d- Durriyye fi 
Teracimi’s-Sadeti’s-SufTyye adli biyografik eser MunavT’nin diger onemli eserleri arasinda yer 
almaktadir. 

MunavT, fikih ilmini, §afiT alimlerden Muhammed er-RemIT’den tefsir ilmini ise; en-Nur Ali b. 
Ganim el-MakdTsT, en-Necmu’l-GTtT ve §emseddin er-RemlT’den almi^ti. MunavT, §a'ranT’nin 
tasavvuftaki bir ogrencisi ve muridiydi. 

§a'ranT’nin tasavvuftaki bir diger me§hur ogrencisi el-Ezher’in Mali ki fakihl erinden Ahmed b. 
isa idi. Ahmed b. Isa aym zamanda el-Ezher’de mahya zikirlerinin de lideriydi. 

MunavT, Ahmed b. Hidr isimli, §a'ranT’nin sik sik ele^tirdigi Mutavia tarikatimn bir uyesi olan 
gezgin bir dervi^ten soz eder. 

Osmanli devletinde olduk^a onemli gorevlerde bulunan Ebu’s-Suud ibn AbdurrahTm i bn 
Abdulmuhsin ibn Abdurrahman ibn Ali e§-§a'ranT, Abdulvehhab e§- §a'ranT’nin yegeni ve aym 
zamanda bir ogrencisiydi. Abdurrahman, babasi tarafindan Anadolu’ya gonderilmi§, egitimini 
Suriye ve Anadolu’da surdurmu§tu. MuhibbT ondan Turklerin hayranlik duydugu bir kimse 
olarak bahseder. istanbul’un en iyi medreselerinde ders vermi§ daha sonra Suriye’ye kadi 
olarak atanmi§ ve 1 088/ 1 677’de Anadolu kazaskerlik gorevinde iken vefat etmi^tir. 

| C- Eserleri : 

Abdulvehhab e§-§a'ranT, Tasavvufun ger^ek anlamda gerilemeye ba§ladigi, ilmT anlamda 
§erhgligin egemen oldugu ancak §erh dahi olsa ilmT ne^riyatin olduk^a azaldigi bir donemde 
ki^iligi ve pek ^ok eseriyle bazi batili yazarlarin da belirttigi gibi modern donem oncesi 
Misir’in son buyuk tasavvufT du§unuru olarak amlmayi hak etmi§ bir islam alimidir. 

§a'ranT’nin ya§adigi donemde Memluk saltanati sona ermi§ ve Misir islam dunyasimn 
entelektuel ve dim merkezi olma durumunu yitirmi^tir. Bu donem siyasi, kulturel ve ilmT 
bakimdan tarn anlamiyla bir 0ku§ donemidir. Boyle bir ortamda islamT ilimlerin hemen 
hemen her sahasinda egitim gormuij olan Abdulvehhab e§- §a'ranT, ^ogunlugu tasavvuf- 
ahlak igerikli olan pek ^ok eser kaleme almi§ vel ud bir yazardir. §a'ranT, Letaifu ’l-Minen adli 
otobiyografisinde; “Allah’in bana ihsan etmi§ oldugu nimetlerden birisi, §eriat hakkinda pek 
<^ok eser telif etmi§ olmamdir” diyerek pek ^ok eser yazdigina i§aret etmi§tir. 

On altinci asirda Misir’da, siyasT bakimdan memluklerin birbirleriyle ^eki^meleri, ahlakT 
bakimdan halkin islam ahlakimn ogretilerinden uzakla^masi, ilmT bakimdan ise fikihglar ve 
tasavvuf^ular arasindaki rekabetin ve ihtilaflarin bitmek tukenmek bilmemesi, onu pek ^ok 
ahlak kitabi kaleme almaya, eserlerinde bir “mTzan”/ “denge” ve “uzla^ma” politikasi izlemeye 
sevk etmi^tir. 

§a'ranT’nin eserleri hemen hemen turn meselelere ilimli ve uzla§maci bir yakla§im 
sergilemektedir. §a'ranT, el-MTzanu’l-Kubra adli eserinde islam hukukun dort mezhebi 
arasinda bir denge (mTzan) kurmaya ^ali§mi§, sufTler ve fukaha arasindaki ili^kiler konusunda 
da tarafsiz davranmi§, me§ru mezheplerin otoritesini istihzaya alan hatta reddeden pek gok 
sufT gagda^indan farkli olarak her grubun kendisine ait bir konumu oldugunu iddia 
etmi§,241 el-YevakTt ve’l-Cevahir fi Beyani Akaidi’l-Ekabir adli eserinde ise sufTler (ehli 
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ke§f/ehl-i ayan) ile kelamcilarin (ehl-i nazar/ehl-i istidlal) kelami goru^leri ni birle§tirmeye ve 
birbiriyle uyumlu hale getirmeye ^ali§mi§tir. 

§a'ranT’nin eserleri, Misir tarihinin son donem Memluk ve erken donem Osmanli donemi ign 
zengin bir bilgi kaynagi temin etmektedir. XVI. yuzyil Misir tarihi hakkindaki yerel yazili 
kaynaklar; i bn iyas’in Bedayiu’z-Zuhur fi Vekaidi’z- Zu h u r ve Abdussamed DiyarbekrT’nin 
Nevadiru ’t-Tevarih adli eserleridir. Bedayiu’z- Zuhur’da, 928/1 522 yilina kadar olan 
hadiseler, Nevadiru’t-Tevarih te ise 922/1 51 6’dan 938/1 531 ’e kadar olan hadiseler detayli 
bir §ekilde ele alinmi^tir. 938/1 531 ’den sonraki Misir tarihi, Misir’in din? ve sosyal yapisi 
hakkinda kaynak bakimindan bir yetersizl i k soz konusudur. §a'ranT’nin Levakihu’l-Envari’l- 
Kudsiyye fi Tabakati’s-SufTyye, et-Tabakatu’s-Sugra, Zeylu Levakihi’l-Envar, el-Mefahiru 
ve’l- Measir fi Ulemai’l-Karni ’l-A§ir ve Letaifu’l- Minen gibi aym zamanda Misir tarihi 
hakkinda sosyal ve din? bakimdan bilgiler veren eserleri, XVI. yuzyil ign olduk^a onemli 
kaynaklardir. Nitekim Katharyn Johnson ^a'rani’nin eserleri hakkinda §u degerlendirmede 
bulunur: 

“§a'rani’nin muazzam miktardaki eserleri sonraki biyogarafi yazarlarina, hem kendi hayati 
hem de donemindeki diger alimlerin biyografileri hakkinda ayrmtili bilgiler saglami^tir. Genel 
olarak biyografi yazarlari, §a'rani’nin verdigi 

bilgilere yeni bazi ufak bilgiler eklemi§ler ancak agirlikli olarak onun tarafindan verilen 
malzemelerden yararlanmi^lardir.” 

§a'ranT, pek ^ok eserinin alamnda ilk oldugundan, ele aldigi konularda kendisinden once 
herhangi bir kitap yazilmadigindan bahsetmektedir. Karl Vollers, §a'rani’nin eserleri 
hakkindaki bu tilr ifadelere yirmi dort eserinde yer vermi§ oldugunu §oyle belirtir: 

“...Kitaplarimn sayisi 70’ i a^maktadir. Bunlar arasindan 24 tanesini ana iddialarimn daha once 
hi^ kimse tarafindan ele alinmadigi tamamen orijinal (ibtikar) eserler olarak 
adlandirmaktadir.” 

^a'ranT, Levakihu’l-Envar adli eserinin mukaddimesinde, eseri hakkina §unlari soyler: “Bu, 
benden once benzerinin ortaya konulmadigi kiymetli bir kitaptir. Herhangi bir kimsenin 
Resulullah’in bizlere bildirdigi ve yapilmasim emrettigi vasiyetlerini kapsayan, bizlere ne 
yapacagimizi ve ilzerimize du§en sorumluluklarin neler oldugunu, ne gibi yasaklardan uzak 
kalacagimizi, haram ve mubah §eylerin neler oldugunu bildiren bir eser birakildigim da 
tahmin etmiyorum.” 

el-Mizanu’l-Kilbra adli eserinin mukaddimesinde de eseri hakkinda benzer bir 
degerlendirmede bulunmu§tur: 

“Bu, degeri yuksek kiymetli bir Mizandir. Bu kitapta gorilnu^te farklilik arzeden del illeri, turn 
mugehitlerin ve sonrakilerden onlara uyanlarin kavillerini bir araya getirmeye ^ali^tim. Diger 
donemlerde benden evvel bu i§i yapan herhangi bir kimseyi bilmiyorum.” 

^a'ranT’nin eserlerine dair bu tilr goru§leri hakkinda Joseph Schacht, §unlari kaydeder: 
“§a'ranT, umumiyetle kendi eserlerini overek onlarin yeni gig i rlar agigindan bahseder... Her 
ne kadar kendisi aksini iddia etse de, eserlerinin kendisine has taraflari azdir. Hususiyetle 
tasavvufta i bn ArabT’nin fikirlerini aksettirir. Nitekim Levakihu’l-Envari’l-Kudsiyye, i bn 
ArabT’nin el-Futuhatu’l- Mekkiyyesinin bir ihtisarindan ibarettir. el-KibrTtu’l-Ahmer fi Beyani 
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U I u m i ’^eyh i ’ I- Ekber de, el-Futuhatu’l-Mekkiyye’nin bir kismi olup bizzat Futuhat’in 
par^alarina istinad eder. Sevatiu’l-Envari’l-Kudsiyye, Futuhat’taki beyitlerin bir izahidir. el- 

Kavlu’l-MubTn fi’r-Reddi an Muhyiddin, ibn Arabi’nin bir mudafasidir. Bizzat kendisi de diger 
sufTleri n degil, ibnu’l-ArabT’nin ifade tarzini kullandigim soyler.” 

Schacht, §a'ranT’nin sadece ibn ArabT’nin goru^lerine dayali olan bazi eserlerden hareketle, 
eserlerinin kendisine has taraflarmin az oldugunu soylemi§, ancak diger eserlerini ise goz 
onunde bulundurmami^tir. Nitekim Vollers, §a'ranT’nin olaganustu ba^arismi ilk olarak 
pratikte ve teoride bir sufT olmasina aym zamanda kelam ve hukuk alanlarinda orijinal goze 
^arpan/unlu bir yazar olmasina dayandirmi^tir. el-YevakTt ve ’l-Cevahir adli eserinde sufTler 
ve kelamcilar arasindaki itikadi konulardaki ihtilaflari uzla§tirmaya ^ali^masi daha once 
kimsenin yapmaya cesaret edemedigi bir deneme olarak gorulmu§, yine el-MTzanu’l-Kubra 
adli eserinde dort mezhebin ihtilaflarim uzla^tirmaya ^ali§tigi mizan teorisinin, cesur, orijinal 
ve buyuk bir reformcunun devrimci du§uncesi oldugu iddia edilmi^tir. 

§a'ranT’nin eserlerindeki orjinallik tarti§masim bir yana birakacak olursak, eserlerinin islam 
dunyasinda derin bir tesir icra ettigini, eserlerini herkesin anlayabilecegi bir tarzda telif 
etmesi sayesinde son derece ragbet gordugunu, daha sagliginda bir kisim eserlerinin 
olduk^a yayildigim soyleyebiliriz. Eserlerinin defalarca basilmi§ olmasi gunumuzde de 
§a'ranT’nin eserlerinin buyuk bir ragbet gordugunu gostermektedir. 

§a'ranT, Letaifu’l-Minen’de yirmi dort eserini siralayarak bu eserlerden ba§ka pek ^ok eser 
yazdigina da dikkat ^ekmekte ancak bu eserlerinin Araplar arasinda oldugu gibi Bati Afrika 
ulkelerinde de olduk^a ragbet goren eserler oldugunu soylemektedir. 

§a'ranT, daha once Ahmed b. Hanbel, GazzalT, FiruzabadT ve ibnu’l-ArabT gibi alimlerin 
eserlerinin tahrif edildigini belirterek, kotu niyetli kimselerin kendisinin de bazi eserlerini 
tahrif ederek ve insanlar arasinda tahrif ettikleri nushalari elden ele dola§tirarak halkin ve el- 
Ezher alimlerinin nezdinde kiymetini du^urmeye te^ebbus ettiklerini anlatir. Levakihu’l- 
Envari’l-Kudsiyye adli eserinin mukaddimesinde el- Bahru ’l-Mevrud fi ’1-MevasTki ve ’l-Uhud 
adli eserinin bagndan ge^enleri §oyle anlatir: 

“el-Bahru ’l-Mevrud isimli kitabimin halk tarafindan takdir ve ragbet kazandigim goren ve 
bunu kiskanan kotu niyetli bazi bilginler, kitabimi okuyunca kendi acziyetlerini ve 
eksikliklerini anladiklarindan beni halkin gozunden du§urmek ve mu§kil bir durumda 
birakmak ign kitabima uydurma ek ve ilaveler yaparak yaymi§ ve kendilerinin bozguncu 
fikirleriyle, benim ve kitaplarimin Kur’an ve Sunnet ’e aykiri oldugunu iddia ederek, kitap 
muhteviyatim kismen de olsa degi§tirerek Misir’da bana karg bir harekete te^ebbus 
etmi^lerdi. Boylece el- Ezher’de ve diger ilim merkezlerinde aleyhimde buyuk bir fitne ve 
fesad gkarmi§ ve karga^alara sebep olmu^lardi. ” 

§a'ranT TenbThu’l-Mugterrin adli eserlerine yapilan tahrifler hakkinda ise §unlari soyler: 

“Ben, butiin du§manlarm ve hasetg kimselerin §errinden Allah’a sigimrim. Onlar oyle hasetg 
kimselerdir ki, Kitap ve stinnete aykiri olan ve haddi zatinda bana ait olmayan bir takim 
sozleri bana isnad etmekten ^ekinmezler. Bunu sirf insanlarin, kitaplarimizi mutalaa 
etmekten sogutmak ve ondaki bilgilerden mahrum etmek ign yaparlar. Nitekim el-Bahru ’I- 
Mevrud adli eserimize ve Ke§fu j-Gumme adli eserimizin mukaddimesinde bu gibi tahrif ve 
isnadlari yapmi§lardir. Bu ytizden el- Ezher’de ve diger ilim merkezlerinde buyuk bir fitne 
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meydana gelmi§ti.Tehewure kapilanlarin pek gogu, bu hasetg kimselerin eserlerime 
soku§turduklari birtakim batil akideleri, miislumanlarm icma ve ittifaklarina aykiri olan 
meseleleri bana mal etmeye kalki§tilar.” 

Ancak §a'ranT, tahrif edilen eserlerinin uzerinde pek <^ok alim onayimn verildigi asil 
nushalarim, el-Ezher alimlerine gondererek eserlerini tahrif eden bu kotu niyetli kimselerin 
ama^larina ula§amadiklarim belirtir: 

“Allah’a hamdolsun, ben her iki eserimi de yazdiktan sonra, pek ^ok biiyiik alimin 
mutalaasina arzetmi§ ve onlar da, her iki eserimi de tetkik ettikten sonra sitayi§kar bir ifade 
ile takdirlerini ve okuyuculara tavsiyelerini bizzat kendi elleriyle bu asil nushalara 
yazmi§lardi. Ezher alimleri bu asil niishalari esasli bir §ekilde incelediler. Hasetglerin 
eserlerime soku§turduklari ve bana isnad ettikleri sozlerden hi^birini bulamadilar.” 

el-Ezher’deki bazi alimler dignda; §eyhu’l-islam §ihabeddin el-HanbelT, Nasiruddin el- 
LakanT, $ihabuddin er-RemIT, $ihabuddin el-HalebT, Nasiruddin et- TablavT, §emseddin 
Muhammed HatTbT §i rbTnT, Nureddin TandetaT, Necmetti el-GTtT, Siraceddin HanutT el-Hanefi, 
§emseddin AlkamT, Abdulkadir Ru§dT, §emseddin Berhemtug el-Hanefi, Aminuddin bin 
Abdulal gibi alimler §a'rani’nin bu iki eserini inceledikten sonra kitaplarina soku§turulan 
bilgilerle bir ilgisinin olmadigim bildirmi^lerdir. 

Ancak §a'ranT, bazi kimselerin onlarin goru§lerine katilmayarak kendisi hakkinda kotu 
du§unmeye devam ettiklerini de belirtir: 

“Fakat insanlarin haysiyetleri hakkinda hi£ du§unmeden ctiretkar davranan bazi kimseler 
bilirim ki, hakkimda maksatli olarak yayilmi§ olan sozlere kapilarak, hakkimda hala kotu 
du§unmeye devam etmektedirler. Halbuki onlarin hi^biri benimle kar§ila§mi§, ilmT bir 
meseleyi benimle konu§mu§ veya beni g6rmii§ degildirler... ” 

Bu olay §a'rani’yi pek ^ok eserinin mukaddimesinde okuyucularim tahrif edilen eserleri 
hakkinda bilgilendirmeye , kitaplarimn Kur’an ve sunnete uygun oldugunu belirtmeye 
sevketmi§tir. Nitekim §a'ranT, Levakihu’l-Envari’l-Kudsiyye isimli eserinde Allah’tan 
kitaplarim tahriflerden korumasim dileyerek §unlari soylemi§tir : 

“Bu olaydan sonra, her kitabimda bir bahane bulmaya ve dine aykiri hukiimler sokarak beni 
kotiilemeye ?ali§anlara kar§i du§uncelerimle ve eserlerimle yilmadan miicadele ettim. 
Aleyhimdeki her fitne ve kotiilugu hakikatlerle susturdum. Bu kitabima bir bahane 
bulmamalari ve hile katmamalari ign kitabin her ahdini hadislerle, Kuran ayetleriyle, 
buyiiklerin sozleriyle kuwetlendirdim. Zira kiskan? ve kendisini begenmi§ kimseler 
kitabimdaki hadislerin bazi yonlerini aykiri ve uydurma §eylerle degi§tirecek olsalar dahi, 
halk nazarinda bu durum anla§ilmi§ olacak ve muellifi igi n ‘Hem hadisten bahsedip hem de 
ona aykiri cevaplar vermesi nasil miimkun olur’ diyeceklerdir. Boylece Allah kitabimi bu gibi 
kimselerin §errinden korumu§ olacaktir.” 

§a'ranT, ayrica butun kitaplarim din? ilimlerde ihtisas sahibi olduktan ve doneminin buyuk 
alimlerinin onayina sunduktan sonra telif ettigini bildirir: 

“Ey Karde§im! Kitaplarimi mutalaa et ve onlardaki hikmet ve nasihatlerden istifade etmeye 
bak. Hasetglerin sozlerine kulak verme. Qunku ben Allah’a hamdolsun ki, kitaplarimi Kur’an 
ve sunnete gore tahrir etmi§imdir. Dini ilimlerde iyice ihtisas yapip derinle§meden, madde ve 
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esaslarmi Zekeriyya el-Ensar?, Burhaneddin b. Ebi §erif, Abdulhak SunbatT, Nureddin el- 
Mahalli gibi biiyiik alimlere okumadan herhangi bir kitap yazmi§ degilim.” 

§a'ranT, Ke§fu’l-Gumme adli eserinin sonunda da eserinin Kur’an ve sunnete uygunlugunu 
onaylayan §ihabeddin er-RemIT e§-§afiT, Muhammed Nasiruddin et- Tablav T e§-§afiT, 
Nasiruddin el-LakanT el-MalikT, Nureddin et-TrablusT el-HanefT ve §ihabeddin el-Hanefi gibi 
dort mezhep alimlerinin eseri hakkindaki degerlendirmelerine, bir nevi icazetlerine, yer 
vermi^tir. 

§a'ranT’nin eserlerinin ^ogu gunumuze ula§mi§tir. Bu eserleri, ku^uk risalelerden buyuk 
ciltlere ^e§itlilil< arz etmektedir. Kitaplari arasinda be§ cilt hacminde olanlar vardir. 
Qogunlugu ise iki ciltten mute§ekkildir. Eserlerinin ekseriyeti gunumuze kadar gelmi§ olup 
dunyamn ge§itl i kutuphanelerinde bulunmaktadir. §a'ranT’nin kendi el yazma eserleri dahi 
gunumuze kadar ula§mi§, pek ^ok <^ah§masi birka^ defa basilmi§ ve yayimlanmi^tir. Edisyon 
kritigi yapilan tek eseri ed-Dureru’l-Mensura, Rus muste^rik A. E. Shmidt tarafindan 
yayimlanmi§tir. 

Abdulehhab e§-§a'ranT, tasavvuf, fikih, usul, hadis, nahiv, tip, kimya ve ahlak gibi pek ^ok 
ilim dalinda kalem oynatmi§ bir yazardir. §a'ranT, eserlerini, islamT ilimlerin hemen her 
sahasinda olduk^a geni§ kapsamli bir egitimden ve tasavvuf yoluna girdikten sonra yazmaya 
ba§lami§tir. Karl Vollers §a'ranT’nin yazdigi ilk eser hakkinda §u tespitte bulunmu§tur: 

‘...gorunu^e bakilirsa onun en erken <^ah§masi sufiler ign yazilan bir usul (metodoloji) kitabi 
olan ve 931 ’de tamamlanan el-Envaru ’l-Kudsiyye adli eseridir.’ 

Ancak, Vollers’in eserin biti§ tarihi olarak zikrettigi 931 senesi hatalidir. Qunku bu eserde 
931 yilindan sonra yazdigi eserlerinden bahsetmi§ ve eserin sonunda 961 yilinda 
tamamladigmi ifade etmi^tir. 

§a'ranT’nin ilk yazdigi eser kesin olarak bilinmemekle birlikte, son yazdigi eser 967 yilinda 
tamamlami§ oldugu otobiyografisi Letaifu’l-Minen ve ’l-Ahlak’tir 

§a'ranT’nin eserlerinin sayisi tarn olarak bilinmemektedir. Abdulhayy b. Abdu’l-KebTr el- 
KettanT, §a'ranT’nin eserlerinin 300’den fazla oldugu oldugunu nakletmi^tir: “§erT ilimler 

ve alet ilimleri hakkindaki telifleri 300 kitaptan fazladir.” Kettani dignda §a'ranT’nin 300’den 
fazla esere sahip oldugunu soyleyenlerden birisi de Abdulvehhab e§-§a’ranT imamu’l- 
Karni’l-A§ir adli eserin m uel I ifi Abdulhafiz FeragIT’dir. 

AM Mubarek (1311/1893), el-Flitatu’l-CedTde’sinde, ed-Dureru’l-Munezzame adli eserin 
muellifinin §a'ranT’nin yetmi§ten fazla eser telif etmi§ oldugunu nakleder. §a'ranT’nin 
eserlerinin sayismi zikreden ara^tirmacilar da umumiyetle eserlerinin 70’e yakin oldugunu 
tespit etmi^lerdir. 

A.E.Shmidt ve Carl Brockelmann, §a'ranT’nin turn eserlerini tespit etmeye <^ah§mi§lardir. 
Brockelmann, §a'ranT’nin 67, Shmidt ise 69 eserinin listesini vermi^tir. Biz de §a'ranT’nin 
eserlerini, Brockelmann’in Geschichte der Arabischen Literatur adli eserinde vermi§ oldugu 
listeyi, bu listeye ek olarak Joseph Schacht’in ilave ettigi eserleri ve §a'ranT’nin Levakihu’l- 
Envar fi Tabakati’l-Ahyar (et-Tabakatu’l-Kilbra) adli eserini tahkik eden Abdurrahman Hasan 
Mahmud’un esere yazdigi mukaddimede siraladigi listesteyi kullanarak, §a'ranT’nin eserlerini 
takdim edecegiz. Bunun yam sira bu kaynaklarda zikredilmeyen ancak §a'ranT’nin bazi 
eserlerinde sozunil ettigi eserleri de ilave edecegiz. Abdurrahman Hasan Mahmud §a'ranT’nin 
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103 eserine yer vermi§tir. Onun Brockelamann ve Schacht’tan farkli olarak zikrettigi 
eserlerle, birlikte §a'ranT’nin eserini tespit edebildik. Ancak Brockelmann ve Schacht’in 
zikretmi§ olduklari eserler, <^e§itli kutilphanelerde nushalari bulunan ya da gunumuze ula§an 
eserlerdir. Abdurrahman Hasan Mahmud’un yer verdigi eserlerin ise gunumuze ula§ip 
ula§madigi bilinmemektedir. Bu yuzden boyle bir ayrima giderek, §a'ranT’nin eserlerini 
siralayacagiz. 

a-) Carl Brockelman Geschichte der Arabischen Literatiir’de. $a'ranT’nin $u eserlerini tespit 
etmi$tir: 

1 - ed-Dureru’l-Mansura fT Beyani Zubdi’l-Ulumi’l-Me§hura 

2- el-YevakTt ve’l-Cevahir fi Beyani Akaidi’l-KebTr 

3- Feraidu’l-Kalaid fi ilmi’l-Akaid 

4- Ke§fu’l-Hicab ve ’r-Ran an VechiEsileti’l-Can 

5- el-Fethu’l-MubTn fi Cumleti min Esrari’d-DTn 

6- el-lr§adu’t-TalibTn i la Meratibi Ulemai’l-AmilTn 7a- el-MTzanu’s-Sugra (el-HidrTyye) 

7- el-MTzanu’§-§a'raniyye el-Kubra 

8- Levakihu ’l-Envari’l-Kudsiyye fi Beyani Kavaidi’s-Sufiyye 

9- Sevatiu’l-Envari’l-Kudsiyye fTma Sadarat bihi ’ l-Futuhati’l-Mekkiyye 

10- el-Kavlu’l-MubTn fi ’ r- Redd i an MuhyiddTn 

11- el-KibrTtu’l-Ahmerfi Beyani Ulumi’s-Saihi’l-Ekber 

1 2- TenbThu’l-MugterrTn fi’l-Karni’l-A§ir ala ma Halefehu fihi Selefehumu’t- Tahir 
1 3- el-Envaru’l-Kudsiyye fi Beyani (marifeti) Adabi ’ l-U bud iyye 

14- Me§ariku’l-Envari ’l-Kudsiyye fi Beyani’l-Uhudi’l-Muhammediyye 15 - Medariku’s- 
SalikTn i la Rusumi TarTki ’ I -ArifTn 

16- el-Bahru’l-Mevrud fi ’l-Mevakiti ve ’ I - U h u d 

1 7- MevazTnu ’1-KasirTn mine’r-Rical 

18- Virdu’r-Resul 

1 9- Muhtasaru Tezkireti’l-KurtubT 

20- ir§adu ’I- MugaffelTn mine’l-Fukaha ve’l-Fukara i la ^uruti’s-Suhbeti’l- Umera 

21- Ke§fu’l-Gumme an CemTi’l-Umme 

22- Dureru’l-Havvas ala Fetava (menakib) Seyyidi AM el-Havvas 

23- el-Cevahir ve’d-Durer 

24- el-MevazTnu’d-Durriyye’l-Mubeyyine li Akaidi ’ l-Fi raki ’ l-AI iyye 

25- en-Nefehatu’l-Kudsiyye fT Beyani Kavaidi’s-Sufiyye 

26- Reddu’l-MurTdi’s-Sadik mea Feraidu’l-Halik 
el-Bedru’l-MunTr fT GarTbi Ehadisi’l-Be§Tri’n-NezTr 


27 - 
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28- el-Ecvibetu’l-Merdiyye an Eimmeti’l-Fukaha ve’s-Sufiyye 

29- Behcetu’n-Nufus ve’l-Ahdak ffma temayaza bihi’l-Kavnu mine’l-Edeb ve’l-Ahlak 

30- Hukuku ihveti’l-lslam 

31- Miftahu ’s-Sirri’l-Kudsi ff TefsTri Ayeti’l-KursT 

32- el-Cevheru’l-Masun (el-Maknuz) ve’s-Sirri’l-Markum fTma Tunticuhu’l- Halva mine’l- 
Esrari ve’l-Ulum 

33 - Reddu fi’l-Kavaidi’l-Ke§fiyye’l-Muveddidiha li-Meani’s-Sifati’l- ilahiyye 

34- el-Ke§f ve ’t-Tebym 

35- el-Cevheru’l-Masun ff ilmi Kitabillahi ’l-Meknun 

36- Sirru ’1-MesTr ve’t-Tezevvud li-yevmi’l-MasTr 

37- Minahu’l-Minne fi’t-Telebbus bi’s-Sunne 

38- Reddu ff Ehli’l-Akaidi’z-Zaiga ve Umuru Tenfau men YurTdi’l-Havde ff ilmi’l-Kelam 

39- Reddu’l-Fukara anDave’l-Velaya’I-Kubra 

40- el-Minahu’s-Seniyye ale’l-Vasiyye el-Matbuliyye 

41- el-Ahlaku’l-Matbuliyye ve’l-Mufada mine’l-Hadre’l-Muhammediyye ala Seyyidina 
Abdullah el-MatbulT 

42- DTvan 

43- et-TenbTh mine’n-Nevmi’l-Ahyar 

44- Levakihu’l-Envar ff Tabakat (es-Sadat) el-Ahyar (et-Tabakatu’l-Kubra) 

45- Letaifu’l-Minen ve’l- Ahlak ff Beyan Vucubi’t-Tahaddus bi- Nimetillah ale’l-itlak 

46- el-Mukaddimetu’n-Nahviyye ff ilmi’l-Arabiyye 

47- Lubabu’l-i’rabi’l-Manii mine’l-Lahni fi’s-Sunneti ve’l-Kitab 

48- Muhtasaru Tezkireti’s-SuveydT 

49- ed-Dureru ve’l-LumaffBeyani ’s-Sidki fi’z-Zuhdi ve’l-Vera 

50- ed-Dureru’l-Manzum ff Zuhdi’l-Ulum 

51- Adabu’l-Fukara 

52- el-Menhecu’l-MubTn ff Beyani Edilleti Mezahibi’l-MuctehidTn 

53- el-MevazTnu’l-Zehabiye’l-Mubeyyine li-Akaidi’l-Firka’I-AITyye 

54- el-Mekasidu’l-(Minhac) Arifin (AbidTn) 

55- Vesaya’I-Ariffn li-A’vami’t-Tuccari ve’l-Fukarai ve’l-Mu ’minTn 

56- §erhu’z-Zairat 

57- Fethu’l-MubTn ff Zikri §aiu min Esrari’d-DTn 
TenbThu men Yalhu ala Sihhati’z-Zikri bi-lsmi “Hu” 


58 - 
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59- Adabu’l-MurTd 

60- Reddu’l-Feth fTTe’vTIi el-MatbulT sadare ani’l-Kummal mine’§-§ath 

61- TathTru’z-Zavaya min Habaisi’t-Tavaya 

62- Hatimetu fT Cumleti’s-Saliha mine ’l-Belaya 

63- Hadi’l-HairTn i la Rusumi Ahlaki’l-ArifTn 

64- Tabakatu’s-SebTli’l-MurTdi’s-SadTk mea men YurTdi’l-Halik 

65- el-Esiletu ve’l-Ecvibe 

66- Virdu’l-Aktabi’l-Aktab 

67- Mizanu’l-KasirTn vahya Reddu fT hali badi’l-Mutasavvifa mimmen yeddaune’l-Velaya 
b-) Joseph Schacht, Brockelmann’in vermi§ oldugu bu listeye §u eserleri ilave etmi§tir : 

1- Mufahhimu’l-Akbad fi Beyani Mavaddu’l-lctihad 

2- Levaihu’l-Hazelan ala kulli men lemya’mel bi’l-Kur’an 

3- Haddu’l-Husam ala men evcebe’l-A’mel bi ’l-llham 

4- et-Tatabbu’ ve’l-Fahs ala hukmi’l-llham iza halefe’n-Nas 

5- el-Buruku ’l-Flevatif li’l-be§er fT a’mali’l-Flevatif 

6- TenbThu’l-Egbiya ala Katra min Bahri Ulumi’l-Evliya 

7- ed-Durru’n-NazTm fT Ulumi’l-Kur’ani’l-AzTm 

8- Kltabu ’ I -I kti bas fT ilmi’l-Kiyas 

9- Muhtasaru Kavaidi’z-Zerke^T 

10- Minhacu’l-Vusul i la 1 1 m i ’ l-Usu I c-) Abdurrahman Flasan Mahmud ise §a'ranT’nin 
eserlerinden §unlara yer 

verir 

1- Muhtasaru Feraidu’l-Kalaid 

2- Edebu’l-MurTdi’s-Sadik 

3- en-Nuru’l-Farik Beyne’l-MurTdi’s-Sadiki ve Gayru Sadik 

4- Muhtasaru Fledyi’n-NebevT 

5- Ke§fu’l-Kinai an Vechi’s-Sema’ 

6- Muhtasaru’l-Mudevvene (Mudevvenetu el-imam Malik) 

7- Menhecu’s-Sidki ve’t-TahkTk fT Teflisi Gal i bi muddai’t-TarTk 

8- el-Minenu’l-Vusta 

9- el-Minenu’s-Sugra 

10- es-Sirru ’l-Merkum fima ihtesse bihi Ehlullahi mine’l-Ahlaki ve’l-Ulum 
el-Mefahir ve’l-Measir fT Beyani Ulemai’l-Karni’l-A§ir 


11 - 
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1 2- Teharetu Ecsamu’l-MuvahhidTn min Sui’z-Zanni bi’l-MuslimTn 

13- el-Menheceu’l-Mutahhar li’l- Ku I ubi ve’l-Fuadi min Su i ’z- Zanni bi- Ahadin mine’l- 
ibad 

1 4- Muhtasaru’l-Mu’cizat ve’l-Hasais 

1 5- Behcetu’l-Ebsar ver-Fuhum ff ma temeyyeze bihi Ehlullahi mine’l-Ahlaki ve’l-Ulum 
16- Taharetu’l-Cismi ve’l-Fuad min Sui’z-Zanni bis-Suadai mine’l-ibad 
1 7- el-Menhecu’l-MubTn ff Beyani Ahlaki’l-Ulemai ve’s-SalihTn 
18- Vasaya’I-Arifin el-Muktebeseti min Hadreti Rabbi’l-AlemTn 
1 9- ed-Dureru’l-Madiyye fi Beyani ’ l-Ah laki ’ l-Matbu I iyye 

20- ed-Dureru’s-Seniyye ff §erhi ’ l-Vasiyyeti’l-Matbuliyye 

21- el-Fusul-ffilmi’l-Usul 

22- el-Kavlu ’1-MubTn ff DelTli Lebsi’l-Hirkati ve ’t-TelkTn 

23- Neshu Mubayiatu’l-Yehud ve’n-Nasara 

24- el-i§aratu ff §erhi HadTsi ’I- isti hare 

25- el-Ahlak (es-Sugra) 

26- el-Kavaidu’l-Ke§fiyye el-Muvaddiha li-Meani’s-Sifati’l-ilahiyye 

27- en-Nuru’z-Zahir ff Ecvibeti inde’l-Ekabir ve’l-Esagir 

28- MTzanu’l-Akaidi’§-§a’ranTyye el-Mukayyide bi’l-Kitabi ve’s-Sunne 

29- ir§adu ’t-TalibTn i la U I u mi ’ l-Ariff n 

30- ir§adu ’t-TalibTn ilaMeratibi’l-Ulemai’l-AmilTn 

31 - el-MTzanu’§-§a'raniyye el-Mukarrire li-CemTi Akaidi Ehli’s-Sunneti’l- Muhammediyye 

32- Teharatu’l-Cismi ve’l-Fuad min Su i ’z-Zanni billahi Teala ve’l-lbad 33 - Muhtasaru 
Teharati’l-Cismi ve’l-Fuad (ala’n-Nisfi minhu) 

34- TathTru Ehli’z-Zevaya ve’r-Revak min Habaisi’t-Tavaya ve’l-Ahlak 

35- Taharatu’l-Cismi ve’l-Cenan min Sui’z-Zanni billahi ve’l-Melaiketi ve’l- Can 

36- el-MTzanu’§-§a'ranTyye ffBeyani Akaidi Ekabiri’s-Suffyye 

37- el-Kavaidu’s-Seniyye ffTevhTdi Eh I i ’ l-Hus us iyye 

38- ed-Dureru’l-Meknun ve’l-Cevheri’l-Masun 

39- Muhtasaru’t-TergTb ve’t-TerhTb 

40- Seneduhu ff Kiraati’l-Kutub min TarTki’l-Huffaz CelaleddTn es-Suyuff 

41- Zemmu’r-Re’yi ve TebrTu’l-Eimmeti’l-MuctehidTn minhu 
Muhtasaru AkTdetu’l-BeyhakT 


42 - 
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43- el-Fulki’l-Me§hun (Beyanu enne ma aleyhi et-Tasavvuf huve ma aleyhi’l-Ulemai’l- 
Amilun 

44- el-Akaid 

45- Rubu’l-lbadat (ala Mezhebi’s-SufTyye) 

46- TefsTru’l-Ahlam 

47- TefsTru’l-Kurani’l-KerTm (ala Vechi’§-§erTati ve’l-Hakika) 

48- Esraru’§-§erTa 

d-) Diger bazi Kaynaklarda ge^en eserleri: 

1- el-Ahlaku ’z-Zekiyye ve’l-Ulumi’l-Leduniyye 

2- §erhu Cemu’l-Cevami 

3- et-Tirazu’l-Ebhec ala Hutbeti’l-Menhec 

4- Fethu’l-Vehhab fT Fedaili’l-Ali ve’l-Ashab 

5- el-Kavlu’l-MubTn fT Beyani Adabi’t-TalibTn 

6- Kitabu’l-Minen ve’l-Ahlak fT Beyani Vucubi’t-Tahaddus bi-N i metillah 

7- Muhtasaru’l-Elfiyye (i bn Malik’in Elfiyesi) 

8- Menu’l-Mevani 

9- el-Menhecu’l-MubTn fT Ahlaki’l-Arifinl 83 

10- Edebu’l-Kudat 

11- Muhtasaru Suneni’l-BeyhakT 

12- Menhecu ’s-Sidki ve’t-TahkTk fT TefITsi Galibi’l-MuddaTne li’t-TarTk 13 - Alamatu’l- 
Hazelan ala men lem Ya’mel bi’l-Kur’an 

| D- Bazi Eserlerinin Tanitimi: 

1 - Letaifu’l-Minen ve’l-Ahlak fT Vucubi’t-Tahaddus bi-Ni’metillahi ale’l- itlak : 

§a'ranT, 961 /1 554 senesinin ba^inda gordugil bir rilya uzerine olumunun yakla^tigim 
hissederek otobiyografisini yazmaya ba^ladi. §a'ranT’nin yalmzca kariyerini deg i I aym 
zamanda onun karakterini ve ki§iligini yansitan Letaifu’l-Minen sayesinde §a'ranT hakkinda 
bilinenler islam tasavvufunun diger §ahsiyetleri hakkinda bilinenlerden daha fazla olmu§tur. 

Eserin isminin ilk yarisi, §azeliyye tarikati tarihinin en kapsamlisi olarak kabul edilen ve e§- 
§azi IT’ n i n biyografisinin verildigi Tacuddin ibn Ataullah el- iskenderT (709/1 309)’nin 
Leta’ifu’l-Minen adli eserinden; ikinci yarisi ise, Celaleddin es-Suyuti (61.91 1 )’ nin et- 
Tahaddus bi-Nimetillah isimli otobiyografisinden iktibas edilmi^tir. 

§a'ranT, Letaifu’l-Minen’ de ismi, nesebi, ailesi, egitimi, hocalari, ogrencileri, eserleri, manevT 
mucahedisi, Kahire’de meydana gelen hadiseler, donemindeki sufT toplumu, Osmanli 
kadilarina nazaran ignde bulundugu konum ve ya§aminm en siradan olaylari hakkinda 
bilgiler vermi^tir. Ancak §a'ranT’nin bu eseri yazmasimn asil sebebi yukarida sayilan ba§ I iklar 
hakkinda malumat vermek degildir. Eser, yazi 1 1 § amacim gostermesi bakimindan anlamli bir 
ba§hk ta^imaktadir. Eserin isminde de ge^en Allah ’ i n nimetlerini anma vucubiyeti “ve 
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Rabbinin nimetlerini anlat...” ayeti ile temellendirilmi§tir. §a'ranT hayat hikayesini, Allah’ in 
ihsan ettigi lutuflardan, ya§ami§ oldugu kerametlerden ve Allah’ in inayeti ile ihsan edilen 
guzel niteliklerden/ahlaklardan dolayi Allah’a olan §ukrunu ifa etmek uzere kaleme almi§tir. 

Bazi batili ara^tirmacilar Letaifu’l-Minen'i kigsel bir ovgu, bencillik ve kibir olarak 
nitelendirmi§ ve bu yuzden bu eseri bir “outhagiography” “ovgu otobiyografisi” olarak 
gormu^lerdir. J. Spencer Trimingham The Sufi Orders in islam adli eserinde §a'ranT’nin 
otobiyografisi hakkinda §unlari soyler: 

“§a'ranT, Letaifu’l-Minen’de kendisi hakkinda bir takim §eyleri agklami§tir. Bu ger^ek bir 
manevi otobiyografi degil, kendisine Allah’in ihsan etmi§ oldugu manevi nimetlerin ve 
niteliklerin bir listesinden olu§an bir q;e§ it kigsel menakib kitabid ir. (Bu listedeki) her bir 
ornek turn devirlerdeki sufTlerin tecrubelerinden edinilenlere uygunluk arz etmektedir. Ba§ka 
bir deyi §le o kendi ovgu biyografisini yazmi^tir. 

Joseph Schacht’in eser hakkindaki degerlendirmesi ise §u §eki Ided i r: 

“Manidar bir §ekilde Menakibu Nefsihi adini verdigi hal tercumesinde Allah’in onu 
ba§kalarindan ustun tutarak fevkalade ru h i ve ilahT mevhibelerle temayuz ettirdigini, bu 
suretle, Allah, melekler ve peygamberlerle munasebet tesis etmek, keramet gostermek, 
kainatin sirlarina nufuz etmek gibi ustun melekeler ihsan ettigini soyleyip Allah’a §ukrederek 
zahiri bir tevazu perdesi altinda ovunur.” 

Ancak §a'ranT, Allah’in kendisine ihsan etmi§ oldugu nimetleri agklamakla kendisi ni ovmeyi, 
ahlakim, menakibim zikretmeyi ve karde§lerine karg ovunmeyi degil, Allah’a olan §ukrunu 
bildirmeyi ama^lami§tir. Ayrica §a'ranT, otobiyografi yazma konusunda dunyevT ba§ariyi 
Allah’in lutfunun ger^ek bir gostergesi olarak goren §azelT tarikatimn prensiplerinden ve 
kendisinden once otobiyografi kaleme alan SuyutT gibi alimlerin goru§lerinden istifade 
ederek onlarin takipgsi olmu§tur. 

Michael Winter ise, A.E. Shmidt’in, §a'ranT’nin diger eserlerinden hi^birisi ign olmayacak 
kadar Letaifu’l-Minen’in, tarn bir kigsel ovguye kapildigi ign batili Him adamlarimn §a'ranT’ye 
karg §upheli tutumlarim harekete gegirdigine i§aret ettikten sonra, §a'ranT’nin 
otobiyografisinde gostermi§ oldugu kigsel ovguyu ele^tirenlere karg §unlari soylemi^tir: 

“...Ancak, §a'ranT, bu §eki Ide yazan yani ovguyle Allah’a §ukur ve erdemlerini tek tek anlatan 
ne tek ne de ilk ki^idir. §a'ranT, benzer bir ba§hl< tagyan bir kitap yazan -et-Tahaddus bi 
Nimetillah- SuyutT’nin kendisinden onceki ku^agin en se^kin ilim adami oldugundan soz 
eder. SuyutT, §a'ranT’nin dim tutumlarina kuvvetli bir etkide bulunmu^tur. Ayrica §a'ranT, hem 
SuyutT hem de kendisinin bag 1 1 oldugu §azilT tarikatimn edebT gelenegi gizg is i nde olan bir 
kimsenin kendi faziletlerini ve comertliklerini beyan ederek Allah’a karg minnettarlik 
gostermesi gerektigini ifade eder. Bir kimsenin cennete girmesinde maneviyat oldugu kadar 
nimetlere §ukretmek de §a'ranT’nin dini du^uncesinde temel bir unsurdur.” 

§a'ranT, nimetlerinden dolayi Allah’a olan §ukrunu dile getirdigi Letaifu’l- Minen’de ya^amim, 
ahlakim ve ogretilerini manevT bakimdan ilerlemek isteyen kimseler ign degerli bir ornek 
olarak g6rmu§tur. §a'ranT, otobiyografisini yazma sebeplerinden birincisini §u §ekilde a^iklar: 

“(Bu eseri) Karde§lerimin ahlak konusunda beni ornek almalari, onlarla ahlaklanmalari ve 
bundan dolayi yuce Allah’a §ukretmeleri ign (telif ettim.) Yillarimi, bu ahlakla ahlaklanarak 
gegrdim. Ancak karde§lerim bunu idrak edemediler. Onlara bu ahlakla ahlaklanmalarim 
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emrettim ancak onlar dinlemediler. Bir gun onlardan bir grup bana §oyle dedi: ‘Ahlak 
konusunda asrimiz ehlinden hi^ kimseyi, bize emretmi§ oldugun ahlakla ahlaklanmi§ olarak 
gormedik.’ Onlara §oyle dedim: ‘Bu kitapta size zikrettigim ahlakT niteliklere bakiniz! Her bir 
ahlakla ahlaklandigimi goreceksiniz. Oyleyse onlarla ahlaklanmamzi terketme hususunda bir 
mazeretiniz kalmayacaktir...” 

§a'ranT,otobiyografisini yazarken kendisinden onceyazilan otobiyografilerden istifade etmi§ 
ancak otobiyografi yaziminda yeni ve ozel bir metin olu§turmayi tercih etmi^tir. Erken donem 
Arap^a otobiyografiler birka^ d e g i § i k yontemle yazilmi§ti. Bazilari rivayet tarzinda, digerleri 
ise biyografik suretlerinden biraz farkli olan ki^isel yazim tercemeleri §ekl i ndeyd i . 
§a'ranT’nin otobiyografisi modern donem oncesi bilinen turn otobiyografiler i^erisinde en 
geni§ kapsamli olamdir. Eser kronolojik olarak duzenlenmedigi gibi rivayet temalarina gore 
de duzenlenmemi§tir. Eserin yapisi olduk^a daginik ve tekrarli bir bigmdedir. Allah ’ i n yazara 
ya§ami boyunca ihsan etmi§ oldugu nimetler anekdotlarla tek tek aktarilmi§ ve ya^amindan 
gkartmi§ oldugu pratik ahlak ilkeleriyle donatilmi§tir. 

§a'ranT’nin otobiyografisinin tarihi degeri sadece geni§ kapsamli olmasina dayanmamaktadir. 
Arap edebiyati geleneginde otobiyografik faaliyeti dikkate alan bu eser, sosyal ve ahlakT 
bel irs izl i kleri n dile getirilmesi bakimindan daha buyuk bir oneme sahiptir. §a'ranT’nin 
ya§adigi donemde Misir toplumunu ele alan tarihglerin azligi sebebiyle, toplumun sosyal ve 
ahlakT bakimdan aydinlatilmasinda kaynak bakimindan bir yetersizligin oldugu 
gorulmektedir. §a'ranT’nin Letaifu’l-Minen’ve biyografik ve otobiyografik unsurlara yer veren 
et-Tabakatu’l Kubra, el- Bahru’l-Mevrud, et-Tabakatu’s-Sugra ve el-Ahlaku’l-Matbuliyye 
gibi diger eserleri bu bo§lugu doldurmaktadir. §a'ranT’nin ozellikle otobiyografisi ve diger 
eserleri, XVI. yuzyildaki Misir toplumu hakkinda sosyal, kulturel, ilmT ve ahlakT bakimdan pek 
^ok malumat sunmaktadir. 

Letaifu’l-Minen bir onsoz, bir giri§, on alti bolum ve bir hatimeden olu§maktadir. §a'ranT’nin 
otobiyografisi bir pratik ahlak kilavuzudur. Her pasaj ““Rabbimin bana ihsan etmi§ oldugu 
nimetlerdendir...” cumlesiyle ba§lar. E§siz faziletlerini ba^kalarimn davram§lariyla 
kar§ i la§ti ri r. Kendi davram§larim, ahlakim ornek olarak takdim eder. Davram^larimn pek ^ok 
vecizesi aym §eki Ide s ufTlere dair diger ahlak kitaplarinda ^ogunlukla el-Ahlaku’l- 
Matbuliyye’de tekrarlanmi^tir. Ancak burada ba§ 1 1 klar “onlarin ahlakindandir...” §ekl i nded i r. 

§a'ranT’nin otobiyografisinin en onemli ozelliklerinden birisi esere yazmi§ oldugu onsozudur. 
§a'ranT burada kendisini otobiyografi yazmaya sevk eden sebepleri agklami§tir. §a'ranT’nin 
bu onsozunun, otobiyografi yazimina dair ahlakT ve tarihT konularin ele alindigi klasik donem 
sonrasindan gunumuze ula§an birka^ metinden birisi oldugu bel i rti I m i§ti r. §a'ranT’nin 
Letaifu’l-Minen e yazdigi onsozun bir savunu oldugunu Dwight F. Reynolds §oyle dile getirir: 

“Onun onsozu otobiyografi yazimina bir dizi sebep ve bu tur metinlerin onemi hakkinda bir 
dizi arguman olarak tertip edilmi§ olmasindan dolayi edebT bir faaliyet olarak bir otobiyografi 
savunusu olu§turmaktadir. Bunlardan bir bolumu daha onceki yazarlardan ozellikle 
Celaleddin es-Suyuti’den iktibas edilmi§, diger bir bolumu ise bizzat §a'ranT tarafindan yeni 
bir bigmde §ekillendirilmi§tir ” 

Arap edebiyati tarihinde XV. yuzyila kadar yazilan otobiyografiler savunmasiz yazilmi§tir. 
Ancak XV. ve XVI. yuzyil boyunca yava§ yava§ bir gelenek haline gelen farkli bir 
“otobiyografik endive” du^uncesi, bir otobiyografi yazimim guvenilir kilmak ve d e g i § i k 
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yollarla otobiyografinin statusunu korumak ign yazarlari harekete gegrmi§tir. §a'ranT’nin 
onsozu ve girig modern donem oncesi Arap edebiyatinda otobiyografinin onemli konularimn 
en ^ok detayland i ri Id ig i tek ornegi te§kil eder. §a'ranT’nin onsozu, onu kendisini begenmi^lik, 
ve kibirle itham edebilecek olan okuyucularin ele^tiride bulunmalarmi engellemeyi 
ama^lamaktadir. Esere onsoz i^erisinde otobiyografi yazimimn bir savunusu yerle^tirilerek 
onceden ele§tirileri engelleme arzusu <^ol< belirgin bir bigmde XV. ve XVI. asirda gorulen bir 
olgudur. 

§a'ranT onsozune otobiyografisinin yazimina neden olan be§ sebebi siralayarak ba§lar. Bu 
sebepler onsozu takip eden yirmi sayfalik giri§ bolumunde geni§letilmi§tir. 

Sa'ranT, kendisini otobiyografi yazmaya sevk eden sebepleri §oyle siralar: 

1- Karde§lerimin (ihvan) ahlak konusunda beni ornek almalari, onlarla ahlaklanmalari ve 
bundan dolayi Allah’a §ukretmeleri ign, 

2- Olumumden sonra da kitap kaldigi surece §ukrumun devam etmesi ign, 

3- Asrimin insanlarim §eriat kitaplarimn ezberlenmesinde beni ornek almalari ign Him ve 
ameldeki derecem konusunda bilgilendirmek ign, 

4- Menakibimdan bir^eyler zikretmek isteyen karde§lerimi ara§tirma yapmaktan 
kurtarmak, ge^mi§ donemlerde alimlerin ve salihlerin menakiblarmi bir araya getiren 
kimselerin yaptigi gibi (menakibima) fazlalik ve eksiklik kari§tirmalari ihtimaline karg (kendi 
yazdigim menakibima) uymalari igin . 

5- (Bu eseri yazmada) Selef-i SalihTn’i kendime ornek almamdir. Yuce Allah’in nimetlerini 
anlatarak, insanlarin ilim ve tarikati kendilerinden ogrenmeleri igi n kendi durumlarim 
agklayarak tabakat’larinda menakiblerini zikreden bir grup benden once gelmi§tir. 

§a'ranT’nin, giri§ bolumunde de, kendisine yonelecek ele§tirilere onceden engel olmaya 
gali^tigi agkqa gorulmektedir. §a'ranT, okuyucunun kendisini ve diger otobiyografi yazarlarim 
ele§tirmemeleri gerektigini , Allah’a §ukretmekle ilgili ayetleri, peygamberlerin Allah’a 
gostermi§ olduklari §ukur orneklerini, Hz. Peygamberin §ukurle ilgili hadislerini ve ba§ta 
manevT lideri AM el-Havvas olmak uzere, Ebu’l-Hasan e§-§azilT, ibrahim el-MatbulT gibi 
suffleri n Allah’a §ukur hakkindaki goru§lerini zikrederek, menakibim zikreden kimselerin 
Allah’a §ukur gorevini yerine getirdiklerini soyler. §a'ranT, §ukru dil ile §ukur, kalp ile §ukur 
ve organlarla §ukur olmak uzere uge ayirir. Dil ile §ukru Allah’ i n nimetlerini ikrar, kalp ile 
§ukru turn nimetlerin Allah ’ i n ihsam olduguna inanma ve organlarla §ukru de amellerle 
Allah’a §ukretme olarak agklar. Dil ile yapilan §ukrun kalp ile yapilan §ukre mutabik olmasi 
gerektigini, ve yine Ey Davud ailesi! ^ukredin. Kullarimdan §ukreden azdir! ayetine i^arette 
bulunarak, dil ile yapilan §ukrun amellerle desteklenmesi gerektigine inamr. §a'ranT, dil ile 
yapilan §ukrun nimetleri ikrar etmekle mumkun olacagim soylerek, menakib yazimimn da dil 
ile ikrar oldugunu gostermeye gah§ir: 

“Ey kardegm bil ki, Allahu Teala, bize ihsan etmi§ oldugu nimetlerden dolayi §ukretmemizi 
emreder. Bu Allah ’in uzerimize farz kildiklarindandir. Onun nimetlerini dilimizle, kalbimizle 
ve uzuvlarimizla saymamiz mumkun degildir. Bununla birlikte Allahu Teala dil, kalp ve 
organlarimizla ona §ukretmemizi ister. Dilin § u kru ise ancak Allah ’ i n ihsan etmi§ oldugu 
nimetleri ikrar etmekle mumkun olur. Nimetleri insanlara izafe etmememiz, onlarin vasita 
olmasi sebebiyledir. (Allah ’ i n) bizim ign su kanalindan su gkarmasi gibi. Ger^ek §ukur, su 
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kanalina deg i I , kanaldan suyu gkaranadir. Bir hadis’te, ‘insanlara §i)kretmeyen, Allah’a 
§ukretmez ’ buyrulmu§tur. ” 

§a'ranT, kitabin son bolumunde biti§ tarihinin 960 (1 552-53) yili oldugunu soyler. Ancak bu 
tarih kaba taslak olarak ifade edilmi§ olmalidir. Qilnkil §a'ranT Letaifu’l-Minerfde daha 
sonraki olaylar ve tarihlerden soz etmi^tir. Ornek olarak 961 yilinda gordugu bir rilyayi 
anlatir. G.Flilgel de eserin biti§ tarihi olarak 967 yilini tespit etmi^tir: 

“§a’ranT tarafindan 967 yili ortalarinda (1 560) tamamlanan ve bir onsoz, 16 bolum ve bir 
sonsoz ‘den olu§an “Letaifu ’l-Minen ve ’l-Ahlak fT Beyani vucubi ’t- Tahaddusi bi 
Ni’metillah” adli eserin Dresden‘deki el yazmasi nushasinda yaptigim ayrintili inceleme 
sirasinda yazarin yazdigi eserlerin bir listesine ula§tim. Yazar bunlari a§agi yukari yayin 
tarihlerine gore dilzenledigi ign bu listenin o yila kadar olan biltiln eserleri kapsamalari 
yaninda bu eserlerin sirasi da temin edilmi§ oldu ki bu siralama edebiyat tarihi agsindan hi^ 
de onemsiz degildir.” 

2- TenbThu’l-MugterrTn fT’ I — KarnT’ I — A§ i r ala ma Halefehu fihi Selefehumu’t-Tahir: 

TenbThu’l-MugterrTn, Hz. Muhammed’in, onun sahabelerinin, halifelerin, milgehit imamlarin 
ve alimlerin nasil bir ya§am modeli sunduklarmi ve nasil bir dindarlik biraktiklarmi 
gostermeye <^ah§an bir ahlak eserdir: 

“Bu kitap, hacim itibariyle kil^ilk, fakat muhtevasmin kiymet ve onemi bakimindan bilyilk bir 
eserdir. Ben bu kitabimi, Allah’a ve Allah ’ i n kullarina karg vazifelerini nasil yerine 
getirdiklerine dair Selef-i SalihTn’in sTret ve ahlakindan alinmi§ ornekler vermek suretiyle 
vilcuda getirdim. Bilyilk bir itina ile altin yazi yazarcasina, kitap ve silnnete uygun olarak 
yazdim.” 

§a'ranT, eserini yazmaya ba§ lad ig i zaman yeterli kaynaga sahip olamadigi ign bilyuk bir 
sikintiya dil§tilgilnil belirterek, bu kaynak yetersizligini bir §ahsin kendisine, ba§ tarafi 
noksan olan ve yaklagk hicrT be§ yilzlerde kufT bir yaziyla yazilmi§ bir kitap getirmesiyle 
giderdigini §oyle anlatir: 

“Bu kitabi yazmaya ba^ladigim zaman, yammda gerekli maddeler ve kaynaklar olmadigi ign 
bilyuk bir sikinti ve tutukluk igndeydim. Bir gun yamma bir §ahis geldi. Elinde kuf i yaziyla 
yazilmi§ bir kitap vardi. Ba§ tarafi noksan olan kitabin yazi 1 1 § tarihi be^yilz kilsilrdil. Kitap 
Islamin birinci ve ikinci nesilleri olan sahabe ve tabiTne mensup temiz ve iyi ge^mi^imizin 
halleriyle doluydu. Kitabin yazarimn imam Malik’in akranlarindan Yeki’ b. Cerrah’tan 
rivayette bulundugunu gordilm. Buna ^ok sevindim ve bu kitabimi bu eserle 
saglamla§tirdim.” 

§a'ranT, bu eserini tasavvuf ve ahlak ile i^tigal eden alimler ign ba§ referans kitabi olarak 
gormil§ ve bu yonilyle, o asirda, fikih ilmi ile i^tigal eden alimlerin fikhT hilkilm vermek ign 
kullandiklari temel eserlerden birisi olan imam NevevT (ol.962)’nin el-Minhac adli eserine 
benzetmi§tir: 

“Bizim bu Kitabimiz, imam NevevT’nin el-Minhac adli eserine benzer, nasil ki, fikih ilmi ile 
i^tigal eden asrin alimleri onun kitabindaki bilgi ve tercih edilmi§ meselelerle insanlara fetva 
veriyorlarsa, ahlak ve tasavvuf ilmiyle i^tigal eden sufTyye ulemasi da bu kitapta gilzelce 
yazilmi§ ve nakledilmi§ bilginlerle fetva verirler. Qilnkil ben onu tabiinden ilimleriyle amil 
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alimlerden gelip ge^mi§ buyuklerin ahlak ve efali ile; ve tasavvufa girdigim ilk gunlerde 
Allah’ in bizzat bana ahlaklanmayi I utfettig i ahlak ile saglamla§tirmigmdir.” 

Eserde yer alan her bolum ba^ligi “Selef-i SalihTn’in ahlakindandir” veya “Onlarin 
ahlakindandir” §eklindedir. TenbThu’l- MugterrTn, hadis-sunnetten ya da sahabe ve tabiun’un 
sozlerinden, uygulamalarindan gkarilan dindarlik ve ahlak ilkeleri ile donatilmi§tir. Ornegin, 
Hz. Peygamberin “Sevdigini Allah ign sevmek, sevmedigini de Allah ign sevmemek, imamn 
en saglam kaidelerindendir.” hadisi zikredilmi§ ve AM b. Huseyn, Abdullah b. Mesud, Sufyan 
es-SevrT, Muhammed b. el-Hanefiyye, Ahmed b. Hanbel’in bu hadisle aym mahiyetteki 
sozleri ve uygulamalari nakledilerek bu ahlaki tutum “Onlarin, (Selef’in) guzel ahlakindan 
birisi de tepki ve gayretleri Allah igndi ve eksiksizdi” §eklinde ahlaki bir ilke olarak takdim 
edilmi^tir. Yine Hz. Peygamberin “Cehennemde ‘hephep’ denilen bir vadi vardir. Allah bu 
vadiyi, zalimler ve zalim hukumdarlarin meclisine gidip onlara kavuk sallayan alimler ign 
yaratmi^tir” hadisi ve Basra valisinin Malik b. Dinar’a “Ey Malik, bize karg bu kadar agir 

konu§abilmen ve bizi mukabele etmekten aciz birakan §ey nedir biliyor musun? Dunyaya 
metelik vermemen ve bizden bir beklediginin olmamasidir ” sozuyle Malik b. Dinar'in bu 
konudaki tavri ornek gosterilerek “onlarin (selefin) ahlakindan birisi de din? bir zaruret veya 
maruf ile emretmek gibi bir maslahat olmadigi halde devlet kapilarim agndiran karde^lerine 
yakinlik gostermezlerdi” §eklinde ahlaki bir ilke olarak zikredilmi^tir. 

§a'ranT, bu eserini telif etmesinin en onemli sebeplerinden birisini de §u §e ki Ide agklar: 

“Onuncu yuzyi 1 1 n ikinci yarisinda Mevlana Sultan Suleyman b. Osman (Kanuni Sultan 
Suleyman) ’in bir miktar mall, i§gler ve ba§kalari tarafindan ^alinmi§ti. Hirsizlarin meydana 
gkmasi ve ^alinan malm bulunmasi ign hukumdarin idari memurlari tarafindan gerektigi gibi 
ciddi bir §ekilde ara^tirma ve soru§turma yapildigim mu§ahede ettim. Tabii onlar bunu 
hukumdarlarina bir yardim olarak yapiyorlardi. Onlarin hukumdarlarina yaptigi bu ciddi 
ara^tirma ve soru§turma gibi sultanlar sultam, Allah resulune yardim olmak uzere islam 
ahlakina ait bilgi esaslarindan kaybolanlarin meydana gkmasi igin, §eriat alimleri tarafindan 
bir ara^tirma ve soru§turma yapildigim gormedim. Hal boyle olunca, igmde islam dini 
hakkinda buyuk bir iman gayretinin canlandigim hissettim ve bu kitabi vucuda getirdim. Bu 
suretle zahir ve batin ulemasimn elinde islam ahlakina ait bilgi esaslarindan kaybolmu§ 
olanlari guzelce meydana gkardim. Bu zamanda bu kitap her fakTh ve sufT igi n faydali bir 
eserdir. diyebilirim ki, fakTh ve sufTle rden higbiri onu mutalaa etmekten mustagnT 
kalamazlar.” 

§a'ranT’nin, ya§adigi donemde selefin ya§am modelinden ve dindarliklarindan bir eser 
kalmamasi kendisini bu eseri yazmaya sevk eden en onemli sebeplerden birisidir. §a'ranT, 
eserini -TenbThu’l-MugterrTn Avahiru ’l-Karni ’ l-A§ir ala ma halefu fThi Selefuhumu’t-Tahir- 
‘Onuncu asrin sonlarinda hayirli ve tertemiz seleflerine muhalif bir yol tutarak gurura 
kapilanlara bir uyari olarak kaleme almi^tir. Bu uyari ozellikle islam ahlakimn ilkelerinden 
uzakla^an ve maddi menfaatler elde etmek igi n devlet ricali ile yakinla^an bazi tasavvufT 
^evreleri kapsamaktadir. Selefin ahlakindan uzakla^an bu tasavvuf ^evrelerin ahlakina 

bakanlarin tasavvuf yolunu din dig olarak gorduklerini soyleyen §a'ranT, zamamndaki sufTler 
arasinda islam ahlakimn benimsenmez ve tanmmaz oldugunu belirterek onlarin durumunu 
§oyle tasvir eder: 
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“Onlardan biri, ger^ek tasavvuf yolundan nasibi olmayan birisine gidip ondan fena, beka ve 
§ath hakkinda kitap ve sunnetin tammadigi bir takim kelimeler i^itiyor ve bunlari birkat: defa 
tekrar ediyor. Sonra kendisine bir cubbe ve sank giydiriliyor ve Anadolu ’ya temsilci olarak 
gonderiliyor. Artik orada konu§muyor, hep susuyor ve perhizkarlik yapiyor. Adamlari 
kendisine bol bah§i§ler koparmak veya maa§ baglatmak ign te§ebbuse gegyorlar. Vezirlere 
ve onde gelen devlet adamlarina vasitalar koyuyorlar. §eyh de bu suretle devlet but^esinden 
kendisine ayrilan §eyi bir nevi hile yaparak elde ettigi ign haram olarak elde etmi^tir. Devlet 
adamlari ise onu, iyilerden biri sanmi§lardir.” 

§a'ranT ayrica bu gibi kimselerin ilimsiz tasavvufundan da olduk^a § i kayetgid i r: 

“Bu kabil insanlardan biri, bir gun benim yamma geldi. Bir bilgisi ve nasibi olmadigi halde 
fena, beka, gibi tasavvufa ait bahislere dalmaya ba§ladi. Etrafinda kendi adamlari da vardi. 
Gunlerce yammdan ayrilmadi. Bir gun kendisine, abdestin ve namazin §artlari hakkinda biraz 
konu§uvermesini soyledigimde verdigi cevap: ‘Ben ilim hakkinda h igbi r §ey okumadim ’ sozu 
oldu. Kendisine dedim ki: ‘ Ey Karde§, ibadetlerin, Allah ’ i n kitabi ve Resulunun sunnetine 
gore tashih edilmesi ittifakla vacibdir. Vacib ile mendunu, haram ile mekruhu birbirinden 
ayiramayan bir kimse cahil demektir. Ne zahirde ne de batinda cahil bir kimseye uymak ise 
asla caiz degildir.” 

§a'ranT, selefin ahlakimn bilhassa kendilerine yeti^tig i buyuk ustadlarin vefatiyla onuncu 
yuzyilin birinci yarisindan sonra tarn bir fetret devresine girdigini belirtir. Onlardan; AM el- 
MarsafT, Muhammed $innavT, Muhammed b. Davud, Ebubekir HadTdT, Abdulhalim b. Muslih, 
Ebussuudu’l-CarihT, Tacuddin Zakir, Muhammed b. inan, AM el-Havvas gibi hocalarim ornek 
olarak zikrederek onlarin ahlaki ozelliklerini islam ahlakindan uzakla§an tasavvufi ^evrelerle 
kar§ i la§ti ri r: 

“Onlarin hepsi, zuhd takva, ibadet gibi islam ahlakimn en yuksek mertebe sindeydiler. Onlar, 
son derece darlik igi nde bulunsalar dahi, valilerin verdikleri mallardan h igbi r §ey kabul 
etmezlerdi. Helalinden rizik buluncaya kadar a^liga katlan i rlard i . Onlar, susl u atlara binmeyi 
kiymetli yuksek elbiseler giymeyi, ge§it ge§it nefis yemekler yemeyi kendilerine bir gaye ve 
murad edinmi§ degillerdi... Hukumdarlar onlara Beytu’l-Mal’den (devlet hazinesinden) 
kiymetli hediyeler, bol bah§i§ler verdigi ve kendilerine aylik baglamak istedikleri zaman 
kabul etmez ve §oyle derlerdi: ‘Devlet hazinesindeki mal, ancak memleket ihtiya^larim, 
vatam ve muslumanlari korumakla gorevli ordunun i htiyaglari n i karglamaya sarfedilmek 
uzere hazirlanmi§tir. Bizler ise boyle amme menfaatiyle ilgili bir i§ ve vazife yapmi§ degiliz.”’ 

§a'ranT, okuyuculardan “sizin bu kitabimzi mutalaa etmek, zamammizdaki sufTlerin 
kusurlarim meydana gkarmaktadir. Karde§lerinizin kusurlarim gormezlikten gelip 
if§a etmeseydiniz olmaz miydi?” veya “Bu kitap neredeyse §u zamanda §eyhlere inanan bir 
kig dahi birakmayacak” §eklinde kendisini ele^tirecek kimselere cevap olarak §unlari soyler: 

“Bizden onceki alimler ve sufTlerden pek ^ok kimse bu mahiyette eser vermi^lerdir. Onlar, bu 
eserlerinde iyilerin ahlakim da bildirmi^ler, kotulerin ahlakim da... Hak yolundan samimT ve 
sadik olanlari da tamtmi§lar, yalanci ve sahte olanlari da... Hakikaten sal i ki gorunenleri de, 
ger^ekten oyle olanlari da... Onlar bu vazifelerini yaparlarken, Selef-i SalihTn’in ahlakina 
muhalif olanlarin kotuluklerinin ortaya gkmasinda bir mazur gormemi^lerdir.” 
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§a'ranT, eserde sunmu§ oldugu ahlakT ilkelerin hepsine sahip oldugunu; bu ahlak 
zamammizda taninmiyor, kendimden ba§ka onunla ahlaklanmi§ bir kimseyi tammiyorum 
§eklinde dile getirerek, kendisinin sahip olmadigi ahlaki ozelligi tavsiyede bulunmadigina 
dikkat ^eker. §a'ran? bu tur ifadeleri daha once Letaifu ’I- Minen'inde de gormu§ oldugumuz 
gibi kendisini ovmek amaciyla degil, ba§kalarinin ahlak konusunda kendisini ornek almalari 
ve Allah'a §ukranda bulunmak amaciyla kullanmi§tir. §a'ranT ayrica, TenbThu’l- MugterrTn’de, 
sik sik kullanmi§ oldugu “Bu ahlak zamammizda tamnmaz oldu, akranlarim arasinda birisinin 
bu ahlakla ahlaklanmi§ oldugunu gormedim” §eklindeki ifadelerini din karde^lerini ku^uk 
du^urmek ign degil, bu ahlaka sahip olanlarin azligim dile getirmek igin kullandigim soyler. 

§a'ranT’ye gore bir m ue 1 1 ifi n yeni bir usu I le kaleme aid ig i bir eserin331 mufessirler, 
muhaddisler, fikih ve usul alimleri, nahiv, kelam, tasavvuf alimleri, beyan ve belagat alimleri 
tarafindan tenkide ugramasimn kagmlmaz oldugunu bu durumda yeni bir eser kaleme 
alacak muellifin eserine koyacagi her mesele ign turn bu alimlerin hepsiyle goru§ 
ali§veri§inde bulunmasi gerektigini bunun ise bir be§er igi n mumkun olamayacagim 
savunmaktadir.332 Bu yuzden eserini Kitap, sunnet ve din alimlerinin goru§lerinden istinbat 
yoluyla vucuda getirdigini, nakil yoluyla bildirdiklerini ise delil ve §ah it gostermek igi n 
kullandigim vurgulayan §a'ranT, kendisinin de eserini yeni bir usul le meydana getirdigini ima 
ederek tenkide ugramasimn kagmlmaz oldugunu belirtir. Bu yuzden eserindeki herhangi bir 
yanligm duzeltecek olanlari musamaha ile karglayacagim ifade eder. 

TenbThu’l-MugterrTri’de selefin uygulamalari model alinarak ortaya konan islam ahlakimn ve 
ger^ek bir tasavvuf ahlakimn ilkelerinin ortaya konulmasi ile aslinda Misir’daki islam 
toplumunun ve ozellikle bazi tasavvuf? ^evrelerin durumu gozler onune serilmi^tir. Bu 
yonuyle eser aym zamanda donemin sosyal ve ahlakT durumunu tasvir etmektedir. Qunku, 
eserde yazar tarafindan zikredilen ahlakT ilkelerin toplumda tanmmadigi ve unutuldugu 
vurgulanmaktadir. 

3- el-Envaru’l-Kudsiyye f? Ma’rifeti Kavaidi’s-SufTyye: 

§a'ranT, bu eserini, el-Envaru’l-Kudsiyye fT Beyani’l-Uhudi’l-Muhammediyye adli eserinden 
sonra tasavvuf ehli olanlara bir metot ve usul olarak kaleme almi§tir. Bu kitapta tarikatin 
adabim, vaciplerini, menduplarim, esrarmi, zevklerini, ozelliklerini, bu yolda kargla^ilacak 
engel ve tehlikeleri ele almaktadir. Eser bu yonuyle bir tasavvuf? egitim kitabidir. 

§a'ranT, pek ^ok eserinde oldugu gibi bu eserinde de eserini overek soze ba§lar ve bir 
mukaddime, u^ bolum ve bir hatimeden olu§an eserin igerigi hakkinda §unlari soyler: 

“Benden ba^kasimn bu tarzda bir eser kaleme aldigim ve gerek kendi nefsine gerekse 
karde^lerine benzeri bigmde nasihat ettigini sanmadigim bu onemli risalenin adim 
Risaletu’l-Envari’l-Kudsiyye fT Beyani Kavaidi’s-SufTyye (SufTyyenin Prensipleri Konusunda 
KutsT Nurlar Risalesi) koydum. Bu eserimi bir mukaddime, u^ bolum ve bir hatime olarak 
duzenledim. Mukaddime, bu kavmin (sufilerin) akidesi, zikir telkini konusundaki dayanaklari, 
hirka giydirilmesi ve zikir adabi hakkindadir. Birinci bolumde, muridin kendisi hakkindaki 
adabi, ikinci bolumde, muridin §eyhiyle ilgili adabi, u^uncu bolumde, muridin karde§leri ve 
§eyhinin arkada^lari ile ilgili adabi, hatime bolumunde ise §eyh ve muride mahsus olmayan, 
butun insanlari ilgilendiren adab uzerinde durulmu§tur. Bu risalede yer alan her bolumde, 
selef ve haleften gunumuze kadar gelen buyuklerin, okuyanlarin gozunu, gonlunu aydinlatan 
sozlerine yer verdim ki, bunlarin hepsi nasihat ve edep ihtiva eden <^ok degerli sozlerdir. 
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Bunlar arasinda degersiz oldugu ign kaldirip atilabilecek bir tek kelime dahi bulundugu 
du^uncesinde degilim.” 

§a'ranT, eserlerinde, onuncu asirda insanlarin islam ahlakindan uzakla§tiklarmi, islam’in 
emir ve yasaklanna riayet etmediklerini dile getirerek eserlerini bir nasihat olarak kaleme 
aldigim belirtir. Kendisi de bir tasawuf mensubu olmasina ragmen tasawuf ehli olanlarin da 
tasawuf ilklerinden uzakla§malarindan yakmir. Onuncu asrin bu durumunu §oyle anlatir: 

“Hz. Yusuf (a.s.) ’u yemekle itham edilen kurdun §oyle yemin ettigi bize ula§an haberler 
arasindadir: ‘Eger Yusuf’u yediysem, Ummet-i Muhammed (salla’llahu aleyhi ve sellem) ’in 
onuncu asir me§ayihinden olayim.’ Hal boyleyken, hicrT onuncu asrin hicrT onuncu asrin ikinci 
yarisinda ya§ayan bizlerden birisinin tarikat iddiasinda bulunmasi nasil sahih olabilir ki bu 
kurt, bu asirda ya§ayan bizim gibi birisi olmaktan Allah’a siginmi§tir. 

§a'ranT, Kahire halkmin, dunyaya, dunya lezzetlerine, yemeye, giyinmeye olan du^kunlukleri 
ve bunlari elde etmek ign gayret gostermeleri sebebiyle bu tarikat §eyhlerinden 
uzakla§tiklarim dile getirir: 

“Bir gun bir ticaret erbabina, ‘falan §eyhin meclisine n igi n gitmiyorsun? ’ demi§tim. Bana §u 
kargligi verdi: ‘ Eger o §eyhse ben de §eyhim. Zira, dunyayi o da benim sevdigim gibi seviyor 
ve dunyalik elde etmek igi n o da benim gibi <^aba sarfediyor. Hatta dunyalik elde etme 
konusunda benden daha hirsli. Qunku bu ama^la o Rum diyarina yolculuk ederken, ben bunu 
yapmiyorum. Kimi zaman o salah ve takvayi kullanarak, dunya nimetleri elde ederken, ben 
boyle bir §eye tevessul etmiyorum. Dolayisiyla benim durumum onunkinden daha iyi.’ Bu 
cevap uzerine o zata karglik vermek istedim, ancak gordum ki, vakia beni yalanci gkar lyor.” 

§a'ranT, tasawuf ve tarikat sisteminin, onuncu asrin sonlarinda kendilerine yeti§tigi tarikat 
§eyhlerinin vefat etmesiyle bozuldugunu dile getirir. Kendilerine yeti§mi§ oldugu tarikat 
§eyhlerinin doneminde tarikatin saygin bir konuma sahip oldugunu, Memluk sultanlarindan 
Sultan el-GavrT, Tumanbay ve diger devlet yetkililerinin onlara hurmette bulunduklarmi 
soyler. Ancak kendilerine yeti§tigi §eyhlerinin vefatlarindan sonra ehliyetsiz olan ve 
§eyhlerinin izni olmaksizin insanlarin §eyhlik makamina oturduklarindan yakinarak kendisini 
bu eseri telif etmeye sevk eden sebebi §oyle agklar: 

“Beni bu risaleyi kaleme almaya sevk eden sebep, tarikat §eyhlerine mahsus elbise giyip, 
onlarin di§ gorunu^lerine burundugumuz zaman gerek kendi nefsim, gerekse karde^lerim 
ign nasihatte bulunmamin istenmesidir. 0 zaman her birimiz, kendisini, tarikat §eyhi 
zannetmi^ti. Ben de bu risaleyi yazdim ki, kimin hakikat uzere bulundugunu ve kimin batil 
yolda oldugunu ortaya koyacak bir ol^u olsun. Boylece kimin durumu bu risaledeki ol^ulere 
uyarsa o kimse Allah’a hamdetsin ve kimin durumu da bu ol(;ulere uygunsuzluk gosterirse, o 
kimse de yalan yanli§ iddialarindan dolayi tevbe-i istigfar etsin.” 

§a'ranT bu eserini 961 yilinda tamamlami§tir. 

4- Levakihu’l-Envar fi Tabakati’l-Ahyar (et-Tabakatu’l-Kubra): 

“Tabakatu’§-§a’ranTyyi’l-Kubra” olarak taninan bu eser, Hz. Ebubekir’den ba§layarak, sahabe, 
tabiun ve hicrT onuncu asra kadarki (952 senesine kadar) me§hur tasawuf ehli zatlarin 
menkibelerine yer verilen bir eserdir. Eserin mukaddime bolumu tasavvufa giri§ niteligi tagr. 
Tasavvufun temelleri, mezhep imamlarmin tasavvufla ili^kisi, tasavvufun anlama metodu, 
tasawuftaki bazi kavramlar, tasawuf ehline yapilan mihnetler ve tasawuf ehli zatlarin bazi 
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davrani§larinm bir savunusu ele alinmi§tir. Ayrica §a'ranT’nin bizzat gordugilnil belirttigi 
Muhyiddin i bn ArabT’nin Fahreddin er-Razi’ye gonderdigi bir mektup nakledilmi§tir. 
Mukaddime bolumunden sonra, sahabeden 24, tabiinden 95, kadinlardan 17, me§ayihten 
200 ve ya§adigi asrin §eyhlerinden 8 6 olmak ilzere toplam 442 biyografiye yer verilmi§tir. 

Levakihu’l-Envar fi Tabakati’l-Ahyar, kendisinden sonra yazilan biyografi kitaplari ign bir 
kaynak olmu§tur. Eser, bu donemi ele alan kaynaklarin hemen hemen yok denecek kadar az 
olmasindan dolayi bilyilk bir ehemmiyet arzetmektedir. Nitekim §a'ranT’nin gerek Levakihu’l- 
Envar fi Tabakati’l-Ahyar gerekse bu eseri tamamlayici bir nitelikte olan et-Tabakatu’s-Sugra 
isimli eserleri daha sonraki biyografi yazarlarina kaynaklik etmi§tir. Necmeddin el-GazzT’nin 
el-Kevakibu’s- Saire, i bn imad’in §ezeratu’z-Zeheb, NebhanT’nin, Camiu Keramati’l-Evliya ve 
Abdurrauf el-MunavT (61. 1 031 /I 621 )’nin el-Kevakibu’d-Durriyye fi Teracimi’s- 

Sadati’s-SufTyye345 isimli eserlerinde dokuzuncu ve onuncu yilzyila ait biyograifler ign 
§a'ranT’nin bu iki eserinin olduk^a onemli bir kaynak oldugu gorillmektedir. 

Ancak §unu da belirtmek gerekir ki, §a'ranT biyografisi islam killturu igeris inde tarihT bilgiler 
veren biyografi ve teracim kitaplarindan farklilik arz etmektedir. Eserde biyografik bilgiler yer 
almakla birlikte asil ama^ zahid, abid, s ufT ve ulemaya ait menkibelerin zikredilmesidir. 
§a'ranT’nin bu eserinde tarihi bir kaygi soz konusu deg i Id i r. M. Winter, bir tarih kaynagi 

olarak §a'ranT’nin eserlerini degerlendirirken §unlari soyler: “§a'ranT gibi bir ahlakg sufTye 
gore insanlar ve olaylar haddi zatinda kiigiik bir oneme sahiptirler. O’na gore ancak bir 
ahlaki ders ogrenebildikleri olgude onemlidirler” §a'ranT’nin, Tabakatim telif etme sebebi 
bunu agk^a gostermektedir: 

“Bu eseri yazmamdaki gayem, tasavvufa dalan bu toplulugun yolunu tamtmak, hal 
makamlarindaki edeplerini, izleyeceklere biltun inceligi ile anlatabilmektir.” 

Qogu defa olum tarihleri takribT olarak zikredilmi§tir. Nitekim Necmeddin el- GazzT, 
§a'ranT’nin eserlerini dikkate aldigim ifade eder ancak onun verdigi tarihlerin yanli§hgim sik 
sik dile getirir. §a'ranT, tarafindan verilen bir tarih ilzerine §unlari soyler: 

§a'ranT, 929 yilinda vefat ettigini soyler Ancak, (§a'ranT’nin zikrettigi) bu tarih Tabakatinda 
adeti oldugu ilzere takrTbidir. ” 

Necmeddin el-Gazzi, Ebu’l-Hayr el-KuleybatT’nin biyografisine yer verirken vefat tarihini el- 
HamasT’den naklederek 909 olarak verir ve devaminda §a'ranT’nin 

Tabakaf inda tarihleri ve olaylari kaydetmede dakik olmadigina i§aret ederek, §unlari soyler: 

“§a'ranT 912 yilinda vefat ettigini soyler. Ancak, o gun Misir’da olan el- hamasTnin belirttigi 
tarih dogru olandir. Qilnkil o, vakialari ve hadisleri gilnil gilnilne kaydeder. §a'ranT’nin ise 
Tabakatinda belirttigi tarihlerin bilyilk ^ogunlugu takrTbTdir.” 

Michael Winter, turn bunlarla birlikte, §a'ranT’nin bir tarihg yaklagmina sahip olmamasina 
ragmen eselerinde sik sik kiyamet alametlerinin kendi doneminde goruldilgunu ifade ettigi 
ign, bir tarih felsefesine sahip oldugunu belirtir. Onun, sahip oldugu bu tarih anlayigm, Hz. 
Peygamber’den sonra tarihte ^okil^un kagmlmazhgi ve silrekliligine olan inanci §eklinde 
agklami§tir. Ancak, §a'ranT’nin, bunlari ifade ederken onun Misir’da hilkilm silren fi i IT 
ko^ullardan etki lend ig in i , bu ko^ullarin onun tarihi perspektifini donukla^tirdigim ve 
karamsar bir baki§ agsina etki ettigini de goz onilnde bulundurmak gerekir. 
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§a'ranT’nin Tabakat’inm kaynaklarmi olu§turan, Ebu Talib el-MekkT’nin (ol. 386/996) el- 
Kutu’l-Kulub adli eseri, Ku§eyrT’nin (61.465/1 072) Risale’si, Ebu Nuaym el-isfeham’nin 
(61.430/1 038) Hilyetu’l-Evliya’si SuhreverdT’nin (61.632/1234) Avarifu’l-Mearif'i gibi 
eserlerden olduk^a istifade etmi§ ve geni§ ^apta iktibaslarda bulunmu§tur. 

§a'ranT eserinde ku I land ig i nakletme metodunu ise §oyle agklar: 

“Bu Tabakatta muhaddislerin yolunu takip ettim. Ku§eyrT’nin er-Risale’si ve Ebu Nuaym’in 
Hilye’si gibi isnadda bulundugum kitaplardaki kavilleri ve rivayetleri, (bu kitaplarin 
muellifleri) senedlerinin sahih oldugunu zikrettikleri ign cezm sigasiyla (‘dedi’, ‘anlatti ’ 
‘yapti ’ gibi kesinlik belirten ifadelerle) zikrettim. Bu yolun (tasavvufun) ahkamina vakif olan 
bazi me§ayihin zikrettikleri §eyleri de, bu §ekilde ifade ettim. Qunku onlarin rivayetlerle 
istid lalde bulunmasi rivayetin sihhatine dayanmaktadir. Bu iki simfin digndakilere yaptigim 
isnadlarda temrTz sTgasim kullandim (‘anlatilir’, rivayet edilir gibi.) Ayrica, Avarifu’l-Mearif 
gibi tasavvuf hakkindaki kitaplarin senedlerinin sahih oldugu herkes^e bilinmektedir. Bu 
yilzden bu gibi eserlere yaptigim isnadlarda da ‘alimler bu konuda §oyle demi§lerdir’, 
‘§erhu’l-Muhezzeb’te §oyle denilmektedir’, ’§erhu’r-Ravda’da §oyle denilmektedir’ gibi cezm 
sTgasim kullandim. ”31 

§akir Mustafa, et-TarThu’l-ArabT isimli eserinde §a'ranT’ye ait u^ ayri tabakat kitabindan 
bahseder. Bunlardan birincisi Levakihu’l-Envar fi Tabakati’s-Suffyye isimli mezkur eser, 
ikincisi, Zeylu Levakihi’l-Envari’l-Kudisyye fi Tabakati’s- Sadari’l-Ahyar ve u^uncusu ise el- 
Mefahiru ve’l-Measir fi Ulemai’l-Karni’l-A§ir isimli eserlerdir. Yazarin et-Tabakatu’l- 
Kubra’nm zeyli olarak zikrettigi eser, §a'ranT’nin kendilerinden ders aldigi hocalari ve 
kendilerinden ders almadigi ulemamn biyografilerine yer verilen bir eser olup, et- 
Tabakatu’s-Sugra ismiyle ayri bir eser olarak basilmi^tir. el-Mefahiru ve’l-Measir fi Ulemai’l- 
Karni’l-A§ir isimli eser ise §a'ranT’nin Tabakatu’s-Sugra’nm sonunda “...Onlardan kalan bir 
grubu el- Mefahir ve’l-Measir’de zikrettik” dedigi et-Tabakaatu’s-Sugra’nm u^uncu 
bolumune bir i laved i r. Bu eser de Tabakatu’l-Kubra’nm bazi baskilarimn sonuna eklenmi§tir. 

§a'ranT, eserin telifini 952 senesinde bitirmi^tir. 

5- et-Tabakatu’s-Sugra (Zeylu Levakihi’l-Envari’l-Kudisyye fT Tabakati’s-Sadari’l-Ahyar 
ve el-Mefahiru ve’l-Measir ft Ulemai’l-Karni’l-A§ir): 

§a'ranT’nin, Zeylu Levakihi’l-Envari’l-Kudsiyye fT Tabakati’s-Suffyye adli eseri et-Tabakatu’s- 
Sugra olarak tanmmaktadir. §a'ranT, bu eserin et-Tabakatu’l- Kubra’nm devami niteliginde 
oldugunu soyler: 

“Asrimizin §eyhlerinden kendileriyle bulu§tugum, kendilerinden ilim aldigim veya bize 
tasavvufu veren bu taife, Levakihu’l-Envari’l-Kudsiyye fT Tabakati’l- 

Ulemai’s-SufTyye (isimli eserimiz) ’de zikretmedigimiz kimselerdir.” 

§a'ranT, bu eserde henilz vefat etmeyen ki§ilerin de biyografilerine yer vermek suretiyle 
eserde yer alan biyografiler hicrT 1003’e kadar ula^maktadir. Eseri u^ bolume ayirdigim 
belirten §a'ranT bu bolumlerde biyografilerine yer verdigi ki§ileri; 

I. Kendilerinden ilim ve tasavvuf aid ig i alimler, 

II. Kendileriyle mulakT oldugu ancak ilim ve tasavvufa dair ders almadigi alimler, 
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III. Kendileriyle mulaki oldugu, ve eseri yazarken hayatta olan dort mezhebe mensup 
alimler §eklinde gruba ayirmi^tir 

Tabakatu’l-Kubra” da oldugu gibi Tabakatu’s-Sugra” yi da §a'ram’nin tasavvufi bir ama^la 
kaleme aid ig i gorulmektedir. ilk hocasi olarak bahsettigi SuyutT’den itibaren ozellikle eserin 
birinci bolumunde yani bizzat derslerine katildigi hocalarim zikrettigi bolumde onlarin 
tasavvufla olan ili§kilerini, sergiledikleri hayattan ornekler vererek tasavvufi bir kl§i lige sahip 
old uklarini, §ahsiyetlerinde ilim ve tasavvufu birle§tirdiklerini (el-camiu beyne ’l-ilmi ve ’t- 
tasavvuf) gostermeye q;ali§ir. Eserde yer verdigi turn alimler hakkinda kullandigi ‘el-alim’ ‘es- 
salih ’ ‘ez- zahid’ gibi ifadeleri de bunu gostermektedir. Ancak, §a'ranT’nin, bu gibi ifadeleri 
kullanarak ya da biyografilerini verirken tasavvufi ahlaki sergilediklerine dair ornekler vererek 
tasavvuf ehli olarak gostermeye <^ah§tigi alimler arasinda Mali ki mezhebinin el-Ezher’deki 
muftusu Nasiruddin el-LakanT gibi tasavvufi goru§lere kar§i olan alimler de yer almaktadir. 
§a'ranT’nin biyografisini yazan MalicT’ye gore, el-LakanT, genel olarak sufTleri ve §a'ranT’yi 
onaylamami^tir. Ancak, MalicT, §a'ranT’nin, el-LakanT’den el-Mudevvene isimli eseri bir 
gecelik bir sure ign emanet olarak alip kenarlarina notlar Have etmek suretiyle eserin 
tumunu bir gecede bitirdigini bundan sonra onun kendisine ve sufTlere kar§i sempati 
duymaya ba^ladigina dair bir habere yer verir. Ancak §a'ranT, Tabakatu’s-Sugra’ da bu 
olaydan bahsetmemi§tir. §a'ranT, Muhammed Nasiruddin el-Lakani ile birlikte Hanbeli 
alimlerden §ihabuddin el-Futu hT’yi de sufTlere karg hayatlarimn ilk donemlerindeki 
du§manligindan pieman olan alimler arasinda zikreder. 

Turn bunlarin yam sira eserde, Kahire’nin se^kin alimleri, ilmT ve tasavvuf? ki§ilikleri, 
yazdiklari eserler hakkinda bilgiler yer almaktadir. Eser aym zamanda §a'ranT’nin kendi 
hayatina dair biyografik unsurlari da tagmaktadir. Qunku §a'ranT, bu eserde, ulema ile olan 
ili§ki lerinden onlardan okudugu derslerden ve eserlerden de bahsetmi^tir. 

§a'ranT’nin bu eserinde de zikrettigi tarihlerin ozellikle vefat tarihlerinin et- Tabakatu’l- 
Kubra’da oldugu gibi takribT oldugu gorulmektedir. §a'ranT eserin telifini 961 senesinde 
biti rm i §ti r. 

§a'ranT’nin el-Mefahiru ve’l-Measir fi Ulemai’l-Karni’l-A§ir369 adli eseri ise bu et- 
Tabakatu’s-Sugra’nm u^uncu bolume yazilan bir zeyl’den ibarettir. Ancak §a'ranT, bu 
eserinde sadece kendi mezhebi olan §afi? mezhebine mensup alimlere yer vermi§tir, eserde 
zikrettigi ki§ileri ayri bir eserde kaleme almasimn nedenini, onlari Allah ’ i n velayet ihsan ettigi 
zatlar arasinda deg i I , ancak ilmi ile amil olan zatlar arasinda gormesi §eklinde agklami§tir. 

§a'ranT’nin Tabakatu’l-Kubra ve Tabakatu’s-Sugra, el-Mefahiru ve’l-Measir fi Ulemai’l- 
Karni’l-A§ir isimli biyografilerini goz onilnde bulunduracak olursak, onlarin onemini ve XVI. 
yilzyil Mi si r’ i hakkinda ihtiva ettigi konulari §u §ekilde siralayabiliriz: 

1- XVI. yuzyila ait tarih kaynaklarimn azligi sebebiyle, ozellikle Misir’daki Memluk ve 
Osmanli donemleri hakkinda dim, siyasT, ilmT ve ictimaT bilgiler agsindan olduk^a kiymetli 
kaynaklardir. 

2- Mezhepler, ulema/fukaha ile s ufTler arasindaki ihtilaflar, kadilar ve 
Osmanli hukuku ile ilgili goru§lere igk tutmaktadir. 

3- Donemindeki ilmT hareketi tasvir eder. Doneminde §eyhulislamlik makaminda 
bulunan alimler, dort mezhebe mensup olan ulema, ve onlarin ilmT ve tasavvufi karakterleri, 
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okunan dersler ve yaygin olarak okunan kitaplar hakkinda <^ok geni§ <^apta istifade 
edilebilecek eserlerdir. 

4- Bu eserler ayni zamanda, §a'ranT’nin kendi hayati hakkinda otobiyografik malumat 
i^ermektedir. Qunku §a'ranT, ulemamn biyografilerini verirken, onlarla ili§kilerine de 
deginmi§, onlardan okudugu dersler ve eserler hakkinda bilgiler vermi^tir. 

5- Donemin en onemli Him merkezi olan el-Ezher’in ilmi konumu, el-Ezher ogrencileri 
ile sufTler arasindaki geki§meler, Ezher alimlerinin hayatlari hakkinda bilgileri ihtiva eden ve 
onlarin tasavvufla olan il i§ ki ler hakkinda bilgiler veren eserlerdir. 

6- Ozellikle Misir toplumundaki tasavvufun yapisi ve organizasyonu, tarikatlarin sosyal 
boyutu, Misirdaki §aziliye, Ahmediye, Burhaniye, Rifaiyye, Halvetiye ve Melamitiye gibi ba§lica 
tarikatlar, tarikatlarin birbirleriyle mucadeleleri, sufTlerle fukaha arasindaki ^eki^meler, 
tasavvufta kadin, sufTleri n egitimlerindeki temel kitaplar, tarikat §eyhlerinin konumu gibi 
konularda bilgiler vermi^tir. 

7- §a'ranT’nin bu eserlerinin satir aralarinda, Misir toplumunda yer alan musluman gftg 
ve i§g simfimn sorunlari, sufTlerin toplumun bir sinifim te§kil eden Hristiyan ve Yahudilere 
kar§i baki §i gibi konulara da rastlanmaktadir. 

6- el-YevakTt ve’l-CevahTr fT Beyani Akaidi’l-Ekabir: 

§a'ranT, Kelam ilmi hakkindaki temel eseri olan ve Buyuklerin Akaidi Hakkinda Yakutlar ve 
Cevherler anlamina gelen el-YevakTt ve’l-Cevahir fT Beyani Akaidi’l-Ekabir adli eserinde 
sufTler (ehli ke§f/eh l-i ayan) ile kelamcilarin (ehl-i nazar/ehl-i istidlal) kelami goru§lerini 
birle§tirmeye ve birbiriyle uyumlu hale getirmeye ^ali§mi§ ve bu te^ebbusunu “ve heza emrun 
lem yusbikunT ahadun” "Bu, benden once hi^ kimsenin yapmadigi bir §eydir.” §eklinde ifade 
etmi^tir. §a'ranT, bu eserdeki amacim §oyle dile getirir: 

“Akaid ilmi hakkinda telif ettigim ve el-YevakTt ve ’l-Cevahir fT Beyani Akaidi’l-Ekabir olarak 
isimlendirdigim bu eserde ehl-i ke§f’in akaidi ile ehl-i Fikr’in akaidi arasinda elimden geld ig i 
kadar bir mutabakat saglamaya gah§tim. Qunku Akaid ilmi hakkindaki tarti^malar bu iki grup 
arasinda cereyan etmektedir. 0 halde turn insanlar ya ‘ehl-i nazar ve istidlal’ ya da ‘ehl-i ke§f 
ve ayan’ olmak uzere iki kisma ayrilmi^lardir. Bu gruplardan her biri kendi alanlarinda 
kitaplar telif etmi§ ve bazen §eriatte derin bilgi sahibi olmayan bir kimse bu gruplardan 
birisinin goru^lerinin digerininkine muhalif oldugunu zannetmi^tir. i§te ben bu kitabimda her 
bir grubun goru^lerini digeriyle teyid etmek igin iki grup arasim birle^tirme/ 
uzla§tirmayonunu agklamayi ama^ladim” 

§a'ranT, ehli-ke§fin akaid i n i ehli-fikr’e tasdik ettirmek ign bu iki grup arasinda bir orta yol 
bulmak ve bunlari birle^tirmek amaciyla “en geni§ kapsamli” ve “goru§lerini en agk ifade 
eden yazar” olarak i bn ArabT’yi se^mi^tir: 

I "...ehl-i kejfin (akaid hakkindaki) sdzlerinden/goruglerinden olu§an sayisiz risaleler okudum ancak 
ifadeleri Muhyiddin ibn Arabi’den daha genij kapsamli olamm gormedim.” 

§a'ranT, eserine ba^larken §u temennTlerde bulunur: 

“Bu kitabima bakan her alimin onda gordukleri hatalari ve tahrifleri duzeltmesini veya 
Muslumanlar ign nasThat babinda kendisine bir cevap bulamazsa gzip atmasim, yuce 
Allah’tan dilerim.” 
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Bir mukaddime, 4 fasil ve 71 bahis’ten olu§an eser, butunuyle i bn ArabT’nin ba§ta el- 
Futuhatu’l-Mekkiyye olmak ilzere diger eserlerinden de yapilan se^kiler ilzerine bina 
edilmi^tir. §a'ram, bu eseriyle hem s ufT akaidini savunmu§ hem de Muhyiddin i bn ArabT’yi 
mildafaa edenler arasindaki yerini almi§tir. Nitekim el- Kavlu’l-MubTn fi’r-Reddi an 
Muhyiddin adli eserinde de §a'ranT, i bn ArabT’nin hu I u I ve ittihad’tan uzak/masum oldugunu 
ispat etmeye ^ali§ir. 

§a'ranT, bu eserini bir aydan daha az bir surede yazdigim ve eserinin her bir bolumunu 
yazmak ign ibn ArabT’nin el-Futuhatu’l-Mekkiyye adli eserini bir kez miltalaa ettigini soyler. 
Eserde yer verilen 71 bahis ibn Arabi’nin el-Futuhatu’l- Mekkiyye’sinden seglen bolilmlerden 
olu§maktadir. Bir nevT eserin ozetinden ibarettir. §a'ranT, bu bahislerde ozelde ibn Arabi’nin 
genelde ise sufTlerin akaidini savunmu§tur. Eserin en onemli boliTmu §a'ranT’nin esere yazdigi 
mukaddimedir. §a'ranT bu mukaddime bolumune buyuk bir deger vermekte kitabi okuyacak 
herkesin once bu gi ri§ bolumunu titizlikle okumasi gerektigini soylemektedir. 

Mukaddime bolumunde kelam ilminin dakik bir ilim oldugunu ve bu yilzden eserde ele aldigi 
konularda hatalarindan dolayi kendisini uyaranlara Allah’tan rahmet d i leg i n i ifade eden 
§a'ranT, imam §afiT’nin el-MuzenT igi n soyledigi “Kelam ilminden uzak dur, fikih ve hadis 
ogren sana ‘kafir oldun’ denmesindense ‘hata etti n ’ denmesi daha iyidir ” sozilne yer verir. 

§a'ranT fazla bir omruniln kalmami§ olmasimn bu eseri son bir defa daha gozden gegrmesine 
musaade etmedigini belirterek, eserden bir nilsha yazmaya kiskan^liktan uzak olan alimlerin 
bu eseri okumalarindan ve iyi bir eser olduguna kanaat getirmelerinden sonra izin vermi§tir. 

Ehl-i ke§fin sozlerini anlamayanlarin kelamcilarin zahiri sozleriyle ilgilenmesini ve onlara 
du§manlil< etmemelerini tavsiye eder. Qunku §a'ranT’ye gore her iki grubun akaitteki 
kaynaklari farklidir: 

“...Ehl-i ke§fin akaidi mu§ahede, digerlerininki ise (mutekellimTn/kelamcilar) iman edilen 
§eyler (akIT ve nakIT deliller) ilzerine bina edilmi^tir. Kesin bir nassin varid olmadigi her 
durumda, yolunda ilerleyenlerin azligi sebebiyle ehl-i ke§fin itikadinda degil, cumhurun 
itikadinda kuvvet bulmalari onlarin mTzamdir/ol^usudur.” 

el-Futuhatu ’l-Mekkiyye’de yer alan bazi bolumleri kendisinin de anlamadigim belirten 
§a'ranT, bu bolumleri, alimlerin tetkik etmesi, hak olanlari dogrulamalari ve §ayet batil olan 
§eyler bulurlarsa onlari da ge^ersiz saymalari igi n aktardigim soyler. §a'ranT, ibn ArabT’den 
aktardigi her §eyi gege rl i saymadigim ve kelamcilann cumhuruna muhalif olan goru§leri 
kendisinin de kabul etmedigini ifade eder: 

“ Ey Karde§im! (bu bolumleri) sihhatine inanmi§ oldugum ve kendi akidemde riza gostermi§ 
oldugum igi n zikrettigimi zannetme.insanlar arasinda du§ilncesiz/tedbirsiz hareket eden 
kimseler ‘§ayet bu sozleri kabul etmemi§ ve sihhatine inanmami§ olsaydi, eserinde 
zikretmezdi.’ derler. Ancak ben kelamcilarin cumhuruna muhalif olmaktan Allah ’a sigimrim. 
Onlara (kelamcilarin cumhuruna) muhalif olan bazi ehl-i Ke§fin sozlerinin masum olmadigina 
inamrim. Qunku bir hadiste ‘Allah ’ i n eli cemaatin ilzerindedir’ (buyrulmu§tur.) Bu yilzden 
genellikle ‘ehl-i ke§fin sozlerini dilzelt (akkib) ’ derim ” 

§a'ranT, mukaddimenin giri§inde ozet olarak du§uncelerini bu §e ki Ide ifade ettikten sonra 
mukaddimede yer verdigi dort fasil’a ge^er. el-Yevakitin tamami bizzat muellifi tarafindan 
ifade ettigi ilzere, Muhyiddin ibn ArabT’nin el-Futuhatu’l- Mekkiyye’ sindeki akaidinin bir 
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§erhi niteligindedir. §erhin mukaddimesinde yer alan dort fasilda ise bu §erh genel hatlariyla 
agklanmi§tir. Bu dort faslin ba§ I i klari §unlardir : 

I. Fasil: Muhyiddin i bn ArabT’nin kisaca hayati, 

II. Fasil: Muhyiddin i bn ArabT’ye izafe edilen sozlerin tevili, 

III. Fasil: ehl-i TarTk’in sozlerinde ve ibarelerinde muglak ifadeler kullandiklari ign 
mazeretlerinin bulunmasi, 

IV. Fasil: Kelam ilminde derinle§mel< isteyenler ign gerekli olan kaideler. §a'ranT’nin dort 
fasilda yer alan temel iddialari bzet olarak §unlardir: 

a) §a'ranT, i bn ArabT’nin ilminin kitap ve sunnetle sinirli oldugunu, Ebu’l- Flasan e§- 

§azi IT, §afii hukuk^u Muhyiddin en-NevevT, Yemenli SufT yazar i bn Esad el-YafiT 
(51.768/1 367), dilbilimci Mecduddin el-FiruzabadT (51.817/1415) 

Muhammed el-MagribT e§-§azilT, Celaleddin es-SuyutT, Kutbeddin e§-§TrazT, Siracuddin el- 
BulkTnT, Takiyuddin es-SubkT, Siracuddin i bn Cemea, Zekeriyya el- EnsarT ve daha pek ^ok 
alimin i bn ArabT ve eserleri hakkindaki bvgu ifadelerine yer vererek kamil bir kimse oldugunu 
belirtir. §a'ranT, i bn ArabT’nin kendisine itham edilen batil sbzleri ifade etmedigini, bu 
sbzlerin ba^kalari tarafindan eserlerine soku§turuldugunu iddia eder. Ahmed b. Flanbel, 
GazzalT, FiruzabadT ve bizzat kendisinin el-Bahru’l-Mevrud adli eserine kurulan tuzaklari 
5rnek olarak gbsterir. §a'ranT, Ebu Tahir el-MagribT’nin, Konya §ehrindeki i bn ArabT’nin 
bizzat kendi el yazmasi nushasim kendisine getirdiginde, el-Futuhatu’l-Mekkiyye’yi 
5zetlerken i bn ArabT’ye ait olmadiklarim tahmin ederek yer vermedigi bolumlerin bu nushada 
yer almadigim bildirmi^tir. 

b) Eserin genelinde oldugu uzere nahivciler, mantikglar, kelamcilar ve felsefeciler gibi 
sufilerinde bir terminolojiye sahip oldugu vurgulanmaktadir. §a'ranT, sufTlerln istilahlarim 
bilmeden onlari inkar etmeyi caiz gormez. FTruzabadT’nin de aym g5ru§te oldugunu gosteren 
pek ^ok sozunu nakleder. §a'ranT’ye gbre ancak onlarin istilahlarim ogrendikten sonra §eriate 
muhalif olan bir sbzleri gbrulurse ele^tirilmesi gerekir. 

c) §a'ranT, i bn ArabT’nin ‘biz kitaplari ba^kalarina yasaklanmasi gereken kimseleriz’ 
sozune yer vererek, batinT igerikli s ufT eserlerini, hem ilmin yabancisi olan kimseler 
(laymenler) ign hem de haksiz olarak bidatle itham edilebilecek yazarlar ign muhtemel bir 
tehlike olarak gbren ge^mi^teki sufTlere atfettigi pek ^ok sbzler iktibas eder. 

d) §a'ranT, bir kimsenin musluman bir kimseyi kafir olarak damgalamaktan ^ekinmesi 
gerektigini savunur. §a'ranT, Takiyuddin es-SubkT’nin agri bidatgiler ve dikkatli olmaksizin 
Allah hakkinda konu§anlarin tekfTr edilmesi hakkinda ne du§undugu soruldugunda §u cevabi 
verdigini nakleder: “tekfir etmek tehlikeli bir i§tir. C^iinku bu bir Miisliimam bu dunyada ve 
ahirette turn haklardan yoksun birakacaktir. Tek bir Musluman hakkinda hata 
etmektense bin kafiri cezalandirmadan serbest birakmak daha iyidir.” §a'ranT, kelimelerin 
turn anlamlari ve muhtemel yorumlarim bilmedik^e bir kimsenin sufTleri degerlendirmemeleri 
gerektigine inamr. 

e) §a'ranT, Allah’a olan a^kinin kendisini surukleyip goturen ibnu ’ 1-FerTd gibi kimselerin 
konumunda olanlarin bazen seriate uygun olmayan §eyler soyledigini kabul eder. Ancak 
§a'ranT bunu agklamak igi n sevgilisini methi Suleyman’in sarayim altust edebilen erkek 
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ku§un hikayesini anlatir. Olanlari igten Suleyman, methini agklamasi ign ku§u saraya 
gagirtir. Ku§ §u cevabi verir: “Ben aggim agklar, a§k dilini kullamr, ilim ve akil dilini degil.” 

f) SufTlerin nigin sadece Kur’an ve sunnet bilgisiyle yetinmediklerini soranlara §a'ranT §u 
cevabi verir: “Bu itiraz, aym §ekilde islam mezheplerinin kuruculari ve onlari taklid eden 
mukallitler ign de yapilabilir. Onlar da sadece metinlerin literal/gergek manalari uzerinde 
durmami§ aym zamanda onlardan gi kard i klari pek ^ok kurallar ve h u ku kT hususlar/durumlar 
uzerinde de durmu§lardir.” 

g) §a'ranT’ye gore mezhep kurucularim ele§tirmek caiz olmadigi gibi, kendi zahiri ve 
batinT edepleri konusunda Hz. Peygamber’i takip eden arifleri ele§tirmek de caiz deg i Id i r. 
Milctehidler uzerine, §erTatin agklamadigi davrani§lari/i§leri haram kilmalari, mekruh 
kilmalari veya mustehab kilmalari di§ dunyada vacip oldugu gibi, s ufTle ri n aym ayricaliga 
kendi i^ dunyalarinda sahiptirler. 

Mukaddime bolumunden sonra ‘mebhas’ adini verdigi 71 ba§hk altinda el- Futuhatu’l- 
Mekkiyye'den seglen, Allah ’ i n birligi, Allah’ in sifatlari, alemin hudusu, peygamberlerin ismet 
sifati, ahiret, ku I lari n fiilleri, rizik ve mucizler gibi kelam ilminin temel konulari ele alinmi§tir. 
§a'ranT’nin, bu konulari ele alirken, dort fasilda be I i rttig i kriterleri de dikkate almasimn 
dignda, i bn ArabT’nin anlaglmasi g ug ifadelerini agikliga kavu§tururken takip ettigi metodu 
maddeler halinde §oyle siralayabiliriz: 

a) Ele aid ig i konuyla ilgili olarak i bn ArabT’nin eserlerinden nakiller yapar. Bu sozleri 
naklederken, hangi eserin hangi babindan iktibasta bulundugunu belirtir. 

b) ibn ArabT’den alinti yaparken ihtimal kipini kullamr. 

c) Konuyla ilgili mutekaddimTn alimlerin goru^lerini nakleder, bu goru^leri uzla^tirmaya 
gali§ir. 

d) Ayet ve hadislerden referanslar gosterir. 

e) ibn Arab? sozunde mecazi kastettigi halde lafzin zahiri anlami anlaglmi§sa, ibn 
ArabT’nin o sozunde mecazi kastettigine dair mecaza delalet eden girler sunar. Bazen kendi 
girlerini aktarir. 

f) Bazen ibn ArabT’nin sozlerini iki yonlu degerlendirir. 

el-YevakTt ve’l-CevahTr fT Beyani Akaidi’l-Ekabir, gunumuz ara^tirmalarinda ge^ donem 
sufTleri n kelamT goru§lerinin tespit edilmesi ve islamT ilimlerin hemen her sahasinda ozellikle 
tasavufta olduk^a onemli bir yer tutan Muhyiddin ibn ArabT ve ozellikle el-Fetuhatu’l- 
Mekkiyye adli eseri hakkinda ba§ka kaynaklarda yer alamayan bilgiler sunmasi bakimindan 
onemli bir bo^lugu doldurmaktadir. 

§a'ranT esere son §eklini 17 Recep 955 pazartesi gunu Kahire’deki Beyne’s- Sureyn 
gegdindeki evinde verdigini soyler. Muhammed el-KumT’nin el-YevakTt uzerine yazdigi bir 
gire yer verilerek eser tamamlanma§tir. 

7- el-Ahlaku’l-Matbuliyye : 

islam-tasavvuf ahlakina dair en onemli eserlerinden birisi olan el-Ahlaku’l- Matbuliyye'de 
§a'ranT, ibrahim el-MatbulT’nin (51.880/1475) ahlak orneklerini ona arkada^lik yapan 



286 Yazilar 


hocalarindan toplayarak bir araya getirmi§tir. §a'ranT, kitabim §oyle tamtir: 


“...Bu eserde Misir’daki Birketu’l-Huccac’taki zaviyenin sahibi efendimiz ibrahim el- 
MatbulT’nin, ahlakindan guzel ornekleri bir araya getirdim. Bizim §eyhlerimiz (bu ahlaki) 
kendisinden almi^lar ve onun da yakaza halinde ve § ifahT olarakResulullah (s.a.v.)’dan 
aldigim zikretmi^lerdir.” 

el-Ahlaku’l-Matbuliyye, §a'ram’nin, ibrahim el-MatbulT’ nin arkada^lari olan onun hizmetinde 
bulunan, ondan fikih, hadis, tasavvuf ve diger ilimlere dair eserler okuyan AM el-Havvas, AM 
el-Marsaff, Abdulkadir Da§tutT (51.930), Muhammed b. inan, Burhaneddin b. EbT §e rTf , 
Burhaneddin el-Kalka§endT, Kemaleddin et-TavTI, Muhammed e§-$innavT, Zekeriyya el-EnsarT 
gibi yaklagk 70 kigden igttiklerden olu§an bir kitaptir. Eserde nadiren bu 70 §eyhin 
ogrencilerinden de nakillerde bulunmu§tur. 

§a'ranT, bu hocalari oldukten sonra Misir’in sayginligim kaybettigini belirtir. Qunku §a'ranT’ye 
gore onlar, sahip olduklari ahlaklariyla Misir’i aydinlatan birer ay, gune§ ve yildiz gibiydiler. 
§a'ranT, bu ozellikleriyle hocalarim, ge^mi§ donemlerin onde gelen sufilerine benzetir. 

§a'ranT, el-Ahlaku’l-Matbuliyye'yi yazili§ amacirn §u §ekilde agklar: 

“(Bu ahlaki), giderek ona sahip olanlarin kaybolacagi korkusuyla ve fayda saglayacagim 
umarak bu sayfalara yazmak istedim... bu ahlak, altin ve gumu§ gkarir gibi kitap sunnet ve 
selef-i salihTn’in ahlakindan gkarilmi§tir.” 

el-Ahlaku’l-Matbuliyye; bir giri§, bir mukaddime ve yedi bolumden olu§maktadir. 

Eserin giri§ bolumunde, eserin yazili§ amaci, kaynaklari, ibrahim el- Matbu IT’ n i n 
arkada§larindan bazilarimn kisa biyografileri hakkinda bilgiler verilmi§, “Allah’ i n ahlaki ile 
ahlaklanmiz” ve Hz. Ai^e’den nakledilen “O’nun (Resu I u I lah’ in) ahlaki Kur’an ahlakiydi” 
hadisleri uzerinde durulmu§, daha once yazilan ahlak kitaplarimn da asrin ihtiya^larina gore 
yazildigi belirtilerek o asrin ihtiya^larina gore yazilan el-Ahlaku’l-Matbuliyye"de yer alan 
ahlaki ornekler tavsiye ed i I m i§ti r. Son olarak, AM el-Havvas, Afdaluddin’in ibrahim el- 
MatbulT’nin ahlaki hakkindaki goru§leri ile ibrahim el-MatbulT’nin ahlakim Hz. 
Muhammed’den aldigina dair sozleri nakledilmi^tir. 

Eserin mukaddimesinde ise tasavvufun Kitap ve sunnete gore in§a edildiginden hareket 
edilerek, eserde zikredilen ahlakin Hz. Muhammed’in ahlaki oldugu vurgulamr. §a'ranT, 
fakihler ve mutasavviflar arasinda bir mukayese yaparak, bir isim olarak “el-Ahlaku’l- 
Muhammeddiyye ” terkibini §oyle a^iklar: 

“Bu ve diger eserlerimiz ign “el-Ahlaku ’l-Muhammediyye ” ifadesini kullanmaktaki 
amacimiz, bu eserlerin, agk naslari, naslardan yapilan isti n batlari 

veya kiyasi kapsamasidir. Alimler ’in, §eriat kelimesini agk naslar ve istinbatlari ign 
kullanmalri gibi, “ mezhep mugehidi” ifadesini, agi kl iga kavu§turanlar ve herhangi bir 
sozunu mukallitlere agklayanlar ign kullanmalari gibi ve turn bu zikrettiklerimizin “§eriat” ve 
“mezhep” olarak isimlendirilmesi gibi, ariflerin Hz. Peygamberin ahlakindan istinbatlari da 
‘el-Ahlaku ’l-Muhammediyye ” olarak isimlendirilir.” 

§a'ranT, Ebu’l-Kasim Cuneyd, ibrahim ed-DesukT, AM el-Marsaff, izzeddin b. Abdusselam, AM 
el-Havvas, ibrahim el-MarsafT’nin tasavvufun Kitap ve sunnete uygunlugu hakkindaki 
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sozlerine yer verir. §a'ranT’nin tasavvufu savunurken mezhep imamlarimn sozlerine yer 
verdigi de gorulmektedir. Ozellikle fikihglardan da referans gostermek suretiyle, “§eriat” ve 
“hakikat”in birbirine zit olmadigim gostermeye ^aligr. imam §afiT’nin “ilmiyle amil olan 
alimler evliya degillerse Allah’in velTsi yok demektir.”408 sozune yer vererek, §unlari soyler: 

“Her kirn tasavvuf kitap ve sunnetten gkmami§tir derse, vallahi yalan soylemi§ ve iftira etmi§ 
olur. Bu, (yukaridaki sozu) soyleyenin hakikat ve §eriati bilmediginin en buyuk 
delillerindendir.” 

Mukaddime bolumunde ibrahim el-MatbulT’nin kisa bir biyografisine yer verildikten sonra, 
onun arkada§larindan aktardigi pek ^ok menkibesini zikreder. 

§a'ranT, eserinde, Hz. Peygamberi; “Resulullah, insanlarin Allah’tan en <^ok korkam, en zahidi, 
en ^ok affedeni, en alimi, en yumu^ak huylusu, en <^ok ibadet edeniydi.”41 1 sifatlariyla 
vasiflandirdiktan sonra, onun gunluk hayattaki davram^larim, tutumlarim ve ahlakT 
ozelliklerini siraladigi ve 1 35 maddeden olu§an bir bolume de yer vermi§tir. Bu bolumde her 
hangi bir kaynak ya da sened zikredilmeksizin, her bir maddeye .... §eklinde yer verilmi^tir. 
Eserde zikredilen Hz. Peygamberin ahlakT ilkelerinden bazilari §unlardir: 

- Fakirler, miskinler, hizmetglerle birlikte yemek yerdi. 

Kimsenin sozunu yarida kesmez, hak etse de kimseye sozle veya ba§ka bir §ekilde 
eziyet etmezdi. 

Kadin ve ^ocuklara latTfe yapar ancak bunu yalan katmadan, dogruyu soyleyerek 
yapardi. Mesela bir ihtiyar kadina gulumseyerek §oyle demi^ti: “ihtiyar cennete girmeyecek. 
Qunku cennet kadinlari hakire gen^ kiz olacak ve kocalarimn gozunde ^ok sevimli olacaktir.” 

BedevTIer, yuksek sesle kirici sozler soylerler, o da buna tahammul ederdi. Kotuluge 
karg kotulukle karglik vermez, aksine affeder, iyi davramrdi. Ozel bir yemek tabagi yoktu. 
Hizmetgleriyel birlikte aym kaptan yemek yemi§tir. 

Resulullah (sal la’ I lah u aleyhi ve sellem), fakiri fakirliginden dolayi tahkir etmez, 
zengine de mulkunden dolayi iltifat etmezdi. Her ikisine de aym §eki Ide teblig ederdi. 0 
Allah’in butun yarattiklarina karg ^ok merhametli ve ummetine kar§i ^ok §efkatl iyd i . 

Resulullah (s.a.v.), Ashabindan birisiyle kar§ila§tiginda musafaha eder sonra Arap 
adeti uzere iki eliyle sikica tutardi. Allah’in rizasmi gozetmeden ne bir meclisten ayrilir ne de 
bir meclise katilirdi. Namaz kilarken yanina birisi gelecek olsa namazim kisa tutar, selam 
verdikten sonra §oyle derdi: “Bir isteginiz var mi?” Hayir, derse, namazina devam ederdi. Bir 
istegi var ise bizzat ya kendisi ilgilenir veya bir vekil tayin ederdi. 

Resulullah (sal la’ I lah u aleyhi ve sellem), evine gelen misafirinden higbir yiyecegini 
kiskanmaz neyi varsa onune koyardi. ikaram edecek bir §eyi yoksa gonlunu ho§ tutmak ign 
misafirden, ikram edecek bir §eyi olmadigi ign ozrunu dile getiridi 

Resulullah (sal la’ I lah u aleyhi ve sellem), davet edilmeksizin ashabim ziyaret eder, 
meclise gelmeyenleri arar bulurdu. Birisinin bagnda bir sikinti varsa ona hediyelerle birlikte 
birini gonderir, halini sordururdu. 

Bunlarin yam sira, eserde, gerek Hz. Peygamberin ilkeleriyle gerekse sahabenin pegamber 
tasavvuruyla bagda^mayan bir takim sozlere de yer verilmi§tir: 
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“Resulullah’in topraktan yapilmi§ bir su kabi vardi. Ondan hem abdest ahr hem de su i^erdi. 
insanlar buluga ermemi§ ^ocuklarim gonderirler, ^ocuklar da peygamberin evine girerek su 
kabinda su bulurlarsa hem i^er hem de yuzlerine surerlerdi. Bunu bereket umarak yaparlardi. 
Qocuklarin eve girmesine engel olunmazdi. Sabah namazim kildiginda otururdu. §ehrin 
hizmetgleri su dolu kaplarim getirerek Resu I u I lah ’tan elini daldirmasim isterlerdi. 0 da, elini 
kaba daldirirdi. £ol< soguk sabahlarda bile onlarin hatirmi kirmamak ign bunu reddetmezdi. 
Tukurdugunde insanlar ko§u§up yere du^meden kaparlar kiyamet gunu ate§ dokunmayacagi 
umuduyla yuzlerine ve vucutlarina surerdi. O’nun abdest suyunu elde edebilmek ign kavga 
edercesine u§u§u rlerd i. . 

Eserin birinci bolumden sonraki alti bolumunde, ibrahim el-MatbulT ve arkada^larimn ahlakT 
dusturlarina yer verilir. Her konu ba^liginda kullamlan “onlarin ahlakindadir...” ifadesi 
“ibrahim el-Matbuli ve arkada^larinin ahlakindandir...” anlamina gelmektedir. Bu alti 
bolumde butunuyle islam-tasavvuf ahlakimn genel sifatlari hakkinda mufassal bir tablo 
sunulmu§tur. Bu bolumlerde “onlarin ahlakindandir” §eklinde yer verilen yuzlerce ahlakT 
dustur i^erisinden bazilari ise §unlardir: 

Anne ve babaya karg zorunlu olan vecibelerini yerine getirmeleri. 

Hile ve ihanet igerisinde olmamalari. 

Tevazularimn ^oklugu. 

Giybet konusunda karde^lerinin hurmetlerini muhafaza etmeleri. 

Misafirlere ikrama ozen gostermeleri. 

Allah ’ i n yarattiklarina ^ok §efkat gostermeleri. 

Hammlarim iyi yonetmeleri ve onlara dinlerinin hukumlerini ogretmekten gafil 
olmamalari. 

Zulme ugrayan arkada§larim himaye etmeleri 
Hayvanlara §efkat duymalari. 

Tarti §maya/munaka§aya (cedel) girmemeleri. 

Qok^a mu^avere etmeleri (ba^kalarina dam§malari). 

Bir gelenegi kotulemekten sakinmalari. 

Muslumanlarin, yeryuzunun ge§ itl i bolgelerinde kendilerine gelen felaketleri 
payla^malari. 

Karde§lerinin kusurlarim ara§tirmamalari. 

8- Dureru’l-Gawas ala Fetava STdT Ali el-Hawas: 

Bu eser §a'ranT’nin tasavvuftaki en onemli rehberi Ali el-Havvas’in (51.939- 1 532-33) 
sozlerinin bir araya getirilmesinden olu§an bir eserdir. Eser §a'ranT’nin, okuma yazma 
bilmeyen hocasina sordugu ve genellikle kelarnT mevzulardan olu§an sorulara verdigi 
cevaplardan olu^maktadir. 

“ilim ve marifet hakkinda ondan duydugum her §eyi unutkanligimin ^oklugu ve hafizamin 
zayifligi nedeniyle ihtisar etmem mumkun olmadi. Bu yuzden karde§lerimin Ali el-Havvas’tan 



Yazilar 289 


duyduklari cevaplari da, ibaresinde bir tasarrufta bulunmadan tam onun lafizlariyla bu 
risaleye yazdim. Qunku onun sozlerin anlami ancak yukselmi§ oldugu mertebeden 
gkmi§tir...” 

| KiTABI iNDiR 

[slideshare id=63372568&doc=durerul-gavvsalfetvsdaliel-havvs-160623105124] 

Kaynak: Ferhat GOKQE, SA’RANT VE HADiSLERi DEGERLENDiRMEDE MIZAN YONTEMi, T.C. 
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitusu Temel islam Bilimleri (Hadis) Anabilim Dali 
Yuksek Lisans Tezi 
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MEH MET ALi AYNi HAYATI - ESERLERj VE T ASAVUFi GORU$LERj 

Hzl: Harun OZKAN 

Turk ilim ve fikir hayatim tamyi^imdan itibaren son donem Osmanli ilim ve fikir hayati benim 
merakimi mucip olmu^tur. Bu bize okul yillarindan itibaren verilen kulturun agirlikli olarak 
soz konusu donemden kalmi§ olmasindandir. 

Milli §airimiz Mehmet Akif, bunun tipik bir Ornegidir, ulkemizde veli kultunun ^ok yaygin 
olu§u sebebiyle tasavvufa da ilgi duymaktayim. Yine bunun sebebi oz kimligimize §eki I ve 
anlam veren §ahislarin sufi olu^udur. Buna ornek olarak Mevlana, Yunus ve Haci Bekta§-i 
Veliyi ornek olarak zikredebiliriz . 

Ayrica son yillarda turn dunyada oldugu gibi ulkemizde de tarti^ilmakta olan islamcilik 
akimlari ve bu akimlarin sadece Arap ve Hint dunyasi orjinli imi§ gibi taktim edilmesi, bizi 
uzerinde ya^adigimiz topraklarda soz konusu akimlarin tarihten gelen koklerini ara^tirmaya 
sevk etmi^tir. 

Tezimizin konusu olan Mehmet AM AynT, turn bu beklentilerin odagi olma tahminlerimizi 
dogrulamakta gecikmemi§tir. Ba§ta soz konusu zat olmak uzere son donem Osmanli aydin 
ve ulemasi bugun dahi tarti^ilan konularda tarti^malar yapmi^lar, fikirler beyan etmi^ler, 
eserler kaleme almi§lardir. Fakat ulkemizde vuku bulan harf devrimi, geng ku^aklar ile, sozu 
edilen donem arasinda a^ilmasi gu^ engeller meydana getirmi§tir. Bahsi ge^en donemde 
vucuda getirilen "Felsefi terimler ve Osmanlica kar§iliklari" sozlugu konuya tipik bir ornektir. 
Yogun fikri ve ilmi emekler sonucu olu§an bu degerli gali§ma daha sonra unutuldu, ama yeri 
uzun yillar doldurulamadi. 

§u halde daha once gali^ilip vucuda getirilen konular yeni ku^aklara sur'atle aktarilmali ki, 
daha ileri ilmi faaliyetlere zaman ayrilabilinsin, eskinin tekrariyla ugra^ilip durulmasin, 
zaman israfi yapilmasin. Her konuda ilerlemenin temel kurali da bu olmalidir. Bizim 
ulkemizin diger ulkelere gore maalesef ilim sahasinda boyle bir handikabi vardir. Mehmet AM 
AynT otuza yakin eseriyle i§te bu akibete maruz kalmi§, yapilacak ^ali^malarla gun yuzune 
pkarilmayi bekleyen ender ve onemli muelliflerimizden birisidir. Bugun ulkemizde tarti^i Ian 
demokrasi, mill iyetq;i I i k, pozitivizm, laiklik, din ozgurlugu gibi hususlarda onun degerli 
fikirleri vardir. Eger onun fikirleri yeterince iyi bilinirse toplumsal uzla^mamiz daha hizli 
olacaktir. ignde bulundugumuz toplumun her katmam ipn onun degerli fikirleri vardir. 
Qunku o hem iyi bir islamci, tutarli bir batici ve §ovenist olmayan bir milliyetpdir. 0 sadece 
Turkiye'de ya^ayan insanlar ipn degil, Osmanli devletinin topraklari uzerinde ya^ayan diger 
musluman milletler ign de degerli bilgi, gozlem ve tesbitler kaydetmi^tir. Bu ^ali§ma 
bunalimlarla yuzyuze olan islam dunyasina, onun ilerlemesi ign omrunu veren, degerli bir 
alimini tamtmayi gaye edinmi^tir. Bu noktada yapabilecegi en ku^uk bir katki onun hedefine 
ula^tigmi gosterecektir. 

Harun OZKAN/BURSA 

I I Giri$. 

1) Tasavvufa genel bir baki;. 

islam tasavvufunu bazi muellifler Hz. Peygamber (salla’llahu aleyhi ve sellem) ile ba§lami§ 
olarak kabul etmi^lerdir. Soz konusu zatlara gore Hz. Rasulu'llah salla’llahu aleyhi ve 
sellemin §ahsi hayati, ger^ek manada tasavvufun ve kavramlarimn kaynagi durumundadir. 
Nitekim o, sonraki donemde sufilerin kendi ya§am tarzlarimn temel ilkeleri olarak doktrine 
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edecekleri, tevbe, zuht, riza, zikir ve mucahede v.b. gibi esaslari kendinde cemetmi§, 
ashabina tavsiye etmi^tir. 0 nedenle ashab-i kiramdan bazilari zuht agirlikli bir ya§am 
tarzina yonelmi^lerdir. 

Ebu Nasr es Serrac (51.988) "El luma" isimli eserinde, "Sufilerin i§aratiyle konu§an ilk ki§i 
olarak Hz. Ebu Bekir (radiya'llahu anh)i" gosterirken yukarida ge^en goru§e isnad 
etmekteydi.’ Bu goru§u temel aldigimizda, tasavvufun men§ei hakkindaki tarti§malar 
kendiliginden ortadan kalkmaktadir. 

Daha yaygin olan goru§e gore ise, Hz. Peygamber ve sahabe, bazi sebepler ileri surulerek, 
tasavvufi hayatin ustunde tutulmu§tur. Bu goru§u savunanlara gore peygamberlik ve 
sahabilik ba§li bagna manevi bir makamdir. Nitekim soz. konusu esas geregi "Hiq: bir veli ne 
bir peygamberin ne de bir sahabenin derecesine ula§amaz." denmi^tir. Yine Hz. Peygamber 
ve sahabenin imam §uhudidir. Yani onlar iman ve islam esaslarim bizzat gorerek iman 
etmi^ler, vahyin geli§ine §ahit olmu^lardir. Halbuki daha sonra hi^ bir donemde hi^ bir 
musluman boyle bir imkana kavu§amami§tir. 

Ayrica bir^ok sufinin hayatinda tabii olarak bazi <^eli§kiler olabilmi^tir. Turn bu neticeler 
gozonune alimrsa, izah etmeye <^ah§tigimiz baki§ agsinin daha tutarli oldugunu soylemek 
mumkundur. 

Bir tasavvuf tarihi yazilirken her ilmi disiplinde oldugu gibi bazi metodlar akla gelmektedir. 
Tarih boy, tasavvufun geli§imleri ilme konu olmu^tur. Ger^ek sufilerin arzu etmedikleri 
tasavvufun bu "ilmile§mesi" bugun bir realite olarak devam etmektedir. Gunumuzde tasavvuf 
tarihi tasniflerinden birisi §oyledir: 

1 )Zuht devri. 

2) Tasavvuf devri. 

B) Tarikatlar devri. 

4) Tekkeler ve te§kilat. 

Bunun yaninda daha degi^ik tasnifler de gorulmektedir, ornegin her asirda geli^en tasavvuf 
olaylarim ele alan tasnifin yaninda, sufilerin hususi meyil ve yeteneklerine gore yapilan 
incelemeler de olmu§tur. Ba§ka bir tasnif §ekli olarak her hangi bir tarikat, kavram veya §ahsi 
tarihi sure^ ignde ele alip inceleyen <^ah§malar zikredilebilir. Fakat butun bu tasnifler 
konunun ana hatlari ign gegerlidir. Soz konusu tasnifler kesin gzgilerle ayrilamaz. Ornegin, 
a§k ve cezbe ehli olan bir sufi zuht ve takvayi tamamen di§lamaz. Yine zuht donemi 
igerisi nde yer alan bazi sufiler, a§k ve muhabbet ehli olarak kargmiza gkmaktadir. 

Muslumanlar arasinda bazi ilim ve displinler asr-i sadetten alinan ilham sonucu, sonraki 
donemde, sistematik bir ilmi disiplin haline ula§mi§tir. Buna gore tasavvuf Hz . Peygamber ve 
sahabenin zahidane ya^ayignm otesinde hususi bir ya§am tarzi olarak olu§urken, bir takim, 
siyasi, kulturel ve sosyal realitelerden etkilenmi^tir. Bu etkenlerin bagnda, Hz. Peygamberin 
vefatim muteakip, muslumanlar arasinda arzu edilmeyen siyasi ve dini ihtilaflar gelmektedir. 
Soz konusu ortam bazi muslumanlarin bir kenara gekilip, zikir-fikir ve ibadetle yogun bir 
§ekilde me§gul olmalarina sebep olmu^tur. 

ilk donem zahitlerine verilen bazi lakap ve unvanlar bile bu duruma 151 k tutar mahiyettedir: 
Nitekim o donemde sufi kelimesi henuz yayginla§mami§ken bazi muslumanlara, kurra, 
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nussak, kussas, gkeftiye, v.b. denmekteydi. 

Diger bir amil, islamiyet ve muslumanlar maddi olarak gu^lendik^e bir <^ok musluman 
dunyaya ve onun debdebeli ya§amina dalmi§lardir. Halbuki bu durum, Hz. Rasulu'llah 
sal la’ I lah u aleyhi ve sellemin hayatinda yoktur. Sozu edilen duruma tepki duyan bazi 
muslumanlar bu sebeple zahidane bir ya§am §ekline yonelmi§lerdir. Tasavvufun geli§mesinin 
onemli diger bir etkeni, zahiri ilimlerin alabildigine geli§mesine kargn, ayn, derecede ameli 
olarak ya^anmamasidir. Bunun etkisiyle bazi muslumanlar Him tahsilinden ziyade amel etme 
yolunu -Velevki- ilimleri az bile olsa, ^unku sahabe boyle idi.- tutmu§lardir. 

Ge<gigimiz yuzyildan gunumuze batida ve doguda tasavvufun men§ei hakkinda ^ok 
murekkep tuketilmi^tir. Onun islamT olup olmadigi hususunda ozellikle batililar geni§ 
^ali^malar yapmi§lardir. Fakat gunumuzde hem islam dunyasinda hem de batida tasavvufun 
islamdan ne§'et ettigi hususu, yukaridaki sistematik izahlar neticesi genellikle kabul 
gormektedir . 

Onun islamT olduguna dair, Kur'an ve hadiste gu^lu dini delillerin oldugu bugun ign 
agkardir. ilerleyen sayfalara- bu tesbitler bizim <^ali§mamizda da gorulecektir. Bahsi ge^e: 
deliller tasavvufun butunu ign olabilecegi gibi, bir kavrami veya bir esasi ign de olabilir. 

Fakat Hz. Rasulu'llah sal la’ I lah u aleyhi ve sellem doneminde nasil ki bugun anladigimiz 
manada bir islam hukuku, bir tefsir veya kelam ilmi yok idiyse, tasavvuf da yoktu. 
Muslumanlar temel kaynaklan olan Kur'an ve hadisten aid i klari ilham sonucu, kultur ve 
medeniyette ilerled ikge bahsi ge^en ilimleri tasnif edip geli^tirdikleri gibi, tasavvuf ilmi ve 
ya^amim da kurup geli§tirmi§lerdir. Tasavvufa harigen idhal edilmi§ kavram ve esaslar 
sozkonusu temel olguyu degigiremez. Bu olguyu reddetmek bilgi <^agi olan gunumuzde 
herhalde akli mantiki bir davram§ olmamalidir. 

Tarih boyu muslumanlari gerek fert gerekse toplum plamnda §ekillend iren, yonlendiren 
etkenlerden birisi ku§kusuz tasavvuftur. Musluman toplumlar incelendiginde gorulecektirki 
tasavvuf, askeri hayattan ticarete, sanattan ilme bigok medeni harsin maverasindaki itici 
gijgur. Bigok ulkelerin muslumanla^masi gezici dervi^lerin gayret-i diniyelerinin bir 
sonucudur. Tarihin sikintili donemlerinde bilyuk veliler mazim insanlarin siginaklari olmu§, 
toplum onlardan aid ig i cesaretle esaret zincirlerini kirabilmigir. Kisacasi tasavvuf tarih boyu 
insanligin vaz ge^emedigi bir ilim irfan mektebi olmugur. 0, bu yonuyle evrensel bir gergk 
olarak kargmiza gi kiyor. 

Mehmet ali AynT'nin belirttigi gibi, eger boz kir veya gollerin kil ^adirlarinda ya^ayan gogbe 
insanlar, yeryuzunun en buyuk medeniyetlerinden birini kurabilmi§lerse, bunda bizzat 
insamn kendisini gaye edinen tasavvufun manevi iksiri ^ok olumlu etki yapmigir. Tarihte 
Turk, Arap, Hint ve i ran I Harm , millet olabilmelerinde tasavvufun derin izlerine rastlamak ^ok 
olagan bir §eydir. ozellikle bizim milletimiz ign soz konusu durum daha belirgindir. 
Devletimiz §eyh Edebali (51.1 325) ve Ak^emseddin (01.1459) ile gayesine yurumeyi gerkli 
gormugur. Estetik ve san'atimizin en buyuk ustalari tekkenin tezgahindan yeti§migir. Bugun 
igi n fertlerin san'at ve estetiksiz ya^ayabilecegi, ancak toplumlarin ya^amayacaklari ^ok 
kat'idir. Mehmet Ali AynT'nin omriinii savunmasina verdigi tasavvuf, insanligin en yiiksek 
terakkiyatlarindan birisidir. Fakat gunumuzde alabildigine te§vik edilen sekularizm boyle 
guzellikleri ikinci plana itilmege mahkum etmigir. insam bir makina veya ekonomik varlik 
olarak goren soz konusu anlayig mutlu kilamamakta, insan eliyle ittigi, begenmedigi gerggi 
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tekrar arar hale gelmek durumunda kalmaktadir. Yukarida gosterilen gerek^eler sonucu AynT 
ve benzerlerinin yapmi§ oldugu <^ali§malarin toplumumuzda tarn yansima buldugunu 
soylemek maalesef gu^tur. 

Yirmibirinci yuzyilin egginde sadece maddiyat ile mutlu olunamayacagim bizzat ya^ayarak 
ogrenen ^agda§ insana, bu ger^egi anti parantez ifade etmek durumundayiz. Gelecek 
yuzyilda, insanin manevi yonunu ihmal ve inkar eden anlayi§lar, en ^ok sorgulanan 
konulardan olacaktir. Qunku bahsi ge^en anlayi§ ^agimizda uyu§turucu, ^evre kirliligi, 
sava^lar, olumcul hastaliklar gibi bir £ol< soruna sebep olmu§tur. insanlik sozkonusu 
degi§melerden ders almi§ 21. yuzyilin din <^agi olacagmi ciddi olarak ifade etmeye 
ba§lami§tir. 

Butun bu izahattan sonra, "tasavvufun hi^ mi olumsuz yonil veya etkileri olmami§tir?" sorusu 
akla gelmektedir. Ger^ekten bu soru yerinde ve onemli bir sorudur. Elbetteki tasavvuf ve 
ozellikle onun mu§ahhas ornekleri ve gorunumleri olan sufilerin, bir takim hata ve 
olumsuzluklari ola gelmi^tir, ozellikle Osmanli devletinin <^oku§ doneminde gerek dini 
sahada, gerekse diger sosyal sahalardaki ^ozulmeler, tasavvufi hayata bir takim 
olumsuzluklar yansitmi^tir. Nitekim tasavvufun ozunden yoksun birtakim insanlar, tekkeleri 
yiyip i^me, yatip kalkma yeri olarak algilami^lardir. Tasavvufta vasitalar gaye halini almig her 
§ey merasimden ibaret gorulmu§tur. Fakat en aci olam her tur ilim ve marifetten uzak 
§eyhzadeler, ir§ad makamim sirf tekkenin maddi kaynaklarini kullanabilmek gayesiyle 
ellerinde tutmu^lardir. Bu duruma, tasavvufa gonul verenler "Begk §eyh I ig i" unvanim 
vermi§lerdir. Sozil edilen durumu Deg i I islam ve tasavvuf adina anlamak, salt insani ger^ekler 
adina bile anlamak mumkun degildir. Sozil edilen durum Ku^eyri (61. 1072 den itibaren 
ger^ek sufiler tarafindan izale edilmeye <^aliglmi§sa da, her zaman ba^arili olunamadigi 
anlaghyor. Fakat soz konusu durum tarih boyu ^urumeye yuz tutmu§ her kurum ign 
ge^erlidir. Ornegin egitim kurumlarindaki bozulma ve ^ozulmeler ign yapilacak §ey, onlari 
temelden yok etmek deg i I , islah etmektir. Boyle durumlarda akil ve mantik agsindan 
yapilacak olan budur. $u halde aym tespiti tasavvuf ign de ifade etmek mumkundur. 

Bu ^ali§ma AynT'nin alabildigine zengin ilim ve kultur dunyasim, gunumuz insanma tamtmayi 
gaye olarak se^mi^tir. Boylece onun kendi ifadesiyle, yeni ku§aklarin daha ileri g idebi I meleri 
ign, daha once tesbit edilmig sonuca baglanmi§ ilmi ve kulturel ger^ekler igi n zaman israfi 
onlenmi§ olacaktir. AynT'nin bazi <^ah§malari gunumuz Turk^esine aktarilmi§ ise de, ba§ta 
tercumeleri olmak uzere eserlerinin bir ^ogu maalesef kutuphanelerde eski harfli basma 
§eklinde beklemektedir. 0 nedenle diyebiliriz ki, onunla ilgili yapilacak ^ali§malarin gerek^esi 
hazirdir. Gunumuzde Sozil edilen <^ah§malar yapilmadigi igi n , tarih tekerrur etmektedir, 
ornegin ona gore din, ve tasavvuf duygusu fitridir. insanda yeme, i$me, bilme ve hurriyet v.b. 
i^guduler nasil fitri ise, din ve tasavvuf duygusu da fitridir. Soz konusu duygu ve ilgileri 
bilim, teknik ve diger maddi ogelerle dolduramazsimz. Mantik, akil ve kiyas ile deruni 
arzularin cevaplanmasi imkansizdir. Halbuki bir^ok insan zikri ge^en ger^ekleri bilmedigi 
igi n bunalima du§mektedir. Eger bu <^ah§ma sahasinda insammiza bir katki saglarsa amacina 
ula§mi§ olacaktir. 

Bu <^ali§ma yurutulurken onun yaygin olarak bilinen "tasavvuf tarihinin" yamnda, amlan eserin 
ikinci cildinin taslagi mahiyetinde olan "Tasavvuf tarihi 2" de kullamlmi§tir. Bu sebeple 
elinizdeki eser okunurken amlan duruma dikkat edilmelidir. Diger bir husus, "Fikirleri" 
bolumlerinde tercilme eserleri mumkun oldugunca referans olarak alinmami^tir. Ancak 
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tercumelerin yapili§ saiklerine i§aret etmekle yetinilmi^tir. Ayrica bazi eserlerine 
ula§ilamami§ olup, buna da yeri geldigince i§aret edilmi^tir. Ba§ka bir husus, eserleri 
tan iti 1 1 rken dipnot kullamlmami§ olu^udur. Eserleri ile ilgili harici degerlendirmeler ya AM 
Kemali Aksut, Ya i§ mecmuasi veya Hilmi Ziya Ulken gibi m ue 1 1 if veya eserlerde kayitlidir. 
Buna §ifahi olarak i§aret etmekle yetinilmi§tir. 

| 2) Mehmet Ali Ayni'nin ignde bulundugu doneme bir baki;. 

Mehmet AM AynT Turk tarihinin en hareketli, en bunalimM, en hizM geli§melerinin ya^andigi 
bir donemin insamdir. 

0, olaylarin bizzat ignde olan bir insandir. Bu sebeple, birinci ve ikinci me^rutiyeti hissetmi§, 
Balkan sava^larim gormu§, Osmanli devletinin ^oku§unu en aci §eki Ide mu^ahede etmi§, 
Cumhuriyetin kurulu^unu bizzat ya§ami§tir. Bahsi ge^en tarihi evrelerde etkin gorevleri 
sebebiyle olaylarin aktif olarak ignde yer almi^tir. Onun bazi fikirleri olaylarin geli^melerin 
dayatmasi sonucudur. M i 1 1 iyetqi I i k fikri, bunun tipik bir ornegidir. Osmanli devletinin bir^ok 
sahada kan kaybetmesine donemin entellektuelleri tabii olarak ilgisiz kalamami^lardir. 0 
nedenle soz konusu donem fikri agdan hareketli bir devre olarak kar§imiza gkiyor. ifade 
etmeye Qali^tigimiz donmemin tarihi gergeklerini anlamaksizin gunumuz Turkiyesini 
anlamak mumkun degildir. Mehmet AM AynT'yi anlamak ta donemini anlamaktan 
ge^mektedir. Soz konusu donemde batimn maddi ilerlemesi sonucu, a§ag 1 1 1 k kompleksine 
du§en insanlar siyasi ve sosyo-kulturel konularda kurtulu^u batili degerler mazumesinde 
arami§lardir. Amlan degerlerin, toplumu her sahada kurtaracagi yamlgisina du§ulmu§tur. Bu 
kavramlardan pozitivizm Ayni'nin de ifade ettigi gibi dinsizlik olarak algilanmi§tir. Birgok 
Osmanli aydim, pozitivizm adina, bilimsellik adina, dine kar§i cephe alrm§tir. Bu duruma 
kar§i, o ve fikirda§lari bir ^ok makaleler ve kitaplar kaleme almi§lardir. diger bir husus, 
Cumhuriyetin ilkyillarinda ansiklopedik tarzda biyografiler modadir. Osmanli doneminde 
bilim ve teknikte toplumu batiya a^maya ^ali§an AynT, taktik degi§tirerek, Yunan klasiklerinin 
tercume edildigi bir sirada Haci Bayram veli, ismail Hakki, Turk ahlakglari v.b. ^ali^malarla 
toplumun kargsina gkiyor. Goruldugu gibi ignde bulundugu donemin tahlili onun 
anlaglmasi ign, onem arzediyor. Biz onun doneminin fikri ortamim incelerken degerli 
ara§tirmaci ismail Kara'nm "Turkiyede islamcilik Du^uncesi, metinler / §ahislar killer," (ist. 
1986-87) isimli ^ali^masim esas aid i k. Soz konusu donemde ana hatlariyle Osmanli aydinlari 
u^gruba ayrilmaktadir: 

a) Garpglar. 

b) Milliyetgiler. 

c ) islamcilar . 

Bu fikirleri savunanlar Osmanlidan Cumhuriyete intikal etmi^tir. Mehmet AM AynT daha ziyade 
islamcilik cereyam ignde mutaala edilmi^tir. ifade etmeye gali^tigimiz Fikri cereyanlar daha 
gok, Osmanli devletinin <^oku§une engel olmak igi n ileri surdukleri tezler sonucu bu isimlerle 
amlmi^lardir. Diger bir ifadeyle kurtulu^umuzu siyaset, san'at, egitim v.s. ile batilila^makta 
gorenler batici lari , turn Turklerin birle§mesinde gorenler milliyetgileri, kurtulu^umuzu 
islamda gorenler de islamcilik cereyamm olu§turmu§lardir. Ayrica her bir grubun digerleri 
igi n de olumlu veya olumsuz fikirleri bulunmaktadir. 

| Bazi nuans farklan olmakla beraber, islamcilik cereyam temel olarak ;u hususlan tarti$mi;tir: 
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a) Teeceddiit, i^tihat, islam hukuku: 

Tarihin her doneminde toplumlari ayakta tutan unsurlarin bagnda ku§kusuz hukuk gelir. Bu 
sebeple islamcilar da islam hukukunu ihya etmeyi igihat, muessesini ^ali^tirmayi -Yani 
^ali^madigi anlaghyor- savunmu§lardir. Ozellikle Sebilerre§at gzgisinde olan munevverler 
teceddut, igihat, v.b. konulari hararetle savunmu^lardir. Bu akim, Misir'da geli^en "Selefiye" 
akimim referans alarak hararetli yazi ve fikirler ortaya koymu§lardir. Ahmet Hilmi (01.1914) 
Elmali Hamdi (61. 1942) igihadi bir heyetin yapmasim savunmu^lardir. Sait Halim 

Pa§a(Ol:1921 )ise fikhin diriltilmesini savunuyor. Nitekim ona gore i s lamin ruhunu 
skolastisizm oldurmugur. Mehmet Akif (61.1936), Abduh'u (61.1905) ^ekemeyenlerin 
karaladigim savunuyor. Aym kanaatlere yakla§maya <^ali§an Elmalili, (61.1942) islam 
hukukunun gu^lu ve §umullu oldugunu, ancak uzerinde <^aliglmasi gerektigini ifade ediyor. 

b) Oze donti§: 

Mehmet Akif, §emseddin Gunaltay, (OL:1961 )ve A. Hamdi Akseki (61. 1951) hurafelerden 
gkayet etmi§ler, o nedenle Kur'an ve sunnet olan oze donu§ savunmu§lardir.9 Aym anlayi§, 
Mustafa Sabri(ol. 1 954)ve digerlerinde de goruluyor. 

c) Tasawuf konusu: 

Tasavvuf bizim kulturumuzun ku§kusuz en bariz ve en onemli gergklerinden birisidir. 
Osmanli Devletinin kurumlarinda meydana gelen yozala^ma ku§kusuz tasavvuf ta da 
goruluyor. Bu sebeple zikri ge<gn donemde bu konunun geni§ bir §ekilde tartigldigim 
gormekteyiz. §eyh Saffet (01.1950 ) ile izmirli ismail Hakki (Ol . 1 946) nin tarti^malari 
bilinmektedir. Yukarida ismi gegn Zevattan Mehmet Akif, Mustafa Sabri, §emseddin 
Gunaltay, Ahmet Hilmi tasavvuf i du§unu§ ve ya§ayi§a pek olumlu bakmami§lardir. Gunaltay 
ilk donem tasawufunu hayirla yad ederken, kendi doneminde meselenin ggirindan gktigim 
soylemektedir. Yine uzlet kavramina karg gi kiyor . Said Nursi (Ol. 1960 ) ve Elmalili ise 
tumden karg gkmak yerine bazi kavram ve anlayi§lara itiraz ediyorlar. Nitekim Elmalili, 
"Allah'tan ba§ka hi$ bir §ey yok ba§ka," "Her §ey odur" ba§ka diyerek birincisinin her §eyin 
maverasida Allah'i gormek oldugunu, ikincisinin ise Allah'i teksir oldugunu ifade ediyor. 
Genellikle tenkitler, sufilerin turbelere olan agri ragbetleri, §eyhlere gosterilen hurmetin 
agriligi, adet ve merasimlerin sunnetlerin onune ge^mesi, vahdet-i vucut gibi bazi 
kavramlarin istismara agk olu§u, gibi hususlar ile, uzlet gibi bazi kavramlarin ^aga 
uymamasi gibi gerek^eler olarak gosterilmektedir." Diger taraftan ge§ itl i sebeplerle tasavvufu 
savunan bazi muellifler itirazlara cevap vermi^ledir. i .Fenni Ertugrul (61.1946), Ferit Kam (Ol. 
1944 ) Mehmet AM AynT(0L:l 945) bu grupta amlabilir. Mesela AynT uzlet, kavramimn ^aga 
uydurulabilecegini ifade etmigir, i .Fenni, vahdet-i vucudun §eriata aykiri olmadigim ifade 
etmi§, konu ile alakali uzun yazilar yazmi§, zikri gegn konu ilgili anlayig imkan saglayan, 
ayet ve hadisler bulundugunu ifade etmigir. ornek olarak Buharide Gegn, "....Goren gozii, 
i§ite kulagi, ytiruyen ayagi olurum... (Buhar i, Rikak.38) hadisini kendi du^uncesine delalet 
ettigi igin, ifade etmektedir. Kur'an'dan ise, "Sizi rahimlerde §ekillendiren odur" v.b. (Ali- 
imran 3/6 ) ayetleri delil olarak ileri surmektedir 

d) Hilafet ve saltanat meselesi: 

Osmanli devletinde ge§itli kurumlarin gorevlerini yaptigi donemlerde sistemle ilgili 
tarti§malarin olmadigim ifade edebiliriz . Fakat daha sonra saltanat meselesi, gerek bati ile 
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olan ili^kiler, gerekse geli§meler sonucu tartiglmi§tir. Bir^ok munevverin sorunlarin, 
sistemin yapisindan kaynaklandigina inandigim goruyoruz. Oyle gorunuyor ki 2. Abdulhamid' 
in (61. 1918 )son derece denetleyici olan yonetim §ekli bunda etkili olmu§tur. Ahmet Hilmi, 
Akif, Elmalili, ve AynT bizzat 2.Abdulhamid'in §ahsim tenkit etmi§ler, buradan hareketle islam 
ign en uygun idarenin me§ruti idare oldugunu savunmu§lar, ittihatgilara agkqia destek 
olmu§lardir. Ayrica Mustafa Sabri, Sait Halim Pa§a, Akseki, benzer fikirleri agk^a ifade 
etmi^lerdir. Bediuzzaman ise hilafetin islahmi istemi^tir.” Fakat, 

§eyhulislam Mustafa Sabri efendinin beyan ettigi gibi ittihatglar, saltanati aratacak kadar 
mutlakiyetg olunca sozilnu ettigimiz yazarlar AynT ba§ta olmak ilzere ten kitleri n i surdurmek 
durumunda kalmi§lardir. 

e) Milliyetglik konusu: 

Mehmet AN AynT'nin belirttigi gibi, milliyetglik Osmanli devletinde once gayri muslim 
unsurlar arasinda ortaya gkmi§, daha sonra musluman unsurlar, zikri ge^en anlayig 
benimsemi§lerdir. Yine onun tesbitine gore milliyetglik, doktrine edilmi§ bigmiyle bati orjinli 
bir kavramdir, oyle an la§i I iyorki soz konusu donemde en ^ok tarti Ian kavramlardan birisi 
milliyetgliktir. Tesbit ve yorumlarmi islam'i esas alarak yapmayanlar, batida konu nasil ele 
alindiysa o §ekilde ele almi§lar, -Bu meyanda batida her millet kendi ulusal gkarlari 
dogrultusunda mill iyet^i I i k modelled geli§tirmi§ler, ornegin Almanlar irka dayali, Fransizlar 
kultilre dayali, Romenler ise dile dayali milliyetglik modelled geli§tirmi§lerdir.- boylece her 
kafadan bir ses gkmi§, kimisi kulturu esas alirken, kimileri de topragi esas almi^lardir. Bazi 
islamci munevverler dinde milliyetgligin yeri olmadigi gerek^esiyle karg gkarken, bazilari 
ise §ovenist olmamak kaydiyla milliyetgligi benimsemi§ledir. Bu cumleden olarak, Mehmet 
Akif, Musa Kazim efendi(ol.l 920), Babanzade A. Naim (51.1934), Mustafa Sabri ve Akseki 
islamda yeri olmadigi gerek^esiyle karg gkmi§lardir. “Fakat AynT ve Ferit Kam(0l.l944) 
mill iyet^i I ige taraf olmu^lardir. Ancak onlara gore milliyetglik "Ce^mi§ten gelen kiiltur 
mirasiyla olu§mali, sozu edilen bu milliyetglik islam karde§ligini zedelememelidir." Gunaltay 
ise amlan meselede her §eyin agrisimn zararli oldugunu ifade ediyor. Goruldugu gibi 
donemin islamci munevveri mill iyet^i I i k hususunda ihtiyati elden birakmiyor. 

f) Bati kulturu ve mataryalist akimlar: 

Oyle gorunuyor ki isiamcilik cereyanmi en ^ok me§gul eden konu batilila§ma cereyamdir. Bir 
^ok insan batidaki maddi kalkinmanm gerisindeki itici gucun, batinin maneviyati oldugunu 
sandigmi goruyoruz. Diger bir husus, o gunun §artlarinda bir^ok insan batiya karg a§ag 1 1 1 k 
kompleksine du§mu§tur. Bu fikir musluman toplumda onulmaz yaralar a^mig ortaya gkan 
sorun uzun yi liar giderilememi§tir. islamci yazarlar islamin ilerlemeye mani olmadigmi, 
bilakis te§vil< ettigini vurgulamaya, iman ile ilmi mezcetmeye gayret etmi^lerdir. Yukaridan 
beri goru§ ve fikirlerini aktardigimiz muelliflerden batilila§ma konusuna egilmeyen yok 
gibidir. iskilipli Atif (01.1926) batidan veya diger batil sistemlerden iyi ve guzel olan yonlerin 
almabilecegini.-Ozellikle fen ve teknik konular- fakat batinin maneviyat sahasinda 
kendisinin eksik oldugunu, dolayisiyla ahlaki, dini, hukuki konularda mevcut durumla devam 
edilmelidir. Ahmet Hilmi, Mehmet Akif, §imalili, Said Halim Pa§a da benzer izahlarda 
bulunmu§lardir. Bu hususta Said Nursi iman ile musbet ilimlerin mezci hususundaki 
metodun en buyuk temsilcisidir. Ayrica Ahmet Hilrni Mataryalist akimlarla mucadele etmeyi 
savunuyor. Ferit Kam Celal Nuriye karg yazilar yazmig "Hakikat ign tek yol ilimdir." 



Yazilar 297 


mantigina kar§i gkmi§tir. izmirli ismail Hakki, ayni maksatla Peyami Safa'yi (01.1961) 
Gazzaliyi(Ol.h.505) tenkit ettigi ign ele§tirmi§tir. Ayni ise Tevfik Fikret 'e (61.1 91 5)reddiyeyi, 
soz konusu maksatla yazmi§tir. Kisacasi ifade edilen kadro mataryalist dinsiz akimlar ign, 
ilmi felsefi yazi lari n i mucadele amaciyla kaleme almi§lardir. Diger bir husus, oryantalizmle 
mucadele meselesidir. Ozellikle §emseddin Gilnaltay ve i. Fenni, bu konuda gaba sarf 
etmi^lerdir. 

Batilila^ma meyamnda milliyetglikte oldugu gibi bati orjinli bazi kavramlar da tarti§i I m i§ti r. 
Mesela Babanzade A. Naim, islamda "Allah'in hakki Allah'a htikmu yoktur" diyerek, laiklige 
karg gkmigir. Bu sebeple Ahmet Emin'i(Ol. 1973) tenkit etmi§tir.20 Goruluyor ki ardi arkasi 
kesilmeyen sava§ ortaminda canli bir fikri atmosfer var. Dikkat ^ekici bir diger husus, ^ozum 
ve onerilerin de sunulmasi: Ahmet H i I m i batiyi gkayet etme yerine Kalkinmayi, grketle^meyi, 
Atif hoca maddi gu^ elde etmeyi (Ozellikle askeri gu^) savunurken, Ayni," Kainatin yegane 
kanun-u aslisi sa'ye sarilmayi" tavsiye etmektedir . 

g) Kadin konusu: 

Batili deger yarg i lari yayginla§til«^a kadinin toplumdaki yeri tarti§ilmi§tir. Musa Kazim ve 
izmirli kadinlarin tahsil yapmalarim istiyorlar. A. Naim ise kadin haklarinda islamiyet ile boy 
olgu§ebilecek din veya sistem yoktur." diyor. Ayni gerek^elerle i. Fenni, Hz. Rasulu'llah 
sal la’ I lah u aleyhi ve sellem efendimizin ^ok evliligini izah etmigir. Bu donemde dikkat ^eken 
bir diger husus, fikirlerini ozetlemeye ^ali§tigimiz m ue 1 1 ifleri n tamami, felsefenin hemen her 
devir veya daliyla ilgilenmi§ olmalaridir. Yine, ilmi seviyede ruhiyat, (Psikoloji) sosyoloji v.b 
konularda, o donem ign yeni olan, ilim dallarinda tercume yoluyla ciddi eserler kaleme 
alinmigir. AynT'nin igi nde bulundugu donemin fikri yapisi bu §eki Ide ozetlendikten sonra 
bizzat kendisi ile ilgili Oali^malari ele alabiliriz. Ancak bundan once onunla ilgili bilgi veren 
ozgiln <^ah§malara i§aret etmek durumundayiz. 

| 3) Ayni hakkinda bilgi veren kaynaklar, 

a) Canli Tarihler 

2 Mehmet AM Ayni/ Hati ralar (ist- 1 945) 

Mehmet AM Ayni anlatmig gazeteci Sabih Ala^am yazmi^tir. Yedi yagndan 1914 yilina kadar 
olan hatiralarim, egitim, idare ve dini baglara ile orgulil olarak anlatmigir. 590 sayfadir. 

b) Prof. Mehmet AM Ayni, hayati eserleri. 

AM Kemali Aksilt. (1 st. 1944 ) Mehmet AM Ayni hakkindaki en geni§ <^ah§malardan birisidir. 
Kitaplarinda olmayan bir ^ok goru^leri (Mesela Gazzali panteist mi degil mi?) burada 
bulunmaktadir. Ayrica eserin musveddelerini Ayni gormug incelemigir. Bu yonilyle de 
guvenilirligi artmaktadir. Hati ralari ve fikirleri karigk olarak i§ lenmi§ tir . 544 sayfadir. 

c) Kenan Balkaner ve Dig. Prof. Mehmet AM Ayni hayati, eserleri. 

i§ Mecmuasi sy.32, sh . 254-280 (ist. 1942 ) sayfalar. Eserlerinden onemli olanlarimn 
kriti kleri olmasi dolayisiyla farklidir. 

d) Mulkiyeliler Tarihi ve Yeni Mulkiyeliler. 

Mucellitoglu, Ali Qankaya, C.lll, (Ank.l 969)Sh. 294,300. 

Hayati ve eserleriyle beraber Mithat Cemal Kuntay v.b. gibi birkaq: muellifin onun hakkindaki 
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mulahazalarim gormek mumkundur. 

e) Tiirkiye Maarif Tarihi. 

Osman Ergin.C.V. (ist. 1965) 

f) Tiirkiye'de $agda§ Du§unce Tarihi. 2. Baski (ist. 1 979) 

Muellif Hilmi Ziya Ulken, AynT'yi yakinen tammi§ oldugundan, hakkinda vermi§ oldugu 
hilkumler isabetlidir. Fikirleri ign onemlidir. 

g) Son asir Turk §airleri. 

inal ibn'nul Emin Mahmut Kemal C.l. (ist. 1930 ) 154 -1 56. sayfalar. AynT'nin §air olduguna 
dair kisa bir bilgi bulmak mumkundur. 

h) Mehmet Ali AynT Demokrasi Nedir? 

(ist.l 989) 5-28. sayfalarda torunu ismail Arar' m sundugu bilgiler vardir. 

OTurkiyede islamcilik Dii§uncesi. 

ismail Kara, c.ll. 45- 88. Ust-1987) sayfalar arasinda eserlerinden ornek metinler bulmak 
mumkundur. 

i) T.D.i .A C.IV. AynT maddesi( Sayfa 273-275arasi) (ist. 1991). Torunu ismail Arar kaleme 
almi^tir. 

j) Kelami dergahindan hatiralar. 

Carl Wett. £ev. Ethem Cebecioglu (Ank.1993) AynT'nin tasavvuf i ya§ami ile ilgili yakinlarimn 
bile bilmedigi az fakat onemli bilgiyi i^eriyor. 

k) Kizil Toprak Hatiralari. 

Nezih Neyzi(i st. 1 993) 

AynT'nin torunlarindan olan muellif, onun hakkinda bazi hatiralarim anlatmaktadir. 

I- Mehmet Ali AynT ve felsefesi. 

Eba Muslim Akdemir.(Basilmami§ doktora tezi.) 

(Erzurum. 1 992) AynT hakkinda yapilan ilk akademik ^ali§ma hilviyetindedir . 

II- MEHMET ALi AYNi NiN HAYATI 
| 1) Ailesi, dogumu ve Qocuklugu. 

Mehmet Ali AynT, Osmanli devleti zamam bir Osmanli §ehri olan, Manastir vilayetinin 
Serf^e kazasinda 25-2-1868 tarihinde dogdu. Babasi Serfge'l i olub, e^raftan Mehmet Necip 
efendidir. Atalari Osmanli devletinin geni^leme devresinde Konya'dan Serf^e'ye getirilerek 
yerle^tirilen Turklerdendir. 0 nedenle yerli halk aileye" Konyar" derlerdi.” Serf^e bugiln 
Yunanistan simrlari igeris i nde Selanik sahilinin batisinda, (Eskiden Makedoya bolgesi) tabii 
guzellikler igi nde grin bir yerdir. Havasi itibariyle Bursa'ya benzetilen soz konusu yer, Nezih 
Neyzi'nin ifadesine gore son yillarda iyice tenhala§mi§tir." AyniToglu sulalesi, aslen sipahidir. 
Babasi Mehmet Necib dindar bir insan idi. §ehir meclisi azaligi dignda memuriyet 
almamig ticarete olan meraki sonucu hayatmi ticaret ile devam ettirmi^tir. 

Donemin siyasi ve etnik karigkliklari sonucu, Selanik'e ve Serf^e'ye gidip gelme §eklindeki 
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gorier, sorunu gozmediginden aile istanbul'a go^ etmek durumunda kalmi^tir. Anasi 
zaimlerden (Bir tilr toprak sahibi) Celalettin Efendi'nin kizi Refika hammdir. Anne tarafi 
Serf^e'nin eski aileler indendir . Karde§leri Kil^ilk ya§ta vefat eden Cavide, Fatma ve Hasan 
Tahsin'dir. (01. 1 962)Hasan Tahsin AynT, hukuk fakultetesi Profesorlerinden olup iktisat 
uzerine eserleri vardir. Bir ara (Ataturk izmir'e iktisat kongresine Onunla gitmi^ti) sayi^tay 
uyeligi, maliye islahat komisyonu uyeligi, maliye nezareti muste§arligi ve okutmanliklar 
yapmi§tir. Bir ka^ kitabi ve makaleleri vardir. 

Mehmet AM AynT o donem her musluman ^ocugunda oldugu gibi, tahsile ilk olarak sibyan 
mektebinde ba§lami§tir. Bu donemde, bir ara 2. AbdulHamid donemi meclis-i me§ayih 
reisligi yapan Alasonya'h muderris AM efendiden dersler almi^tir. Amlan zati o, hayirla 
yadediyor .Daha sonra aile daha iyi ticaret yapma ve Karde^i San'a muhasebe mumeyyizi §erif 
Efendi'nin davetiyle Yemen'e go^ etmi^tir . Ancak, bundan once AynT Selanik ve istanbul'da 
ril^tiyeye devam etmi^ti. San'a' da Yapmi§ oldugu Fransizca bir konu^ma sebebiyle vali Ferik 
ismail Pa^a'dan, hayatmin ilk odulunu almi^tir. Bu donemde ya§i on civarinda olan muellif, 
San'a askeri hastanesi hekimi bir doktordan Fransizca dersleri almi^tir. Aile San'a nin cografi 
ve sosyal ya^amina ayak uyduramadigi ign, yaklagk bir yil sonra istanbul'a geri donmu^tur. 
Donu^i) muteakip o, Soguk ^e§me askeri ru^tiyesine tekrar kaydolmu^tur. Fakat son simfda 
Gulhane askeri ru^tiyesine gegmi^tir . Burada o, Peyam ve ikdam gazetelerinin me§hur 
muharriri AM Kemal'le (01. 1922) tam§mi§tir. Soz konusu beraberlik uzun yillar devam 
etmi§tir. Gulhane askeri ru^tiyesinden iki me§hur arkadag daha vardiki, olar da onemli 
ki§ilerdir: Bunlar servet-i filnunculardan Ahmet Re§it ve tarihg Mizan gazetesi sahibi Murat 
Beylerdir.27 (Ol. 1917) AynT, ^ocuklugundan itibaren ^ali^kan, iyi gegmli, yumu^ak huylu bir 
fert idi. 14 yagnda 1882-' de ril^tiyeden "Aliyyul ala" (pekiyi )derecesiyle mezun oldu. 
Muteakiben mekteb-i m u I kiye-i §ahanenin gececi (Leyli) bolumune kaydim yapti rd i .(R: 1 289) 
Soz konusu doneme kadar onun ismi "AM Riza" iken, sinifta alilerin ^okugu sebebiyle 
mubassir (Belletmen )Mehmet'i koyup, riza'yi aldirmi§tir. (Daha sonra Cumhuriyet doneminde 
soyadi kanunu gkinca Kizil toprak nilfus memurluguna muracaat ederek "AynT" soyadim 
tarti§mali olarak -Arap^a diye karg gkilmi§- almi^tir. Boylece ailenin eski lakabi korunmu§ 
oldu. 

| 2) Tahsili, hocalan. 

Oocukluk yillarinda mahalle mektebinde bile bir ilmi §ahsiyetten ders alan AynT, ru§tiyede 
ba^arili bir egitim aldiktan sonra mulkiye mektebine kaydolmu^tur. Mekteb-i 
mulkiye(Gunumuzun siyasal bilgiler fakultesi) bahsi geben donemin en gozde okullarindan 
idi. Mildur Abdurrahman §eref(Ol.l 925) bey idi. Daha sonra Recaizade Mahmut Ekrem 
bey(ol,1 925) mildur olmu^tur. Diger hocalar, Kirimli Settar efendi, Murat bey, AM §ahbaz, 
Portakal Mikael pa§a, Sakizli Ohennes efendi ve Aristokles efendilerdir. Murat bey tarih 
hocasidir. AM §ahbaz, Ermeni kokenli olup musluman olmu§, hukuk derslerini yilriltmil§tilr. 
Recai zade Mahmut Ekrem bey, (1914) edebiyat derslerini okutmu§, yaptigi telkinlerle 
ogrencilerin ilzerinde §iir ve edebiyat duygulan uyandirmi§, onlari edebiyata kanalize 
etmi§tir. 0 nedenle H. Nazim, AM Kemal ve AynT "Gulden" isimli bir edebi mecmua 
gkarmi^lardir. Sakizli Ohennes i im-i servet-i milel(Uluslararasi iktisat.) derslerini 
okutmu^tur. Mikael Portakal pa§a maliye derslerini okutmu^tur. Sozil edilen hocalar 
millkiyenin en etkili hocalaridir. AynT uzun yillar sonra, Cumhuriyet doneminde azinliklarin 
milbadelesi hususunda kaleme aid ig i bir yazisinda, azinliklarin casusluklari ve ihanetleri 
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dolayisiyla onlar ign kizgin ifadeler kullanmasina ragmen amlan §ah islari taktir ve minnetle 
anmi§tir. 

Mehmet AM Ayni millkiyede tahsiMne devam ederken bazi gentler Avrupa'da tahsil yapma 
arzusuna kapilmi^lardir. Donemin idaresi hit; bir engeNemede bulunmami§,(2.AbdulHamid 
donemi) isteyen istedigi illkeye gidebilmi^tir. Ona gore soz konusu donemde istibdat ve 
hafiyecilik diye bir sorun yoktur. 

istibdat 1903 yilinda ba§lami§tir . (AynT'nin ifadelerinden Avrupa'ya gidenlerin ba^arili 
olamadigi, bazilarimn ya geri dondilgil, veya orada yan aydin §ekilde kaldiklari anlagliyor.) 
Nitekim AM Kemal Avrupa'dan geri dondilgunde orada gordilgil ogrenci derneklerinin bir 
benzerini kurmuijtur. Dernegin adi "Encumen-i Hamidi"dir. 

Dernek uyeleri bir gun AM Kemal'in Silleymaniye'deki evinde toplamrlar. Toplantida AynT ve A. 
Re§ it arasindaki fikri tarti^ma uzayinca, gece ge^ saatlerde tutuklamrlar. Gorulilyor ki, o, 
gen^ ya^lardan itibaren edebi ve kulturel faaliyetlerin igndedir. ileride sozti edilen tarti^ma 
"intikat ve mulahzalar' in" yazili§ sebebi olacaktir. 0, yukarida i§aret ettigimiz istibdat 
konusunu bu olayin vukuu zamamyla i rti batland i riyor. Daha sonra birkat; kig tarafindan 
sorgulandiktan sonra, yirmi§er mecidiye altim verilerek serbest birakilirlar. Ancak, 
kendilerine rast gele yerlerde toplanmamalari, 2.AbdiTlhamid'in yildiz civarinda yaptiracagi 
kutuphanede toplanmalari tenbih edilir. 

1893 te en parlak donemini ya^ayan rnillkiyenin idadi kismim, 1898 de de yilksek kismim 5 
ekim de "pekiyi" derecesiyle tamamlami§tir. Zikri ge^en donem Balkan savagnm ekonomik 
siki ntilarinin goruldugil yi I lard i r. Bu sebeple yeni mezunlara verilen maa^lar kesilmi§, bir 
memuriyet alabilmek olduk^a gugle§mi§ti. Nitekim Sadrazam Kamil pa§a(Ol.l 91 3)ile Milnif 
pa§a (51.1910) arasinda mekik dokuyan AynT, her gun sudan bahanelerle bir tilrlil istegine 
ula^amaz. Fakat ilk eseri "Nazari ve ameli istatistik" kitabi sayesinde maarif nazirimn gozilne 
girerek, sozil edilen nazirin yamnda hukuk mektebinde "Nm-i servrt-i m i lei" derslerinde 
gegci de olsa muavinlige ba§lami§tir. Bunu bile alirken millkiyedeki hocalarimn olurunu 
almayi ihmal etmemi^tir . (1 888/1 305) 

| 3) Memuriyeti: 

Bir yil sonra hocasi Milnif pa§a ile geli^tirdigi samimiyetin de katkisiyla, 1889 da Edirne 
idadisi tarih, lisan-i osmani ve ilm-i servet-i milel hocaligina tayin oldu. Onun mezuniyeti 
milteakip, asil meslegi olan idari hayata ge^emedigi goruluyor. Sebep olarak, halk yeni 
millkiyelilerin a^ elemanlarina, eskiden beri yagm almi§ sari kl i olgun sanlarin idaresine ali§ i k 
oldugu ign bir turlil isinamami§tir. O nedenle idareci I i k meslegine ba§layamami§tir . Edirne 
idadisinde brang olmayan "lisan-i osmani" dersini okumakta zorlanmigir. Fakat Liltfi bey 
isimli bir arkadagnm edimiyle konuyu hal yoluna koymugur. Amlan gorev esnasinda yag 
ondokuz idi. Ayrica ailesinden ilk ciddi ayrilig idi. Hatta birara istanbul'a geri donmil§ ise de, 
tekrar geri donmek durumunda kalmi^tir. 

Bir yil sonra Dedeagag idadisine mildilr olarak tayin olmugur. ifade ettigimiz donemde 
idadiler yeni yeni yayginlagyorlardi. O nedenle bazi kari^ikliklarin oldugu, tarihglerin 
matematikg, cografyacilarin edebiyatg olarak tayin edildikleri AynT'nin hatiratindan 
anlaglmaktadir. Dikkati ^eken diger bir husus, onun gordilgil aksakli klari Merkezi idareye 
bildirmesi, yaptigi hizmeti, en iyi §eki Ide yapmaya <^ali§masidir. Bu yillarda deniz ticaret 
hukuku ile ilgili yaptigi bir tercilmeden dolayi 2.derceden mecidiye §am almi§ fakat sansilr 
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sonucu bastirmaya muvaffak olamamigir. Ogretmenlige devam ederken bir taraf tanda ilmi 
cemiyetlerine devam etmesi taktire gyandir. Butun bunlar, ilim tarihimiz agsindan yabana 
atilmayacak ozell ikler olarak kargmiza gkiyor. Yine idadilerin agldigi yillarda programa 
alinan derslerin kitaplarimn olmadigi anlaglmaktadir. AynT bu sebeple her ders ign kitaplarin 
yazilmasim ve "ihtisasa hurmet" tezini yonetime iletmigir. 

Konu ile alakali bir diger hatirasi gyle: 0 yillar idadilere "sanayi-i nefise" isminde bir ders 
konmugur. Ustad dersi bilim teknik turn bir ders olarak anlar, kendi gayretiyle yaptigi 
tercumelerle oyle de okutur. Aradan gk uzun yillar gegikten sonra ogrenirdi meger o ders 
sanat fiili dersi imig Dedeaga^ yillan, Fransizcasim ilerletmesi agsindan verimli gegigi gibi, 
havamn latif ol u§u sebebiyle, zayif olan bunyesi ign de iyi gelmigir. 

1892 Yilinda Halep sultanisi mudurlugune tayin olur. Fakat maarif muduru ile arasi bozulur. 
Ancak Flalep'te Tilrkg egitime onem verir. Flalep'ten onemli bir hatirasi ise i.U. eski 
rektorlerinden Cemil Bilsel'in ogrencisi olmasidir. Ayrica Flalep'te "Malumat-i nafia-i fenniye" 
isimli ders kitabim kaleme almigir. 

Yaptigi gli§malar sonucu terfian Diyarbakir'a maarif muduru ve idadi tarih ogretmeni olarak 
tayin olmugur. (1893) Diyarbakir'da ilk i§ olarak arkada§ gvresini kurdugunu goruyoruz. 
Nitekim olilnceye kadar, arkada§liklari devam edecek olan Suleyman Nazif'le tam§malari 
Diyarbakir'da olmugur. Yine Diyarbakir'da onun hayatimn donum noktalarindan birisi daha 
gergkle§ti. Bahsi gegn ilin valisi Girit'li Sirri pag (51.1895) idi. Ancak AynT'nin vali ile 
ili^kileri kuguk aksakliklar nedeniyle, bir turlu iyi gitmiyordu. Soz konusu aksakliklardan 
birisi, Fransiz konsolosunun pa§aya onun igin "Farmason" oldugunu soylemesidir. Bir diger 
olay, ^ok dindar olan Sirri Pa^a’nm Bitlis'li birini alim sanarak idadiye riyaziye (Matematik) 
hocasi tayin etmesidir. Bahsi gegn zatin ilk i§ olarak, okul siralarina karg ^ikmasidir. 
Flalbuki o yillar idadide Ziya Gokalp, (01.1924) Feyzi,(? ) ve Faik Al i(0 1.1950) gibi isimler 
vardi. AynT, okul gki§li olmayan medreseli hocalardan her vesileyle gkayet etmigir. Ona gore 
medreseliler, en iddiali olduklari Arap^a ve dini bilgiler konusunda bile eksiktirler, ige boyle 
ku^uk aksakliklar, vali ile ili§kilerinin geli§mesini engelliyordu. Diyarbakir'da ilgilendigi 
konulardan birisi de Ozdemiroglu Osman Pa§a'nin mezbelelik olan turbesini tamir 
ettirmesidir. 

AynT Diyarbakir maarif mudurlugune kadar olan gorevlerinde hep bekar idi. Flem vaktin 
gelmesi hem de §artlari geregi evlenme arzusunu ailesine iletti. Aile, ghr emaneti (Belediye 
reisi) ozel dostlari Mustafa Bey'e durumu agi. Soz konusu zat ta, kalp hastasi, rahatsiz 
Diyarbakir valisine durumu anlatti. Sirri Pag'nin yeti§kin bir kizi oldugu anlaglinca, aralari 
bir turlil iyi gitmeyen soz konusu iki zat akraba olma durumuna geldiler. Aslinda bu iki zatin 
onemli ortak yonleri vardi. ikisinde de ilim meraki, dindarlik, matbuata ilgi, (sansur yi I lari) 
vatan perverlik v.b gibi hasletler vardi. 0 yillarda basinda Amerikali Alexandra isimli birsinin 
musluman oldugu anlatiliyordu. AynT soz konusu zata Sirri pag'nin Diyarbakir Keldani ba§ 
piskoposu ile yaptigi tarti§ma ile olu§an eseri "Nur ul hiida li men is tehdeda " isimli eserini 
gonderdi. Bu olay iki zatin aralarimn duzelmesine katki sagladi. Verilen karar sonucu dugun 
pa§a limanmda sade bir odada yapilmigir. AynT'nin hammi Feride hamm fazla tahsili 
olmayan, ancak musiki gnas, asil bir aile kizi, yardim sever bir kadin idi. Musikiyi annesi, 
§ai r, bestekar, sarayda buyumu§ Flekim ismail pagnin kizi olan Leyla Saz hammefendiden 
ogrenmigir. AynT'nin hammi mutevazi idi. Kocasiyle beraber memleketin en ucra koglerine, 
kocasmin gorevi icabi gitmigir. Sirri Pag dugunu muteakip birka^ gun i^inde vefat etmigir. 
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Kayin validesi araliklarla da olsa, uzun yillar damadiyla beraber ya§ami§tir. Daha sonra 1 895 
de, maarif nazin istatistik ba§ katipligine getirildi. Fakat sakal yuzunden maarif naziriyle 
arasi agldigindan -Asil sebep ise, bakamn memleketteki okullari padi§aha oldugundan bir 
misli fazla gostermesi, yapilan yanlig AynT'den duzeltmesini istemesidir.- amlan gorevi fazla 
surmemi§tir. 

1898 de Kosova mektupguluguna atandi. Kosova'da ilgin^ geli§melere §ahid olmu§tur. 
Ornegin, gizli casuslarin, musluman ahaliyi tahrik ign, atlarinin ustilnden evlere israrli 
bakimlarla tahrige yeltenmeleri, gayri muslim unsurlara, sen Bulgarsin, sen Rumsun, sen 
Sirpsin v.b. demeleri zikredilebilir. Bazan bu casuslar babasina Bulgar dedikleri bir ailenin 
ogluna Rumsun demeleri sonucu insanlar sudan sebeplerle surtil^meye du§uyorlarmi§ . 

Kosova'da ilk idari ba§arisi, ayrilikglarin isyanim bastirmi§ olu§udur. Sozil edilen ba§ariyi 
hocalarin yardimiyle saglami^tir. Amlan metod, onun idareci I i k hayatinda sik sik ba§vuracagi 
bir taktik olacaktir. Kosovada gozlemledigi bir ba§ka husus, ittihatglarin mevcut her azinlik 
unsura, ozgurluk^uluk adina ayri ayri kilise vermi§ olmalaridir. Boylece gayri muslim unsurlar 
yillardir aralarinda suren kilise ihtilaflarim birakip, Osmanliya karg birle§me yoluna 
koyulmu§lardir. Ona gore Rumeli'nin elden g id i§ saiklerinden birisi de budur. Her vesile ile 
ele^tirdigi 2.Abdulhamid'in Selanikte goz hapsindeyken, amlan karar ign, "Eyvah Rumeli 
§imdi elden gitti" sozunti taktir ediyor." ittihatgilari, (ileride gorillecegi gibi) sempati 
duymasina ragmen hatali buluyor. Kanaatimize gore amlan fikirler onda sonraki yillarda 
olu§mu§ olmalidir. 

1899 da Kastamonu mektup^uluguna atandi. Kastamonu'da ayri 1 1 kg akimlar olmadigi igi n , 
ilmi ^ali^malarina hiz vermi§tir. Kastamonu'da matbuat tarihinin ba§laticisi olmug vilayet 
gazetesinin biriken abone alacaklarim toplayarak, 

§ahsi ili^kileri iyi olan Prof. Von Dising vasitasiyle, yeni bir matbaa getirtmi^tir . "Ku^iik 
Umumi Tarih, Tarih-i Edeb-i Alem, Fakir, Ziraat dersleri" isimli eserlerini yogun sansure 
ragmen ne§retmi§tir . Bu eserlerin onsozlerinde, padi^aha iltifat dolu sozler vardir. Sansuriln 
yogunluguna i§aret eden onemli bir husus, AynT'nin bastirdigi kendi kitaplarim kedisinin 
toplami§ olmasidir. " Ayrica Kastamonu'ya yeni bir vilayet binasi yaptirmi^tir. 
Kastamonu'daki verimli <^ah§malari gayesinde mutasarrifliga (kaymakamlik) terf ietmi§ tir. (0, 
Yonetimden hep gkayet etmesine ragmen, terfileri dilzenli olarak suruyor. ilerde gorulecegi 
gibi taraftari oldugu itti hatgi lar i§ bagna geldiginde, onu bazi hak mahrumiyetleriyle ignden 
edeceklerdir.) Bu arada kisa da olsa Sinop'ta vekil olarak gorev yapmi^tir. 

ilk mutasarrifligi 1903 de, ^ocuklugunda kisa da olsa ya§adigi Yemen'in, Taiz beldesidir. 
Yemen yolculugunda ugradigi Misir'da Cizvit papazlarin faaliyetlerini kaydediyor. 0 Yemen'de 
^ok zor §artlar altinda gorev yaptigim ifade etmektedir. Hakikaten kedisinden onceki 
mutasarrifin evinin dinamitlenerek havaya u^uruldugu goz online alimrsa, bahsi ge^en 
zorluk daha iyi anlaghr. Buna ragmen bir iki ku^ilk olay dignda ciddi her hangi bir olay 
olmami§tir Yemen'de. Ona gore olayin sirri, adaletli olmak, kimsenin hakkim yememek, 
halkin igni gunu gunune yapmak, problemleri yerinde ^ozmek, daha ust makamlarla diyalog 
kurmak, halkin ve alimlerin goru§lerine ba§ vurmak gibi dini milli gelenegimizdeki 
hususlardir. Keza Yemen'de ^ok nilfuzlu bir §ahis olan, (Adeta gizli lider) ve Cebel-i 
Hubey^t'e oturan §eyh Hasan isimli zati ziyaret etmig boylece olasi bir ^ok hadiseyi, olmadan 
engellemi^tir. Yemen 'le igili i Ig i ng hatiralari olmasina ragmen, anlatmak durumunda degiliz. 
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Fakat onun Yemen, Amare, Lazkiye ve Halep ile ilgili hatiralari, gunumuz Arap dunyasimn 
tarih ve kulturu ign de onemlidir, kanaatindeyiz. 


Daha sonra Basra Amare'ye tayin olmu§tur. Donu§u Misir erinden istanbul'a yapmi§, Orada 
mulkiyeden arkadag, AM Kemal ve AM Suad'i ziyaret etmi§tir. Amare'de ba§Mca gorevi 
padi§ahin hususi hazine arazileriyle ilgilenmek, olmu§tur. Ayrica iki rakip kabile arasida var 
olan husumet ve kavgalar idareyi sarsacak boyutlara ulagyordu. Oyleki bir defasinda 
arabuluculuk yapmak isterken pati$ manm ipine dii^mu^ nerdeyse hayatindan olacak hale 
gelmi$ti. Onun anlattiklarina bakiMrsa 

lekMndeki tez dogru olmaMdir. 


"£ol araplarmin tari hin higbir devrinde yonetim altina 
i onlarin kendi orf ve adetlerine gore ya§adiklari 


1907 de Qatalca ve izmit mutasarrifMklari bo§ olmasina kargn, ve AynT'de amlan yerleri arzu 
etmesine ragmen, padi§ahin emniyeti gerek^e gostermesiyle tayini BaMkesir'e gkmi§tir. 
Ku§kusuz BaMkesir onun en verimM mutasarrifMk yaptigi yerdir. BaMkesir'de deprem sonucu 
yikilan tarihi yapilari onarmi§, yoMar a<girmi§, yeni okuMar yaptirmi§tir. AynT'nin idarecMiginde 
onemli bir husus, dini konulara inanci geregi sahip gkmi§ olmasidir. inan^la ilgili Sapik 
hareketlere, inan^ istismari gibi hususlara meydan vermemi§tir. 


BaMkesir'de Horasan'M iki alimin(!) koyleri dola§tigmi ogrenince, olayi tetkik etti rmi$, sonuga| 
birinin Ermeni, digerinin sapik bir batini oldugunu ogremi$, ve tedbirini almistir.BUBBB 


0 soz konusu davramg Trabzon'da ve diger yerlerde de yapacaktir. BaMkesir civarindaki alevi 
koyleri gezmi§, onlarin medeni sahada ilerlemeleri ign cami yapmalarmi, okul yaptirmalarim, 
konuyu muhtarlar vasitasiyle bizzat takip edecegini soylemi§tir. Yeri gelmi§ken ifade 
etmemiz gerekirse o batini zumreler ile ilgili olumlu du§uncelere sahip deg i Id i r. Ona gore 
mesele, cehaletten kaynaklanmaktadir. 


Yemen'de zeydiye, Suriye'de Nusayriye ve haydar iye, Ankara, Hildavendigar, Sivas, Aydin, 
BaMkesir civarlarindaki sofiyan, cerebof, tahtac^avciveKizilbasgibiisimlerlead^ 
zumreler, "melahide-i ismailiye" bekayasidir 


Soz konusu ifadeleri, onun konu ile ilgili du^ilncelerini gostermesi agsindan onemlidir. 0, 
Yavuz sultan Selim'i adi ge^en zumrelerle yaptigi mucadeleden dolayi taktirle yad etmi§tir. 
Amlan zumrelerin inan^lari ona gore "Kufurden de e§na"dir 

BaMkesir mutasarrifligimn son zamanlarina dogru 2. Me^rutiyet ilan edilmi§tir. AynT, daha 
once kismen deginildigi gibi bir^ok Osmanli entellektueli gibi ittihat ve terakkiye umut 
baglami§tir. 0 nedenle BaMkesir’e gelen kutlama telgraflarina, cemiyetin amlan yerde 
merkezi olmadigi halde, cemiyet adina cevaplar yazmi§tir. Fakat ittihatglarin ilan ettigi 
umumi affi kabul etmedigi ign uygulamami§, yaptigi bir plan ile Soma'dan affi uygulamaya 
gelen jandarmayi Balikesir'den savu§turmu§tur. ittihatglar onu daha o zamanlar hayal 
kirikligina ugratiyorlardi. Balikesir'den istanbul'a donate cemiyetin tan id ig i ilk fiili uyesi, 
geminin Rum olan sahibine olumsuz davram^larda bulunmu§tur. Geminin sahibi az daha 
onlari yolculuktan edecekken, olayi buyumeden AynT onlemi§tir . 

1909 da Lazkiye mutasarrifligina tayin olmu§tur. Lazkiye'de onemle ele aldigi husus 
egitimdir. Egitimciligi hasebiyle, uzerinde durdugu konulardan birisi de budur. Adi ge^en 
yerde, egitimi yukseltmek ign, kasaplardan alinan ogretmen maa§larim disipline etmi§, geliri 
maarife olmak ilzere dukkanlar in§a etmi§, mufti! ve ulemamn destegiyle mezarligi 
naklederek yerine okul in§a ettirmi§tir.” 
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Lazkiye'de kendisini tarihe gegren idari ba^arilar kazanmi^tir. Otuz bir mart vak'asiyle 
galeyana gelen halk Antakya'da, Kesep'te, Halep'te Ermenileri tazyik etmi^lerdir. Olayi haber 
alan ingiliz, Fransiz hatta Amerikan donanmalari, yardim ign Suriye agklarinda demir 
atmi^lardir. Hadiseye derhal el koyan AynT, insiyatifi ele almi§, yerli halkin tepkilerini 
hafifletmi§, onlari §ehir dignda metruk ki^lalarda iskan etmi§tir. Boylece can ve mal kaybi 
Olmaksizin madur Ermenileri tekrar yerlerine iskan etmi§tir. Meseleyi halletmesinde 
mukemmel olan Fransizcasimn etkisi buyuktur. Sozilnu ettigimiz olay dolayisiyle, gunlerce 
Beyrut, Kudus ve istanbul'da gazeteler ondan bahsetmi^lerdir. Burgaz'da Ermeniler onun 
onuruna yemek vermi^lerdir. Ayrica “Le grand Saint Grogearyan” ni§am ile taltif etmi^lerdir. 
"Orfiyat-i siyasiye ve ahlakiye" ile "Hukm-u cumhur" isimli <^ali§malari soz konusu donemde 
yapilmi§tir. 0 Hukm-u cumhur'a yazdigi onsozde me^rutiyeti gune§e benzetiyor, istibdata 
veryansin ediyor. Lazkiye'deki bu ba§arilar merkezi idarenin gozunden kaqmadi, ve valilige 
terfiine sebep oldu. 

1910 yilinda Elazig valiligine tayin oldu. Orada maarifin yaninda, ziraate ayri bir onem verdi. 
0 sebeple di§aridan modern makinalar getirtti. Keban madenlerinin iyi ve verimli <^ah§masi 
ign <^ah§malar yuruttu. Hasan mansur ile Keban arasinda yol in§aatina ba§lanmasina ragmen 
sonu^ ahnamami^tir. Bu arada kisa bir sure Bitlis'te de gorev yapmi^tir . 

1911 de Yanya valiligine tayin oldu. Kisa sureli olan soz konusu gorevi yorucu bir tempoda 
ge^mi^tir. Qunku Yanya'da italyan ve Avusturya'lilarm ki§kirtmalariyle hergun bir olay 
gkiyordu. Ayrica merkezi idare mebus segmlerinde ittihat ve terakkinin emellerine uygun 
olan Sureyya bey'i, ondan se<girmesini istedi. Verilen gorevi siki bir <^ali§ma ile ba^ardi. Fakat 
o, bu ve benzeri olaylardaki ba§arilari, patlayan baraji el le kapamaya benzetiyor. Ayrica konu 
ile ilgili fikirlerini rapor halinde yonetime sunmu§tur. 

Muteakiben 2. Balkan savag yillarinda Trabzon valiligi yapmi^tir. Ba^lica gorevi sava§ 
sebebiyle, maliyeye para ve elbise temini, dogu Anadolu’dan gelen sava§ malzemesini 
istanbul’a intikal ettirmekti. Trabzon'da ele aid ig i i^ mesele egitimdir. Yuzlerce ilkokul 
a^mi§tir. AynT milliyetgilik idealine Yanya'da ula§mi§ti. Qunku orada herkes kendi milliyetini 
one suruyordu. Amlan etki sebebiyledir ki, Trabzon'da memuriyeti azinlik unsurlardan alip, 
Turk ve musluman unsura verdi. Okul faaliyetlerini yuruturken klasik medreseleri islah 
etmeyi denedi. Ornek olarak Hatuniye medresesini ele aid i , vakiflarim islah etti. ifade edilen 
mesele ile ilgili §oyle du§unuyor: Yeni okullar agilirken, eskileri korumali, derslerini gunun 
§artlarina gore uyarlamali, vakiflarim Islah etmelidir. Devlet kadrolarinda i§ imkanlari 
olmalidir. Nitekim azinliklar boyle yapmaktadir. Okullarin kalitesi korunmadigi zaman halk 
azinlik okullarina yonelmektedir. Halbuki azinlik okullarinda Protestanlik propagandasi 
yapilmaktadir. Trabzon'da idadi ogretmenlerinden birinin verdigi Spinoza ile ilgili Konferansi 
dinlerken, kendisine Talat Pa^a'nm , (61. 1921) bab- i ali baskim haber verildi. Olayin tesiri 
nedeniyle, "Talat Pa§a'nm bu hareketi Patrona Halil vak'asmi hatirlatiyor" ifadesini 
sarfediverdi. Amlan ifade derhal istanbul'a ispiyonlandi. Bahsi ge^en hadise memuriyetten 
emeklilige sebep oldu. Emeklilik gerek^esi ya§ haddi gosteriliyordu. Fakat o ba§ka sebepler 
du§unmektedir. Ona gore asil sebep, Yanya'da gorevli iken, Talat pa§anm eni^tesinin elden 
gkan Iki par^a arazisinden birini elde ettigi halde, digerini elde edememesi hadisesidir. 
Goruldugu gibi, onun gorevine yukarida i§aret ed i Id ig i ilzere ittihat ve terakki son vermi§tir. 
0, Osmanli devletinin geri kal i§ sebebi olarak cehaleti goruyordu. Bu sebeple gittigi her 
yerde cehaletin izalesi ign, buyuk emekler sarfetti. Adeta idareci I ig i egitime endeksledi. 



Yazilar 305 


idarecilginin temeli adalet, durustluk ve £ali§maktir, amlan donemde diger bir ozelligi ise 2. 
Abdulhamid aleytarl ig id i r . 

Ya§ haddi yasasi ona uymadigi halde onu emeklilige sevkedenlerin yaninda, kadr-u kiymetini 
bilenler yok degildi. Balikesir mutasarrifi iken Bursa maarif muduru olan §ukru bey(Ol .1 926) 
onun ^ali^malarim yakinen tamyordu. Adi ge^en zat, (maarif naziri)dar-ul fununun Emrullah 
efendi'den 

(01.1914) bo^alan felsefe muderrisligine Ayni'yi tavsiye etti. Bu donemde Muallim-i sanni 
Farabi, (tere) ilim ve Felsefe ile Ruhiyat dersleri (Tere.) isimli ^ali^malarim vilcuda getirdi. 

| 4) Darul funun donemi 

(M ude rrisl ig i) 1 7 mart 1915 te resmen ilmiyeye intisap etti .1915 te, muderrisler meclisi 
reisligine seglmi^tir. Dar-ul filnun edebiyat fakultesi mecmuasim kurdu. Babanzade Ahmet 
Naim beyle, "Felsefe terimleri ve Osmanhca kar§iliklari" konulu gali^ma grubunda bulundu. 
Yine aym donemde O arr| l |ca kiz lisesi muallimligi (Edebiyat) ile Medrese- t- ur Re§at’ta 
felsefe ve tasavvuf tarihi muallimligi yapmi§tir. Ancak bilinmeyen bir nedenle edebiyat 
fakultesindeki gorevinden istifa etmi^tir. (Birinci dilnya sava§i nedeniyle ilniversite kapali 
kalmi^tir.) Adi ge^en donemde, Baku ve Bukre§'e gorevli olarak gezileri olmu^tur. 
Mutarekeden sonra medrese-t-iir Re§at’taki gorevine ittihatg gerek^esiyle son verildi. (Onu 
gorevden alan Mustafa Sabri vahdet-i vucut aleyhtar idir. )Sava§ yillarinda aile, kizil 
topraktaki geni§ arazili evlerinde, bol miktarda inek besleyerek, ekonomik sikinti ^ekmeden 
ya^amlarim silrdurmu^lerdir . 

| 5) Cumhuriyet donemi. 

AynT istiklal sava^im muteakip, kaleme aid ig i eseri, "§eyhi Ekberi N i<;i n severim?" adli eserini 
Ataturk'e (01.1938) ithaf etmi§tir. Ayrica Ataturk'un ozel kitapliginda onun Tasavvuf Tarihi, 
Hukm-u Cumhur ve Haci Bayram Veli isimli eserleri kayitlidir. Bunun yaninda bir takim 
yakinliklari da mevcuttur. Ornegin, her ikisi de Makedonya'hdir. Bir donem her ikisi de ittihat 
ve terakkiye sempati duymu^lardir. Yine her ikisi de Osmanli devletinin veya Turk milletinin 
kurtulu^unu ilim ve fende gormu§lerdir. Milliyetglik ortak ozellikleridir. Yine saltanat 
kar§ itid i rlar. Amlan farklar Zayif da olsa ili^kilere katki yapmi§ olabilir. Fakat bazi onemli 
farklar da yok degildir, ornegin, Ataturk'un hit; bir donemde tasavvufa meylettigi 
bilinmemektedir .Ayrica Atatilrk ile AynT'nin karde^i Hasan Tahsin AynT daha samimi idiler. 
(Atatilrk ) izmir' iktisat kongresine Hasan Tahsin Ayni ile gitmi^tir.) Mustafa Sabri tarafindan 
"Medresetur re^attaki gorevine son verilen Ayni, milli hukumet tarafindan aym goreve iade 
edilmi^tir. 1923 te Ankara'da kurulan "Tedkikat ve te'lifat-i islamiye" azaligina ^agrilmi^tir. 
§er'iye vekaletinin ilgasina kadar soz konusu gorevde kalmi^tir. (1924) Aym yil istanbul'da 
te§kil olunan ilahiyat Fakultesinde hocaliga tayin oldu. Bu arada Harbiye'de Ahlak dersleriyle 
siyasi tarih uzmanligi derslerini yurutmu^tilr. Onun hizmetindeki bahsi ge^en evre, takriben 
u^ yil surmu§tur. Daha sonra ilahiyat faku Iteleri ilga olmu^tur. Bu donem ve muteakip 
donem, yonetimin din egitimi konusunda kararsiz oldugu bir donemdir. Zira kurulan dini 
kurumlar devam etmemekte, aglip kapanmalar surup gitmektedir. Gerek^e ise odenek 
yetersizligi olarak gosterilmektedir. Mehmet AM AynT'nin torunlarindan Nezih Neyzi'nin 
belirttigi gibi amlan konu donemin karekteristik ozel I ig id ir. Neyzi, donemin canli §ah id i 
olarak hatiratinda (Kizil Toprak hati ralari-ist. 1992) §oyle diyor:" Maarif vekaleti, din 
uzmanlari yeti§tirmel< ign, imam hatip oku I lari , ilahiyat fakulteleri a^mak istemektedir. Fakat 
yillar ge^mekte, hukuk, edebiyat, ziraat derken bir turlu sira soz konusu okullara 
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gelmemektedir." Daha sonra nisbeten uzun sayilabilecek bir gecikme ile amlan okullarin 
agldigi goz online alinirsa, bu yarginin dogrulugu ortaya gkar. Ayni olay, (Dini kurumlar) 
islami ilimleri tetkik enstitilsilnde de ya§anmi§tir. Adi gegen kurum da, AynT dinler tarihi 
ordinaryils profesoril iken, bilt^e a^iklan sebep gosterilerek ilga edilmi^tir. Boylece bazi 
arkada^lari gibi a<pkta kalmi§, kesin olarak emekliye sevkedilmi^tir . 

Cumhuriyet doneminde Mehmet AM Ayni iki defa, 6.ve 7.dilnya felsefe kongrelerinde 
Turkiyeyi temsil etmi§tir. Hatta yazi^malar yapildiktan sonra odenegin tarn gkmamasi 
neticesi, ulkesinin onuru ign yan masrafmi cebinden karglayarak gitmi^tir. 0, Cumhuriyet 
doneminde bir takim fikri degigmler gostermi^tir. Osmanli doneminde toplumu batiya 
a^maya qaligrken, Cumhuriyet doneminde tarn tersi bir yol izleyerek, toplumu milli ve dini 
degerlere yakla^tirma milcadelesi ignde olmu^tur. Nitekim Turk ahlakglari, (hemen hepsi 
sufidir) Turk azizleri serisinden ismail Hakki, (01. 1725 ) Haci Bayram veli, (01.1430) yine 
Abdillkadir Geylani(Ol.l 1 66) ibn-i Arabi (Ol . 1240) isimli ^ali^malari ifade edilen tezi kamtlar 
mahiyettedir. 


Diger bir husus, Cumhuriyetin ilk yillarinda batilila§manm hiz kazanmasi sonucu, gerek 
toplumdan gelen istek, gerekse kendi gozlemlerine dayanarak, dinin onemini inkar eden, 
ilahiyat faku Itele ri ni n kapatilmasmi ve gereksizligini savunan, 


pozitif ahlak isteyen,( Ne 
demekse ) islam'i diger dinlerle bi rle§ti rneyi savunan Yaku p Kadri (61,1974), Mustafa $ekip 
v.b. gibi isimlerle amansiz kalem mucadelesine girmisttir . 


Ayrica, Pozitivizmi, bilimselligi 
tamamen dinsizlikle e§ deger goren kiglere konunun oyle olmadigim ifade eden yari felsefi 
gilncel makaleler yazmi^tir. Kar§i taraftaki insanlarin kimi zaman yaptiklarimn, ilmi 
ciddiyetten uzak olduguna ili^kin yonelttigi ten kitler, ona hakli bir §ohret kazandirdi. Onun 
iki eseri, ve hemen her eserinde bir bolilm, Ateizm, §uphecilik, bezgincilik v.b konulara 
ayri I mi §ti r. Amlan faaliyetleri, Osmanli doneminde yapmi^sa da Cumhuriyet doneminde ozel 
bir ugra§ haline getirmi^tir. 

| 6) Mehmet Ali Ayni'nin tasawufla ili$kisi: 


Bu konu belki fikirleri bolumilnde ele almabilirdi, diye akla bir soru gelebilir. Fakat burada 
onun tasavvufu ya§ama gegrme emeli, yani pratige aktarma arzusu oldugundan, ve amlan 
husus da hayatin ayrilmaz bir par^asi oldugundan, hayati bolumilnde ele aimak 
durumundayiz. Tekkeler kapatilmadan kisa bir sure once illkemize gelen (1925) Danimarka'li 
Carl Vett, -Metapisigk konular ara^tirmacisi- bir takim dogu ulkelerini gezdikten sonra 
illkemizde istanbul'da bazi dergahlari gezmi^ti. Bu meyanda Kelami dergahi postnigni §eyh 
Muhammed Es'ad Erbili'yi de(0 1 .1 931) ziyaret etmi^ti. Amlan §eyhin yamnda onbe§ gun 
kalan Carl Vett, kendisini adi ge^en dergaha AynT'nin gotilrdilgilnil ifade ettikten sonra, 
AynT'nin dergahin milntesiblerinden oldugunu ifade ediyor. Flatta AynT, genq: ya§ta vefat eden 
oglunu da dergaha gotilrilyormu§. Bir gun Carl vett, Es'ad Erbili ve AynT onun onemli eseri 
"Tasawuf tarihi " isimli ^ali^masmi adi ge^en mekanda milzakere etmi^lerdir 


Bunun yamnda Sadik Vicdani(Ol.l 939) "Tomar-i turuk-u aliye" isimli <;ali§masmda Halvetiye 
silsilesini ele alirken tarikatin ikinci piri Seyyid Yahya §irvani(0l.0l.l 464)konusuna dil§tilgil 
dipnotta AynT'in "Nak§i" oldugunu agk^a ifade ediyor: "Urafay-i muharrir inimizden ve 
tarikat'i aliye-i Nak^ibendiye mensubininden (Muhammed Ali Ayni beyefendi) iki sene evvel 
ilk defa Bakil'ye azimetinde...." Oldugu gibi ifade etmeye 


Oali^tigimiz bu metinde olayi kamtlamaya yeter samriz. 
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Bunun yaninda biz, §u noktalara i§aret etmeyi konuya i§ik tutmasi agsindan gerekli 
goriiyoruz: 

1) Musa Kazim Efendi, AynT ve Es'ad efendinin ortak dostudur. AynT hijt: bir eserinde Es'ad 
efendiden tamgyormu§ gibi bahsetmemesine ragmen, o gunku §artlarda tammamasi 
du§unulemez . 

2) Bizim tesaduf ettigimiz bir diger husus, AynT Amare'de iken il^ede ^ozulmesi gereken 
miras v.b. gibi hususlar ign te§kil olunan heyette, adi ge^en §eyhin kardeg de bulunuyordu. 
AynT bu olayi ifade etmi^tir. 0 halde yine mezkur §eyhi tammasi icap eder. 

3) AynT tasavvuf tarihinde nefis konusunu ele alirken, ruh meselesinin izahinda, Konuyu Es'ad 
Erbili'nin izah ettigi tarzda ele aliyor. Fakat bu, obur noktalar kadar onu tamma ve intisab 
ign onemli degildir. Gunumuz Ara§tirmacilarindan ismail Kara ve Ethem Cebecioglu soz 
konusu intisaba kesin gozuyle bakmaktadirlar. Bizim sozunu ettigimiz konuya itina ile yer 
vermemizin sebebi, ^ali§mamizin tasavvuf agirlikli olu§u yaninda, Torunlarindan Nezih 
Neyzi'nin onun ign " Bekta§i" degerlendirmesi ve hukmunde bulunmu§ olmasidir. 

Kaldiki AynT hayatta iken kendisi ile bizzat goru^ulerek yapilan ^ali§malarda amlan noktamn 
(1 ntisap) ifade edilmedigi goruluyor. Dolayisiyle konunun yaygin bir bilinmezlik boyutu var. 
Yine Turkiye Diyanet vakfimn hazirlattigi islam ansiklopedisi gibi ciddi bir <^ah§mada, 
irdelemeye £ali§tigimiz intisap konusu bulunamamaktadir . Kaldiki onun torunlarindan Nezih 
Neyzi, onun bektag oldugunu soyluyor. Kanaatimize gore bu durum tasavvufi konulardaki 
bilgi eksikliginden ileri gelmektedir. Ayrica o, "Dedeme Uskudar taraflarindan bazi giinler 
siyah sakalli insanlar gelir, beraber oturur, yemek yerler, sohbet ederlerdi." demektedir. §u 
halde onun initisabi kesindir. Kaldiki bu bile onun §eyh Es'ad efendi'ye bagliligimn kamti 
olabilir. Qunku adi ge^en zatin yine §eyh olan oglu, §eyh AM efendi Anadolu yakasinda 
Selimiye dergahinda postnign idi. Gelip gidenlerin pekala o insanlar olmalari muhtemeldir. 

Turn bu yazilanlar ^er^evesinde sozu edilen mesele" neden bugune kadar vurgulanmadi?” 
sorusu akla gelmektedir. Bahsi ge^en meseleye net bir cevap verememekle beraber, ana 
hatlariyle iki sebep akla gelmektedir: 

a) Gerek o donemin ahlaki terbiyesinin bir geregi, gerekse AynT'nin aid ig i tasavvufi egitimin 
bir geregi, insamn manevi olgunluk ve kemalatim agklamamasi, hatta gizlemesi bir 
olgunluk, veya gerekliliktir. Bu nedenle o, sozu edilen bag 111 ig i agklamami§tir. 

b) ikinci bir ihtimal, AynT'nin intisab ettigi zatin Cumhuriyet doneminde Menemen olayi ile 
ilintili bulunarak, §aibe altinda bulunmu§ olmasidir. Ancak gunumuzde Nakgbendiye 
konusunda geni§ ara§tirmalariyle taninan Hamid Algar §eyh Esa'ad ile Menemen vak'asi 
irtibatlandirmasimn ciddi ku§kular tagdigim beyan etmektedir. i§te soz konusu iki olay bu 
intisap konusunun agklanmamasinda etkili olmu§ olabilir. 

AynT, Cumhuriyet doneminin geni§ bir kritigini yapmadigi igi n , soz konusu donemle ilgili 
bilgilerinin tarihe gomuldugunu ifade edebiliriz. Ornegin, turbelerin kapanmasim igi ne 
sindiremedigini, ozellikle bayramlarda amlan sebeple ^ok sikildigim son donemde Nezih 
Neyzi agklami§tir. Bu mesele de daha onceki, konu ile ilgili <^ali§malarda yoktur. 

Kisacasi AynT bir Nakgbendi §eyhi olan §eyh Muhammed Es'ad Erbili'ye intisablidir. 0 bu 
yolla aym zamanda tasavvufu ya^amaya gali§mi§tir. 



308 Yazilar 


Hatta o, Carl Vett'e anlattigina gore bir talcum mistilc hal ve tecrubeleri ya§ami§tir. (Bu Icadar 
derinlemesine Iconuya eg i Im i §ti r.) Daha once pozitivizme yonelen AynT, bir §eyh arkada§iyla 
keramet turn hadiselerin olamayacagi hususunda tarti§mi§tir. Fakat arkadag onu evine davet 
etmig o gece evde AynT'ye gece karanliginda parlak bir nur §eklinde (aletsiz) iglc gostermig 
havaya dogru yukselme §eklinde hareketlerde bulunmu§tur. Ancak yine de tarti^mayi 
bitirmeyen AynT, arkadagna, Bukre^'e gidecegini soylemig Yine yolculuk esnasinda, 
arlcadagnm gemide olmadigini bildigi halde, amlan arlcadag gemide birden onun 
kamarasinda kargsina Qkmi§tir. Carl Vett'e anlattigina gore soz Iconusu hallerden Sonra 
tasavvufa yonelmig Iconu ile ilgili geni§ <^ali§malari hu §ekilde ba§lami§tir. Onun tasavvufu 
ya§ama noktasindaki bu halleri bizim ign onemlidir. 

Bu durumda direk olarak konumuz olmamakla beraber onun, islam, demokrasi ve 
Atatilrk^ululc baglaminda konumu ign, eldeki veriler Ol^usunde bir §eyler soylemek 
mumkundur. 

Osmanli doneminde devlet ve milletin kurtulu§u ign, gunumuze gore dogru veya yanlig bir 
takim fikirlere her Turk aydini gibi ula§mi§ti. Bunlar, saltanat alehtarligi, me§ruti idare, 
mill iyet^i I i k, bilim ve teknikte batili kaynaklan kullanma v.b. fikirlerdir. Yeni donemde 
Cumhuriyet rejimi de aym dogrultuda <^ali§malar yapmi^tir. Amlan Iconu, bir kesi§me noktasi 
olarak kargmiza gkiyor. Ayrica o, vatanperverlilc duygusu yamnda, neredeyse eldeki son 
vatan par^asim da Icaybetmek endi§esiyle yeni devlete destelc olma gayreti ignde olmu§tur. 
Sozunu ettigimiz mesele, Osmanli devletini alabildigine ele^tiren bir §ahsin, sanlci 
cumhuriyet hukumetleri Icargsinda suskun lcalmi§ gibi gorunmesine yol a^mi^tir. Fakat o, 
yeni donemde olu§an baskilarin farkinda olarak, ifade edilen doneme dolayli ele^tiriler 
yapma yolunu denemi§tir. Osmanli doneminde medreselerin Icapatilmasim degil, gunun 
§artlarina gore islah edilmesini savunmu§tur. Turbelerin kapatilmasina cam sikilan AynT'nin 
bir islam bilgini olarak ilahiyat fakultelerinin (Bellcide telclcelerin ) Icapatilmasim istemesini 
soylemek dogru olamaz. 

Bazi ^evrelerin soz konusu donemde ilahiyat fakultelerini bilime yonelilc olmadigi ign, 
kapatilmalarim istemelerine § iddetle karg gkmi§tir. 0 nedenle, 1 = 1 formulunun, veya 
bilimin hayat ign yegane asil olmadigini, bilakis hayat ign, sanat, kultur, ahlak, din gibi 
asililarin, ger^eklerin bulundugunu ozellilcle batili filozoflara dayanarak mildafaa etmi^tir. Bir 
toplum ign hayati oneme haiz milli zihniyetin fen ve teknilc ilimlerle saglanamayacagim, 
amlan meselenin tarih, felsefe, sosyoloji, ahlak gibi ilimlerle hallolacagim soylemi^tir. i§te 
ona gore din konusu da -Dolayisiyla ilahiyat fakulteleri- boyledir. 

Goruldugu gibi burada rejimin yapmi§ oldugu bir fiile karg, ince ve dakilc bir ele^tiri soz 
konusudur. Kisacasi AynT yeni cumhuriyetin onaylamadigi bazi yonlerini felsefi kulturel, 
tenlcitlerle ele^tirirlcen, ismail Kara'nm dedigi gibi, dini filcirlerini, du^uncelerini, ahlak, 
mill iyetgi I i Ic veya milli kultur adi altinda ne§retmeyi denemi§tir. AynT, ismail Fenni Ertugrul'un 
yaptigi gibi agk^a demokrasiyi tasvip eden ifadeleri, konu ile ilgili ilci tane eseri olmasina 
kargn soylememi^tir. 0 "Demokrasi nedir?" isimli eserinde konuyu tarihi sureg igi nde zaaf ve 
faziletlerine i§aret ederelc ele almi§tir. Fakat demokrasiyi tasvip ettigini ima eden ifadeler 
vardir, adi ge^en eserde-, "gmdi de demokrasiyi begenmeyenler var. insanlar kuwet^e 
zekaca faziletge enerjice gayr-i mtisavi degil mi? diyenler var, sozune karg, var olan fark 
u^urum mu olsun?" sorusuyla cevap vermesi gibi. Ona gore demokrasiyi ayakta tutan temel 
esas faziletli olmaktir, erdemli olmalctir, aksi taktirde demokrasi herkesin herkesle Icavga 
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ettigi bir sistem haline gelir. 

| 7 ) Oliimii: 

Mehmet AM AynT'nin, son yillarinda ailesi, hayatin normal akig ile gelen bazi acilarla 
sarsilmi§ti. 

Kendisi bir ara Paris'te tedavi olmu^tu. Daha sonra kayin Validesi vefat etmi^ti. Muteakiben 
kendisi ve e§ini derin bir §eki Ide sarsan, Almanya'da muhendis olarak yeti§mi§ ogullari “ 
ileride kendileri ve ulke ign ^ok §ey bekled i kleri - Necip Sirri gent; ya§ta, dugun hazirliklari 
yapilirken kalp krizi sonucu vefat etmi^ti. Amlan aci olaya dayanamayan hammi, muteakiben 
de kendisi vefat etti. Bir §anssizlik sonucu, AynT her ikisinin de yamnda bulunamadi. Ancak 
cenazelerine yeti^ebildi. Bu huzun ve elem ignde'- Bilmem kime eyleyeyim tazarru Bilmem 
kime eyleyeyim takaza, misralarim sarf etmi^tir. Turn bu olaylar 1936-42 yi I lari arasinda 
olmu^ken o, tavsiye ettigi mucadeleci, iyimser, inan^li hayat tarzimn dogrulugunu 
isbatlarcasina, "Turk ahlakglari, Mill iyetgilik, Turk Azizleri ismail Hakki Bursevi Demokrasi 
nedir?" gibi eserleri yamnda bir o kadar da makaleler yazmi^ti. Amlan donemde "i§ 
Mecmuasinm" kendisi ign Qkardigi (1942)ozel sayiya kadar, istanbul kutuphaneleri tasnif 
komisyonu uyeligi surmu^tur. Hayatimn son donemlerinde Eminonu halkevi, yazarligimn 50. 
yilinda, yetmi§be§inci ya§ gununde bir jubile duzenledi. Orada yaptigi konu^mada turn 
fikirlerinin ozeti mahiyetinde, gen^lere islam'in manevi yonu ile batinin bilimini bi rle§ti rmeyi , 
boylece medeniyet Sahasinda ozgun yerlerini almalari tavsiyesinde bulundu. 

Turn bir omur, ba§ari ve yukselmelerle dolu gegtikten sonra o, nihayet hizli denebilecek bir 
ini§le sona dogru akiyordu. Yillarin birikimi sonucu olu§an yorgunluk ile Omuzlari iyice 
^oken ustad, son donemde bir takim bedeni rahatsizliklar ^ekmekteydi. Koltugunun altinda 
gkan, "Kopek Memesi"( ) denilen izdirapli hastalik dolayisiyle, gittigi: hastaneden donemeden 
1945 yilinda hayata gozlerini yummu§tur, oldugunde <^ali§ma masasinda, "Turk ahlakglari 2, 
Nizam iil Mulk'un Siyasetnamesinin tercumesi ve Aziz Mahmut Hiidai” isimli eserlerinin 
musveddeleri bulunuyordu. Daha sonra kizlari uzun yillar ya^amaya devam eden AynT'nin 
mezari Zincirli kuyudadir. 


| III. MEHMET ALi AYNi 'nin iLMi $AHSiYETi VE ESERLERj 


| A) ilmi gahsiyeti ve metodolojisi. 

Mehmet AM AynT'nin ilmi §ahsiyetine ge^meden once, eserlerinin geneline yayilmi§ yazarlik 
metodolojisine bir goz atmamiz faydali olacaktir. Bu, ilmi ve fikri yonunun daha iyi 
kavranmasina onemli ol^ude katki saglayacaktir. 

Mehmet AM AynT, fen bilimlerinden siyasete, tarihten felsefeye kadar bir £ok sahada eserler 
vermi§, <^ok yon I u bir muelliftir. Sozil edilen geni§ sahada eserler verebilmenin zorunlu esasi 
ku§kusuz iyi bir §ekilde yabanci dil bilmekti. 

0 nedenle Arap^a, Fars^amn yamnda Fransizcayi iyi bir §ekilde biliyordu. Ayrica 
anla^abilecegi kadar da ingilizceyi bilmekteydi. Ailede kizlari ve oglu kanaliyla, Almanca ign 
de kapi agikti. 

Mithat Cemal Kuntay onun ign, "Herkesin bir §ey koktugunu AynT'nin ise kitap koktugu" 
degerlendirmesini yapiyor. Ona gore o, yurilyorsa ya matbaaya, ya kutilphaneye yurilyor; 
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Oturuyorsa ya kitap okuyor, ya da kitap yaziyordu. Cebinde veya kafasinda mutlaka bir kitap 
musveddesi bulunuyordu. Asil meslegi "hayati" bolumunde goruldugu gibi idareciliktir. Daha 
sonra maarif hizmeti gelir, idareci iken bile maarife hizmeti §iar edinmi^ti. 0 nedenle, bir^ok 
eseri ilkokuldan universiteye kadar ders kitabi niteligindedir. 

Onemli yonlerinden birisi ku§kusuz felsefi yonudur. Onun felsefi yonu ign yapilan doktora 
^ali^malari konunun boyutunu gostermeye yeter. 

Bizim tezimizin temel yonu olan tasavvufi yonu, onun vurgulanmasi gereken bir ba§ka 
boyutudur. Tasavvufla olan ilgisi, hem ara^tirmacilik yonuyle, hem de pratik olarak 
ya§anmasi yonuyledir. Fakat, o bir §eyh deg i Id i r. Dar-ul funundaki muderrisligi bu tasavvufi 
yonu igndir. Mehmet AM AynT kuru bir teori adami degil, iyi bir pratisyendir. 0, en zor 
§artlarda du§unce ve fikirlerini pratige dokme gayreti ignde olmu§tur. Gittigi her yerde agigi 
okullar, - Kalkinmamn temel §arti ona gore egitimdir.- okullar ign yazdigi ders kitaplari, 
bunun agk kamtidir. Mehmet AM AynT'nin hayat anlayig dualist bir temele dayanmaktadir. 
Bunu farkedemeyen bazilari onun ign, "Kor bir kaderci panteist" diye ithama kalki§mi§lardir. 
Eger o kor bir kaderci panteist olsaydi, malumat-i nafiai fenniye, ziraat dersleri gibi fenle 
ilgili eserleri tercume etmez, siyaset bilimi ilgili <^ali§malar yapmaz, ileride gorulecegi gibi, 
hi^ kimsenin ger^ek manada bilmedigi, fakat dilinden de du^urmedigi bir donemde 
"ozgurluk, hurriyet, e§itlik" gibi kavramlari halkina tamtmazdi. 0, dunyevi ve toplumsal 
konularda akilci ve realist, §ahsi ve ozel ya§ami ile metafizik konularda vahdet-i vucut^udur. 
Suleyman Nazif'e(0l.l 927) yazdigi bir mektupta, "Pozitif bilimleri terk ettigimi du§unuyorsan 
yamliyorsun. Zira sipirtizm derslerini anlamak ign, pozitif mebadisinden gegmek lazimdir. 
Pozitivist olmak ign ilia dinsiz olmak gerekmez. Ciinkii, Zolne,(ol:?) Krock Hokcens gibi 
miisbet bilimciler aym zamanda ruhiyat ve maneviyatla da ilgilidirler." demektedir. Onun 
pozitivizme dair eseri "Him ve felsefe" sozu edilen anlayignm mu^ahhas bir ornegidir. Diger 
tasavvufi yonu igi n ornek vermeye samrim gerek yoktur. 

Mehmet AM AynT, eserlerinde ^ok iddiali ve keskin ifadeler kullanmaz. Onun uslubu biraz 
soluk bir mahiyet arzeder. Tezlerini ortaya koyarken bir ^ok delil kullanmak yerine, (Felsefi 
konularda bunu yapar) kendisi agsindan genel kabule layik, dogu ve batida artik bir realite 
olarak kabul edilmi§ hususlari ortaya koyar. Bu sebeple fikirleri hafif bile gorunse buyuk bir 
emegin urunudur. H i I mi Ziya Ulken(Ol.l 974) onun fikri baglanmasim agklarken, "felsefi 
tenkitlerinde kuwetli, tarti§maci, tasawuf i konularda i .Fenni Ertugrul'un aksine $agda§ ilim 
ve felsefe yapmaya liizum gormeyerek, buyiik mistiklere dogrudan baglamyor(....) Tasawuf 
soz konusu olunca tarti§maya razi olmuyor”, derken genellikle haklidir. Ancak, §unu Have 
etmek durumundayiz: 0, deruni ve ruhi hayata karg gkan, hatta bunu pozitivizm adina 
yapipta, bundan dahi haberi olmayan, fikir zaval 1 1 lariyle nasil tarti§acakti. AynT, 6. Dunya 
felsefe kongresinde bizzat batili dogulu otoritelerin tasawuf ve maneviyatin, hayat ign 
mutluluk ve heyacan kaynagi olduguna dair fikirlerinin, saglamliligim mu§ahede etmi§ti. 
Ku§kusuz o, oturdugu yerden kuru fikirler uretmek yerine, okuyarak, ^ali§arak ve gorerek bir 
takim fikirlere ulagyordu. Onun agsindan ortada tartiglacak bir §ey yoktu. Ayrica o, ahlak, 
din, ruh v.b. gibi hususlarda, sosyal bilimlerin o gunku §artlardaki ol^ulerine gore, koklu 
<^ali§malar yapmi§tir. Soz konusu fikri temellendirme H i I m i Ziya'nm i§aret ettigi konulara da 
igk tutacak niteliktedir. 

Tarihi olaylarda menkibeleri degerlendirirken, Fuat Koprulu'nun(Ol.l 966) Ahmet 
Yesevi(Ol.l 167) ile ilgili menkibeleri ele al i§ bigimini onun tasavvufi eserlerinde goremiyoruz. 
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Zaten o, tasavvufi eserlerinde fazla menkibeye yer vermemi^tir. Ancak, milliyetglikle ilgili 
gah^masinda islam oncesi Turk tarihini incelerken, Koprulu'nun metodunu, sozu edilen 
donemle ilgili menkibelere uygulamaktadir. Bu, onun sozunu ettigimiz metodun farkinda 
oldugunu gostermektedir. 

i .Fenni Ertugrul'un vahdet-i vucudu savunurken takip ettigi klasik tahlili metodu Ayni 
genellikle uygulamami^tir . Yani, vahdet-i vucudu, ayet ve hadislerle izaha yonelmiyor. Hatta 
bu, tasavvuf tarihi I ign de boyledir. Ama tasavvuf tarihi II de konuyu bol bol ayet ve 
hadislerle ele alarak (Tasavvufun dogu§u ve islam i I ig i ign) irdeliyor. 

AynT'nin tari hgi I ig i objektifdir. Oyle ki Fatih Sultan Mehmet Flan(6l.l 481 ) bile onun dolayli 
tenkidine maruz kalmiijtir. Bir donem gon u I verdigi ittihat ve terakkinin yanli§ noktalarina 
i§aret etmeyi ihmal etmemi^tir. Flatta Ataturk'un huzurunda yapilan ilk tarih kogresinde 
kendisine dayatilan tarih tezini kabul etmemi§, baskilara boyun egmemi§tir. Ayrica konu ile 
ilgili batidaki tarafsiz £ali§malardan faydalanmi^tir. 

Onun eserlerini gerek muhteva, gerekse uslup olarak zayif bulanlar, hayali olarak gorenler 
olmu^tur. Bir yere kadar bu goru§e katilanlar hakli da olabilirler. Bir <^ok eseri ^ok iddiali 
olmak yerine, sahasmin bir ba^langici veya i I ki olma ozelligi tagmaktadir. Amlan tesbit i§ 
mecmuasinda agk<;a gorulmektedir. 

Onun havatinda, "Flic mi hatali von vok?” veya "fikirlerinde birtakim cel i ski ler vok mu?" dive 
bir soru akla gelebilir. Elbette onun vasaminda bir takim tutars izl i klar vardir. Ayni tesbit 
fikirleri icin de soz konusudur. 

Unutulmamasi gereken husus, AynT'nin, Turk tarihinin en buhranli doneminde ya§ami§ 
oldugudur. Bazi gel i^kiler bu zor §artlarin sonucudur. Ama onun milletine, dinine ve insanlik 
alemine olan iyi niyet ve sevgisinden ku§ku duyacak hig bir kamt yoktur. Ayrica, Aktualite ile 
<^ok yakindan ilgilenmi^tir. Nezih Neyzi'nin ifade ettigine gore, gunlilk gazeteleri 
muntazaman takip etmi^tir. Bir ^ok yazar ve mutercim ile, uyarilari sonucu polemige varacak 
§ekilde tarti^malara g i ri§ m i§tir. Amlan gerekse sonucu, silreli yayinlarda azimsanmayacak 
kadar yazilari vardir. Hal bu ki Tasavvufi yonil sebebiyle siradan bir okuyucunun sessiz, sakin 
sandigi AynT, g ugl u bir polemik yazaridir da. 

Eserlerinde gorulen onemli bir diger husus, akademik teamullere tarn uygunluk yerine, biraz 
gonlunden ge Id ig i gibi yazmi§ olu^udur. Ornegin, Bir sufi olan ismail Hakki (61. 1 725) ile ilgili 
bir eserinde Descartes (Ol. 1650) ile ilgili, Haci Bayram Veli ile ilgili bir ^ali^masinda, 
Nietzsche (61. 1900 ) hakkinda bilgi ve malumat bulmak mumkundur. 0 nedenle, bir ^ok 
eserinin siki bir plana oturmadigi soylenebilir. us I u bu hakkinda verdigimiz bu izahattan 
sonra §unu belirterek ele aldigimiz bu konuya son verelim: 

Yukarida "Ayninin igi nde bulundugu doneme bir baki§" bolumunde adi gegen donemle ilgili 
bilgi verirken onun fikirlerine fazla yer verilmemi§tir. Eserleri ve fikirleri bolumu gorulunce 
onun doneminin bir aynasi oldugu gorulecektir. 

I B)Tasawufi ve dini eserleri. 

Kitablan. 

Mehmet AM AynT'nin fikri cephesinin en onemli ve^hesi tasavvuf i yonudur. Qunku bir^ok 
<^ah§masi bahsi ge^en Yonu ile ilgilidir. Tasavvuf i fikirlerini izah etmenin temel ko§ulu, konu 
ile ilgili eserlerini tammaktan, analiz etmekten ge^mektedir. Tasavvuf i eserleri genel olarak 
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kendi telif ettigi eserlerdir. Bunlardan bazilari yurt dignda da 1 basilmi^tir. Bu, o gunun 
§artlarinda ardi arkasi kesilmeyen sava^lar nedeniyle, bitab du§mu§ milletimizin yurt dignda 
sesinin duyulmasina yaptigi katkiyla bile ku^umsenmeyecek bir husustur. 

(Not: Ekteki Tezden okuyunuz.) 

| C- AYNI'NiN TASAVVUF j VE DiNi GORU$LERj. 

Mehmet Ali AynT'nin fikir cephesinin ku^kusuz en kuvvetli yonu tasavvuf i yonudur. Onun soz 
konusu fikirlerinin; olu^umunda ku^kusuz, <^agda§ psikolojiden tarihe, felsefden musbet 
ilimlere kadar bir <^ok ilmi disiplinin payi vardir. 

Diyebilirizki onun fikirlerinin olu^umunda, yaptigi; fleyahatlerdeki gozlemlerinin bile payi 
vardir. 0, kendisinin buyuk emekler sonucu olu^turdugu fikirlerinin dogrulugunu, katildigi 
kogrelerde de benimsendigini bizzat gormu§tur . 

Osmanli devletinin her konuda du^tugu skolastisizmin zararlarmin farkina varmi§, o nedenle 
tasavvuf egitiminde bile yenilikler, gunun §artlarina gore duzenlemeler • yapilabilecegini 
ifade etmi^tir. Ona gore tasavvuf fitri olu§u, insam egitig, pratik faydalari v.b. gibi hususlari 
itibariyle evrenseldir. Yine gerek Kur'an'in verdigi haber, gerekse salt tarihi ara§tirmalar 
gosteriyor ki, genelde mistisizm ozelde tasavvuf, dinlerle e§ zamanli bir hadisdir. Bu 
sebeple o, bizirn kulturumuzde islam oncesi tasavvuf cereyanlarmin ilk ara^tiricilarindan 
birisi olmu^tur. Kisacasi onun tasavvuf anlayig din kavrammin geligmiyle paralellikler 
arzetmektedir. Ayrica marifet kavrammin biraz dogal sonucu olarak felsefi bir tasavvufa 
kaymi§, Ama geni§ ku Itu r birikimi, onun islam dininin diger esaslarmin guzelliklerinin farkina 
varmaya sevketmi§tir. 

Boylece daha §er'i bir tasavvuf anlayigna bag 1 1 kalmaya yonelmi^tir. Biz onun tasavvuf 
an layi§i n i tesbit etmeye (^aligrken kendisinin yaptigi gibi islam oncesi donemden ba^layarak 
fikri konumunu (Tasavvuf agsindan) tesbit etmek | durumundayiz. 

a)Tasavvufi fikirlerine islam oncesi donemden aradigi dayanaklar : 

Mehmet Ali AynT'ye gore yer yuzunde nasil ki Hz. Peygamberden once 
peygamberler(salla’llahu aleyhi ve sellem)var idiyse oylece tasavvufta vardir. Zira Tasavvuf 
tabiat-i insaniyenin la-yufna bir hadisesi olub, bil cumle edvarda binlerce §eki Ide runema 
olmaktadir. Ayrica her dinde bir batini yon vardir. Uzerinden uzun zaman ge^mesi veya 
zamanla meydana gelen bozulmalar bu temel ger^egi degi^tirmez. Konuya, ifade ettigimiz 
§ekilde bakmasi sonucu vahiy orjinli olsun veya olmasin, bilinen buyuk inanq: veya medeniyet 
sistemlerindeki mistik motifleri almi§, kendi fikirlerine bir asil te§ki I etmi^tir . 

Kimilerine gore islam'in bunyesine ba§ka din veya inan^lardan alinan her tur kavram veya 
olgunun, onun aslim bozacagi gerekgesiyle reddedildigi bir ortamda, onda boyle bir anlayi§ 
olmadigi gorulmektedir. Ona gore temel esaslara aykiri olmayan, faydali ve guzel §eyleri 
aimak tabiidir. Amlan gerekse sonucu, aym metodu felsefe ign de tatbik etmi§tir. Kaldiki 
islamiyette ba§ka din veya kulturleri etkilemi§tir. Ama islam dininin temel ibadet, ahlak ve 
inan esaslarina aykiri, onu reforme ederek budamayi ama^layan davram§ bigmine § iddetle 
karg gikmi^tir. Onun kuvvetli gorulen ten kitleri hep bu sahadadir. 

§imdi tasavvuf tarihi 1 deki siraya gore islam oncesi devirlerdeki, mistik cereyanlarin 
esaslarmin neler oldugunu (ona gore) tesbite <^ah§ahm. 
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1) Hint du§uncesi: 

Hint du§uncesindeki panteizm anlayi^i hindularin maddi refahlarmin artmasi sonucu, duygu 
ve du§uncelerindeki incelme neticesinde geli§mi§tir. ikinci derecedeki ilahlar yava§ yava§ 
onemini yiti rm i§, buyuk bir ilah fikri kuvvetlenmi§tir. Soz konusu dinin temel ogesi olan 
vedantalarin ozu panteizmden (Vahdet-ivucut)ibarettir. Buyuk bir ilah fikrinin kuvvetlenmesi 
nedeniyle onu du§unme, tefekkilr, marifet gibi hususlar birbirine bag I i olarak geli§mi§tir. 
Tefekur denilen ameliye, derin bir sessizlik ignde, tenhada yapilabilecek bir zihni faaliyettir. 
Boylece mistikler onun yuce zatini du^unurken, bir taraftan onun zatinin sonsuzlugunda yok 
olmaya <^aligrlardi.” 

2) Budizm'de mistisizm: 

Yukarida ifade edilen anlayi§, zamanla aglmasi gu^ bir uyu§ukluk halini almi§, bir nevi tepki 
olarak budizm dogmu§tur. M.o. 600 lu yillarda insanlari qektikleri izdiraplardan kurtarmak 
ign Buda ormanlara <^ekilmi§tir. 0, insanlara sikinti veren §ehvet ve nefis arzularindan 
kurtulmalarmi talim etmi^ti. Onun gayesi amlan duygularin kaydindan insanlari kurtarmayi 
istemektir. Ona gore hayatin gayesi marifettir. Bu marifet sadece mistik bir marife t degil, 
aym zamanda zat, insan, kainat v.b. gibi konulari kapsamaktadir. AynT marifet sonucu olu§an 
"Nirvana"nm "fena fi Ilah" a denk oldugunu belirtiyor. Ama nirvanamn yok olu§ olmadigim, 
bunun ruhun tekrar bir bedene girme zilletinden kurtulup, zatta yokolu§ oldugunu belirtiyor 
. AynT "intikat ve mulahazalar isimli <^ali§masinda fena konusunun ve panteizmin islam daki 
benzerlerinden farkli oldugunu elirtmi^tir. Budizm'deki "Dhyana" kavramimn islam'da 
teveccuh ve cezbeye denk geldigini belirtiyor. AynT, Buda'yi yeryuzune bed bi n I ig i ve 
karamsarligi yayan ki§i olarak gormu§ ve tenkit etmi^tir. 

B) Misir'da mistisizm: 

Mehmet AM AynT'nin uzerinde onemle durdugu konulardan birisi ku^kusuz eski misir 
uygarligidir. Samrim o donemde yeni yeni ke^fedilmeye ba§lanan soz konusu uygarlik ile 
ilgili bati basimnda gkan bilgi ve haberler bu durumda etkili olmu§tur. "Eski Misir ilm-i batin 
ign bir kale, bir melcedir." diyen AynT'ye gore bu ign piri Hermes Toth'dur. Bazi islam 
kaynaklari onun ign idris (aleyhisselam) deselerde, o buna yana^miyor. Sozu edilen 
sozcugun hem bir §ahis ismi, hem bir mabud ismi, hemde bir tarikat ismi oldugunu 
vurguluyor. Hermes'e gore hi^ bir §ahis, 

"Tanri'yi (O Allah diyor) tasawur edemez. Ancak bazi segkin olanlarim kendi tecelliyatina 
mazhar eder. 

AynT diyorki, amlan satirlar Maspero'yu (01.1916) (Bir Fransiz Misir bilimci) onlar ign tevhid 
inancina kail kilmi^tir." Misir din, Him ve marifetinin temeli riyazet ve mucahedeye dayamr. 
Zaman zaman insam delirtecek kadar agir olan Riyazetlere se^me insanlar alimrdi. Karanlik 
dehlizlerde gelikler ateg su, karanlik, §ehvet tuzaklari gibi vasitalarla denenerek sonuca 
u la§ti ril i rd i . Daha sonra ba^arili 

planlara kainatin sirrim ihtiva eden bilgiler verilir, sabir gibi gilzel hasletler telkin edilerek 
batin egitimi tamamlanmi§ olurdu . 

4) Yunanda mistisizm: 

AynT, Yunanda mistisizm anlayignm fagna Fisegor'u yerlegiriyor. Ona gore Fisegor sozil 
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edile ilmi uzun yillar kaldigi Misirlilardan ogrenmi§tir. Yunanistan'a donerken Babil'de 
du^tugu esaret sonucu konunun <^eli§ik boyutlarmi Babil mabetlerinde ogrenmi§tir. Ancak 
onun -mistik bilgileri bir aktarma deg i I , bir sentezdir. Nitekim Onun mabetlerinde dokuz 
yunan tanrisimn heykelleri bulunuyordu. Bahsi ge^en uygulama Yunan kulturu, eski Avrupa 
dini "Orfe" nin, dogudan aid ig i bilgilerle bir sentezi idi. (Orfe dini ile Budizm arasinda o 
gunun §artlarinda irtibat imkansiz olmasina kargn, §a§irtici benzerlikler vardir.) 

Fisegor'un anlayignda u<; kademeli disiplinli bir anlayi§ soz konusudur. Musikiyi tavsiye eder, 
§ehveti kirmayi ogutlerdi. AynT burada alabildigine felsefeye daliyor. Ruh, sayilarin esrari, 
alem v.b. konulara tasavvuf gibi bakiyor. Zira amlan yerde felsefe tasavvuftan daha ^ok one 
gkmaktadir, i§te bizi onun tasavvuf anlayignm felsefi olduguna sevkeden amil budur. Aym 
tutum Farabi ile ilgili £ali§masinda da seziliyor. Fisegor da ruhu gel i§-g id i§ten kurtarmayi 
gaye edinmi^tir. Ayrica soz konusu zatin talebeleri arasinda tam bir tarikat disiplini 
mevcuttur. Aym zamanda bazi perhiz turn kurallari oldugu gorulmektedir. Ornek: bakla 
yememek gibi. 

Yunan du§uncesinde Sokrates Platon (01. i .0.348)ign de mistik temayul ve motifler oldugunu 
kaydetmektedir, ornegin Sokrat'in "Kendini bilmeyi" talim edi§i, cezbe benzeri davram^lari, 
ilham an layi§i n i kabulu gibi hususlari konu ile alakali olarak kaydetmektedir. Eflatun'a 
gelince, konu ile ilgili Misir'a seyahat yaptigi bilinmekle beraber Fisegor kadar ba^arili 
olamadigi, ancak ruh^u filozoflarin en buyuklerinden oldugu meydandadir, fikrindedir. 

5 )Museviyatta mistisizrn: 

AynT Museviyatta tasavvufa iki agdan yaklagyor: 

a) Kur'an ve Hadisteki konu ile ilgili bilgi ve malumat aggndan . 

b) islarn kaynaklarimn d i§i ndaki Yahudi kaynaklari ile diger tarihi kaynaklardaki bilgiler 
agsindan. 

Kur'an-i kerime gore Museviyattan islama konu ile ilgili tig esas intikal etmi§tir. 

a) llm-i ledun: 

Cenabu hakk FIz.Musa'ya, bilmedigi bir ilmi bilen(ilim-i ledun) (Kehf .65) birisinin oldugunu 
haber vermi^tir. Nitekim sufiler adi ge^en ilmin kendilerinin ilmi oldugunu soylemi§lerdir. 

b) Teceili: 

Cenab-i hakk Tur-u Sina'da Musa (aleyhisselam)a ate§ §eklinde teceili etmi^tir. (Taha.9-12) 
Sufiler teceili ign fenayi §art ko§mu§lardir. 

c )Oile: (Flalvet) 

Adi ge^en kavram da Musa (a.s)dan intikal etmii§tir. Allah (c.c.) Hz. Musa'ya Tur daginda 
30 + 10 gun §eklinde (A'raf . 143) kalmasi igi n ahitle§mi§tir . Yine Hz . Musa §uayb 
(aleyhisselam)in yaninda yillarca kalmi§tir. 

Turn bunlara ilaveten "Kabbala" onun ummetinin se^kinlerine ogrettigi bir ilimdir. AynT'ye 
gore Kabbala'da batin ilmine delalet eden bilgiye Ornek olarak §u ifadeler gosterilebilir'. 
Cumle e§ya o vucudun (Allah) suver ve temsilinden ba§ka bir §ey degildir. (Aym yer, 
sh. 1 33)’ 1 Allah' i istidlal-i akliden ziyade nur-u kalbi ile marifete <;ali§mak kafidir. Dikkati 
Oeken bir diger durum Filon gibi bir zatin, aym kulturun urunu olmasidir. 
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6)Hristiyanlikta mistisizm: 

Vahiy esasli dinler arasinda ku^kusuz en ruhani olam Hristiyanliktir. Hz. isa (aleyhisselam) 
"Ruhullah ve kelimetullah" sifatlarmi haizdir. 

Hristiyanlik dunyadan ziyade ahirete muteallik bir dindir. 0 nedenle one gkardigi kavramlar 
zuhhedat, sabir, gle, tevazu gibi hususlardir. Ancak kilise tarih boyu Hristiyan mistiklerini 
takip etmiijtir. Hristiyan mistisizminin onemli simalarindan Saint Victor vuslati §oyle tarif 
etmi§tir: Kanaat, munacat ve muhasebe-i nefs. AynT, turn bunlara ragmen, Hristiyan 
mistisizmi Yeni Eflatunculugun adi gegen dine uyarlanmasindan ibarettir, demektedir . 

Qe^itli devirlerdeki kulturlere, dinlere veya inan^lara bakildiginda benzerlerinin veya 
aymlarinin islam'da da oldugunu soylemek mumkundur. AynT tipki tevhid inancinda oldugu 
gibi bu duruma komplekssiz yakla§mi§, konuyu insanligin Ortak mirasi gibi ele almi^tir. Ona 
gore Islam soz konusu Ortak mirasi sahiplenmeyi engellememektedir. Fakat o, son Olarak 
ifade ettigimiz sozleri okuyucuya birakiyor. Davram^lariyla bunu gostermesine kar§in! 


| B-Felsefi ve sosyo kiilturel konulardaki gorugleri. 

Mehmet AM AynT'nin dualist bir fikir yapisimn oldugunu belirtmi§tik. 0, dini ve tasavvufi 
konularda akil kiyas ve istidlal ile elde edilen bilginin yamnda ke§ if ve ilhama da yer vermi§, 
onu benimsemi^tir. Fakat dunyevi 

konularda agirlikli olarak akh on plana almi§, duygusalliga, ilham veya ke§fe fazla yer 
vermemi§tir. Onlar ancak akli bir zemine otu rabi Id i kleri ol^ude, ancak konunun maverasinda 
itici birer saiktir. Egitirn siyaset ve felsefe ba§ta olmak uzere konu ilerledik^e gorul konu 
ilerledik^e boyle oldugu gorulecektir . 

| ljFelsefi fikirleri. 

AynT, nin felsefeye yogun ilgi duyduguna Minkin, eserleri §ah it oldugu gibi, yakin ^evresi de 
§ah itti r. Denebi I irki onun bazi konulardaki eserleri felsefe dig olsa da referanslari 
fi lozof lard i r, felsefedir. Soz konusu yargiya egitirn siyaset ve ahlak ile ilgili eserleri §ah itti r. 
Fakat onun felsefi goru^lerini belirlemede bir takim gu^lukler vardir. Ornegin demokrasiye 
ili^kin iki <^ah§masi bulunmasina ragmen, onu istedigine ili§kin, <^ok net ifadelerine 
rastlayamadik. Onun yaptigi, asr-i hazirda dunya milletlerinin demokrasiye dogru gittigine 
i§aret etmektir. Bazi ifadelerinde me§ruti idareyi tasvip ediyor. Ancak, me§ruti idarenin nasil 
olacagi agk degild i r. Kaldiki demokrasinin zaaflarim, aleyhtarlarim, tarafsizhgm bir geregi 
olarak aktarmaktadir. Bel ki bu konuda bize ili^kin, milli bunyeye uygun, sentez bir sistemi 
arzuluyordu, o . Turn bunlar soz konusu meselede onun goru^lerinin tesbitinde olan 
zorluklari gostermeye /etmektedir. Felsefeye ili§kin goru^lerinin tesbitinde de benzer 
sorunlar bulunmaktadir. Felsefenin degigk boyutlariyla ilgilenmi§ olup, bazi Qali^malari ders 
notu niteliginde yarimdir. AynT, olay ve fikirleri, genellikle tarihi sureg ignde ele almaktadir. 
Ona gore felsefenin koku eski §ark dinlerindedir . (Misir dinleri gibi.) 

Felsefeyi §oyle tarif etmektedir: "Felsefe, insan aklinin cismani ve ruhani alemin ahvalinden 
haberdar olmak ign muhtelif devirlerde vuku bulan ikdamat ve te§ebbusatidir." Bu tarife 
gore felsefenin sahasi hem varliklar dunyasi(Fiziki alem) hem de meta fizik alemdir. Ozellikle 
tanri konusu. Kisacasi felsefe aklin vasitaliginda alem ve onun musebbibi hakkindaki 
arayi^tir, bilgi elde etmektir, onu agklamaktir. Amlan tarifte vurgulanan bir diger husus, 
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tarihi sure^tir. 0, soz konusu sebeple ba§langi^tan gunumuze felsefenin tesbitlerine, dogru 
veya yanligna bakmaksizin, hakettigi degeri vermi§tir. Goruldugu gibi felsefe ign burada 
geni§ bir ho§ goru var. Bu anlayi§, biraz izaha muhta<gir . 

Onun bu konuda, "ilim muslumamn yitigidir" prensibince hareket ettigini soyleyebilir iz. 
Benzer metot, uzerinde <^ali§ma yaptigi diger ilmi ve kulturel konular ign de gegerlidir. 
Osmanli devletinin, belirtilen noktayi kavrayamadigi ve bunun ign yikildigi, §ekl indeki yargiyi 
o da benimsiyor. 

Onu felsefeye yonelten diger bir guglu amil, batidaki ateist, varolu^u ve materyalist 
akimlarin, sebep veya gerek^eleri bizim toplumumuzda olmamasina ragmen, bir takim 
aydinlar tarafindan, ifade edilen du§unceleri yayma girigmleridir. izmirli'nin belirttigi gibi 
felsefeye (AynT igi n zararli felsefi akimlar) karg koymak igin de felsefe yapmak zaruridir. 

Ba§ka bir amil, Osmanli devletinin yikili§ sebebi olarak skolastikle§me gosterilmi^tir. 
Skola§tikle§menin en bariz sebebi felsefeden uzaklaglmi§ olu§udur. AynT, soz konusu 
durumun ^ok iyi farkindadir. 0 halde felsefeyi zararli gormemeli, bilakis, bir ara^ olarak 
olumlu yonde kullanmalidir. 

Turn bu izahlarin yaninda o, felsefenin faydalan meyanmda §u noktalan da ifade etmi§tir: 

a) Basit du§unceler ign bile insamn ne kadar emek ve zaman harcandigim gormeyi, felsefe 
saglar. 

b) Felsefe tarihi, evvela tarihin kendine hizmettir. Yani tarihi ara^tirmak ign, ileri surulen 
gerek^eler, onun faydalari, felsefe tarihi ign de soz konusudur. 

c) Bir kavmin veya milletin edebiyatina, mezheplerine, dinlerine etki yaptigindan, amlan 
konularin anlaglmasinda yardimci olur. 

d) igti mai hayatta tuttugumuz yolun nereye varacagim kestirmemize yardimci olur. Boylece 
biz ge^mi§ milletlerin du§tugu hatalardan korunmu§ oluruz. 

e) insan aklinin tabi oldugu kanunlari ke§fe yardim eder . 

f) Yine ona gore felsefe uluslararasi ili§kilere katki saglar . (6. felsefe kongresine katildigi 
hatirlanmalidir.) 

Goruldugu gibi o, felsefenin faydalarim kabul etmektedir. Ancak, sozu edilen ifadelerden 
onun her tur felsefeyi kabul ediyor, anlami gkarilmamalidir. Ona gore, insamn ruh ve akil 
dunyasimn temel esaslarina ters geli§mi§, felsefenin yanli§ oldugunu belirtmi§tir. Bunun ign 
ruh ve akil dunyamizin ger^ekleriyle geli§en, insam umutsuzluga surukleyen, toplumda kaos 
ve anargye sebep olan, hayati ^ekilmez bir §ekle sokan fikirlerle mucadele edilmelidir. Bunun 
ziddi olarak insana ya§ama a§ki veren, zorluklar kargsinda direnmeye katki saglayan 
du§uncelere kucak agilmalidir. 

Varolu§gu, ateist-mataryalist, pozitivist, anlayi§lar kainatin tesadufen varoldugunu ifade 
etmi|lerdir. Fakat tesadufi de olsa varligi izah ederken bir metodoloji ve mantik orgusu 
ignde, konuyu ele aid i klari ger^egi teslim edilmelidir. Darwin biyolojik hayati "Selexion" 
prensibiyle izah etmektedir. Sozu edilen prensibe gore canli varliklar arasinda bir hayat 
mucadelesi varidir. Selexion, gu^lunun zayifi ayiklamasidir. Boylece gu^lu ya^amaya devam 
ederken zayif ayiklanmi§ olmaktadir. Varolu^u filozoflardan Nietzsche ise, sozu edilen 
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anlayi§a paralel olarak, "Gii$" prensibiyle hayati izaha gali§iyor. Ona gore ignde 
bulundugumuz alemde varliklar bir gu^ (Biriktirme) milcadelesi igndedirler. Bu bir sava^tir 
ki, galip olan ya§ar, kaybeden, ya§ama hakkim yitirir. Halbuki Ayni'ye gore, ya§adigimiz 
hayatin devami ign bari§ ve sukuna i htiyag vardir. Toplumsal barign en temel esaslarindan 
birisi ahlaktir. Ahlakin temeli sava§ degil, §efkat ve merhamettir. 0 halde sozil edilen 
anlayi§lar, ahlaki temelinden sarsan, dolayisiyla toplum ve ferdi kaosa surukleyen fikirledir. 0 
halde bu akimlarla mucadele edilmelidir. 

Yine Ayni' ye gore soz konusu akimlar tanri alem il^kisini izah edememi^lerdir. Tanri'nm 
varligim reddedip, sonra insandaki fitri Tanri inancimn yerini dolduramami^lar, boylece 
insan, metafizik manada bilyilk bir destekten mahrum kalrru^tir. Ayrica insan ge^mi§ ve 
gelecegi gozonune alinmaksizin(Nereden gelip, nereye gidiyoruz?) sadece ignde bulundugu 
ortam ile yorumlanmi^tir. -Amlan felsefi akimlar ign bu zorunludur.- insan ign yegane ama^ 
ya^amak olmaktadir. Ya^amak ignse ne gerekiyorsa yapilmalidir. Ya§ami tehlikeye 
surukleyen her tilr faaliyetten uzak durulmalidir. Bu durum, insam, ona gore hem 
§uphecilige(Reybilik)hem de bezginlige, karamsarliga (Bedbinlik) sevketmektedir. Diger bir 
husus sozu edilen fikirler gu^luye bir ya§ama a§ki verse bile, bir biyolojik realite olan zayiflan 
gozardi ediyor, onlari, toplumdan tecride, kabuguna ^ekilmeye zorluyor. Bu gerek^elerle 
amlan fikri akimlar §u sorunlara yol a^maktadirlar: 

a) Sozu edilen tipler, korkak olurlar. Bir yere kapamr, di§ diinya ile irtibatlari olmaz . (Tevfik 
Fikret'in sekiz yil a§iyanda kaldigi hatirlanmalidir.) 

b) $i)pheci olurlar. Kendilerinden ba§ka kimseye guvenmezler. 

c) Te^ebbus etme, ba^arma kabiliyetlerini yitirirler. 

d) Boyle bir insan hi^ bir §eyden tat almaz. Sonu^ta karamsarlik onun ign vazgeglmez bir 
durum olur. 

e) Su rekl i karamsarlik, insamn hem beden hem de ruh saghgim kemirir. Sonu^ta intihara 
kadar suruklenmesi mumkiindur. Bir mucadele adami olarak AynT sozu edilen anlayi^lari 
reddediyor. Hayatin getirdigi zorluk ve guqlilkleri a§mayi, denemeyi tavsiye ediyor. 0, kendi 
du^uncesinin saglamligim kamtlama gayesiyle, milsbet ilimden, felsefeden, tasavvuftan, 
deliller getirmeyi denemektedir. Oyleki ya^adigi donemde toplum tarafindan ateist akimlarla 
ilgili fikirleri nedeniyle, otorite olarak me§hur olmu^tur. 

AynT Problemi boylece ortaya koyduktan sonra ^ozum plamnda, bir takim fikri te§ebbuslerde 
bulunmu§tur. Tenkit etmi§ oldugu akimlari, ona gore amlan du^iincelere sevkeden etkenlerin 
birisi ku^kusuz “§er" problemidir. §er Probleminde o, Leibnitz'in (01. 1716) te^ditlerine 
katilmaktadir. 

Leibnitz'e gore metafizik orjinli §er problemi yoktur. Bu durum, Tanridan ba§ka her §eyin 
eksik olu^undan ileri gelmektedir. Fenelon'un (01. 1715) ifadesine gore, eger varliklar na- 
eksik olsalardi, mahluk degil halik olurlardi. Bu ise bir ilahlar dunyasi demektir. §u halde 
ignde bulundugumuz alemin tanridan ba§ka, eksik olmasi temel vasfi, hatta geregidir. AynT 
ilave olarak, "Ekabir-i sofiyeye gore mutlak batil ve mutlak kotuluk yoktur." sozunil aktariyor. 
Bize gore zit gibi gorilnen aslinda mutlak zatin muhtelif esmasimn tecelisinden ba§ka bir §ey 
degilir. Kainatta kulli bir dengenin tesisi ign cilz'i bir takim ihtilaf gibi gorilnen tezahilrler 
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olabilir. Goruldugu gibi onun fikirleri kar§i tarafin fkirlerinden zayif degildir. 

Ayrica adi ge^en fikir akimlarinm tavirlarinda haksizliklar oldugunu du§unen AynT, onlarin 
hayvanlar aleminde cari olan kanunlari, insanlik alemine ithal ettiklerini beyan etmektedir. Bu 
ise agk bir mantik hatasidir. Olan fenaliklara ragmen geneli itibariyle kainatta kaos deg i I bir 
gaye ve nizam vardir. Yine olan fenaliklara ragmen, onlari unutturacak guzellikler mevcuttur. 
0, bir yazisinda, "insan zevki ign, kirlarda dola§an suq:suz ceylanlari oldiiriirken, hiq: 
adaletten bahsetmez. Ancak kendisi sikignca Tanri'nm adaletinden §ikayetg olur. diyerek 
pratik izahlari da denemektedir. Ayni'ye gore ateizm insanda boyle a^mazlara sebep olurken, 
insan aklini tatmin edici izahlar geli§tirememi§tir. 0 halde insanoglu bilinen en gu^lu ger^egi 
kabul etmelidir. Boylece sukun ve itmi'nana yonelmelidir. 

AynT, kendi du§uncesini izahta zaman saman zorlanarak. "Hilkat ve kaderin sirrini gozmek 
imkansizdir." gibi sozler sarfetmi§tir. Yine kendi du§uncesinin bir par^asi olan Ahiret 
konusunda, "Benden bu konuda izah beklemeyin." derken, bunu Tevfik Fikret'e yazdigi 
reddiyenin mantigi agsindan soylemi§tir. Bunun yamnda AynT, sozu edilen eserinde birtakim 
mantik hatalarina du^tugu gerek^esiyle tenkit edilmi§tir. Amlan ^eli§ki, §iir ve sanat olgusuna 
dayanan, dolayisiyle akla hitap etmeyen bir hususun akil ve mantikla cerhedilmesi 
geli§kisidir. Soz konusu tenkit, belirli bir yere kadar hakli olmakla beraber, yine de tumden 
hakli oldugu soylenemez. Qunku Tevfik Fikret'in yaptigi akil ve felsefe urunu bir sahada, giri 
kullanmaktir. Ayrica AynT sozu edilen problemden ziyade, onun pratik tezahurleriyle 
ilgilenmi§tir. 0, " Ateizmin kor kakla§ti rd ig i , pisirikla^tirdigi bir nesille, yikik bir milleti nasil 
ayaga kaldiracagiz, problerimizi nasil a^acagiz. Uygar milletlein seviyesine nasil gkacagiz?" 
demek istemektedir. Onun ten kitleri daha <^ok bu noktada yogunla§maktadir. Ona gore bize 
bezgin gentler deg i I, ategn, enerjik gentler lazimdir. 

Varolu§?u , ateist, pozitivist akimlara, amlan temel itirazlari yamnda, Kant’in(6l.l 804) ahlak 
ilkesi,- dolayisiyle Tanri anlayi§inm kaynagi- Descartes'in insan benliginin derinlerinde 
buldugu ilk prensip -Cogito- Prensipleriyle de kar§i gkmi§tir. Tenkit ettigi du§unceler, insan 
benligine, toplumsal ya§ama, hukuk fikrinin kaynagina, v.d. aykiridir, terstir. Dolayisiyle 
amlan sebeplerle de onlarin fikirlerine karg gi ki I mal id i r. 

Fakat tarn bu noktada onun, rasyonalist felsefeye, islam felsefesi ve Yunan felsefesinin 
me§§aiye kollarimn varligi izah ve yorumlama anlayi§larina yana^madigim goruyoruz. Flatta 
oyle gorunuyor ki o, Kant'a sozu edilen noktada daha yakin gorunmektedir. Boyle bir kamya 
yol a^an §u sozleri ilgingir: "Descartes'in dii§uncesinin eser muessir, sebep sonu? ile dogal 
olarak Tanri'nm varligim isbata gittigi agktir. Ancak adi gegen zat, kendi mantigimn bir 
geregi olan Tanri'nm sebebi kim? veya ne? sorularindan kagmaktadir." Yine Descartes'e 
"Kemalin kaynagi Tann" sozunden dolayi, "Noksamn kaynagi ne? diye sorulur" diyor. AynT'ye 
gore soz konusu felsefe bir <^ok problemler i^ermeli ki, o bunlara yana§masin, tenkit etsin. 
Butun bunlarin yamnda onun, rasyonalist felsefenin izah ve agklamalarinda ortaya gkan, 
Tanri kainat dualizmi, veya alemin olu§umunda ilk madde ilk prensip gibi felsefi problemleri 
goz onune aid ig i anlaglmaktadir. Aslinda yukaridaki ten kitleri nin sebebi olan soz konusu 
durum, onemlidir. Normalde bir ^ok konuda rasyonalist felsefeden istifade ettigi halde neden 
ona yonelmiyor? Veya onu nign kendine du§unce edinmiyor? Buna kargn vahdet-i vucut^u, 
panteist bir gizg iyi takip ediyor. Tasavvuf i goru^leri rne yamnda onun, vahdet-i 
vucut=Panenteizm, anlayignda oldugu vurgulanmi^ti. Vahdet-i mutlaka= panteizm fikrinde 
olmadigi ayrica belirtilmi§ti. Vahdet-i viTcut fikri benimsenince, deteminist felsefenin (Sebep, 
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sonuc:) "Tanri'nm sebebi ne?" veya "Onu kim yaratti?" gibi soru veya problemleri a§ilmi§ 
oluyor. Qunku gorunen mahlukat zat-i mutlakin esma ve sifatinin bir tecellisisidir, 
yansimasisidir . Kainat ger^ek manada bir varlik deg il, gergek varligin bir golgesisidir. Ayrica 
ilk yaratma amnda Tanri ve ilk madde (Heyula,oz ilk madde )problemi ortadan kalkmaktadir. 
Qunku sozu edilen du^unceye gore tanri ve alem iki ayri oz deg i I tek ozdur. 

"Kemalin kaynagi Tanri" diyen Descartes'e, "Noksanm kaynagi ne? diye sorulur." derken bizim 
yukaridan beri izah ettigimiz fikrin dogrulugu bariz olarak gorulmektedir. Halbuki onun 
fikrine gore tecelli eden esma ve sifattir. Bir tarafta Celali tecelli gorunurken, diger tarafta 
Cemali tecelli gorunmektedir. Bir tarafta Hadi, diger tarafta Mudili ismi var. ifade edilen 
fikirler ona gore her konuda ikiligi gidermektedir. 0 nedenle "§eyhi Ekber'i nign severim?" 
isimli eserde, kainatta hayat oldugunu, e^yamn ne arttigim, ne de eksildigini, -^unku 
e^yanin hakikati zat-i ilahideki ilimdir,- o halde e§ya ne vardan yok olabilir, ne de yoktan var 
olabilir. (ibn-i Arabi'ye gore alem en mukemmel haldedir, bundan ne fazla mukemmel 
olabilir ne de eksik) Ve turn bu ozellikler yuce yaraticimn oze 1 1 i klerid i r. 0 nedenle boyle bir 
birlik ignde oldugu gorulen ve ifade edilen du^uncede, "Madde var midir yok mudur? ezeli 
midir hadis midir? alem neden yaratildi?” v.b.gibi sorulan du^unmeye luzum yoktur. 

AynT'nin bu kadar buyuttugij rasyonalist felsefe ile ilgili tenkitleri yamnda, insamn aklina ister 
istemez, "Acaba onun benimsedigi vahdet-i viicutgu anlayign hi$ mi problem! yok?" sorusu 
takilmaktadir . AynT bunun farkinda olarak, tarih boyu amlan du§unce ile ilgili geli^en 
itirazlara ho§ goru ile bakiyor. Fakat kasitli, , a^agilayici ve felsefi ciddiyetten uzak on yargili 
tenkitlere gelince soz edilen ho§ goriisii daralmaktadir. 

Gerek AynT'nin gerekse Mehmet Aydin'in belirttigi problemler ign o, insan aklinin her §eyi 
^ozemeyecegini belirterek, "Herkes me§rebine gore bir tecihte bulunsun" demi§tir. Bu onun 
konu ile ilgili itirafim ortaya koymasidir. AynT'ye gore Descartes' te benzer itirafta 
bulunmu^tur. Ayrica "Hayat sirri gibi bazi konularda dinin imdadi olmadan sorun aglamaz." 
demektedir. "Din, aklin bittigi yerde ba§lar" ifadesi de aym paraleldedir. Goruldugu gibi onun 
amlan sozleri, tarti^maci uslubundan olduk^a uzaktir. §u halde Descartes kargsinda yaptigi 
cesur itiraz pozisyonuna kendisi du§mu§tur, diyebiliriz. 

AynT'nin felsefe anlayignm u^uncu basamaginda islam felsefesine deginmemiz icap 
etmektedir. Ona gore islam felsefesi bir^ok aglardan orjinal ozellikler i^ermektedir. Nitekim 
ona gore batiyi etkileyen ba^lica musluman muellifler ibn-i Sina,Gazzali, ibn-i Arabi ve ibn- i 
Ru§t 'tu r. Eger islam felsefesi orijinal ozellikler tagmasaydi batiyi etkileyemezdi. 0 halde 
muslumanlar en azindan mevcut felsefeyi ilerletmi^lerdir. Ayrica ya^adigi donem ign olduk^a 
ileri olan, bu gun bile tarti§ i Ian" islam felsefesi var midir yok mudur?" Konusunda §u 
mulahazalarda bulunmu^tur: "Yunan'dan tip, matematik, mantik v.b.gibi konulari i^eren 
tercumeler yapilmi^tir. Aristoteles'in Platon'un Pitagores'in eserleri kamilen tercume 
edilmi^ken, Homeros'un Aristofan'in komedileri veya trajedileri tercume edilmedi. Yani daha 
ign bagnda bi I i ngl i bir tercih soz konusudur. Muslumanlarin yaptigi tercumeler, islam 
esaslarimn aglimina katki saglayacak ^ah^malar niteligindedir. Ona gore Kindi ve Farabi 
ba§ta olmak uzere bir <^ok muellifin orjinal yonleri bulunmaktadir. 

AynT batiya olan tesir konusunda, "once islam felsefesi ortaya konmali." demektedir. Bu 
konuda bazi §eyler soylemi^se de ciddi bir deger ifade ettigini soylemek mumkun degildir. 

| 2) Siyaset ve laiklik anlayig. 
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Mehmet AM AynT, mulkiye mezunu olup asil meslegi idareci I i ktir. Soz konusu meslekte valiMk 
derecesine kadar yukselmi§, sahasinda oduller kazanmi§, eserler kaleme almi^tir. Onun 
sozunu ettigimiz konudaki fikirlerine, Osmanh doneminden ba§lamak gerekmektedir. AynT, 
bazi padi^ahlari taktir etmekle beraber, saltanat sistemine temelden kar^idir. Halk ve 
devletin Padi^ahin mulku ve kullari anlayi^mi §iddetle tenkit etmi§, amlan durumun islam’a 
ters oldugunu beyan etmi^tir. M. Abdulhamid doneminde basilan eserlerinde padi§aha 
iltifatlar yagdirirken, onun tahttan indirili§iyle birMkte, bilhassa cumhuriyet doneminde sert 
tenkitler yapmi^tir. Onun itirazlarimn ba§licalari hurriyetlerin kisitlanmasi ile keyfi davram^lar 
konusudur 

Daha sonra ittihat ve terakkiye duydugu sempati, II. me^rutiyete alabildigine verdigi destege 
donu§mu§tur. Ne varki o da, bir ^oklari gibi sozunu ettigimiz meselede hayal kirikligina 
ugrami§, ittihatglar onu idare mesleginden uzakla§tirmi§lardir. 

AynT'nin ittihatglara ten kitleri , tutarsiz idareleri, azinliklara verdikleri tavizler, "Unsurlarin 
itti had i" gibi hayali emeller, azinliklarin her birine verilen kilise ozerkligi gibi hususlardir. 
Ona gore Rumeli'nin elden gki§ sebeplerinin en buyugu kilise konusundan dogmu§tur. 

AynT cumhuriyete umutla bakmi§tir. Ya^adigi bazi olumsuzluklari (Fikirleri agsindan) -Darul 
fununun ilahiyat fakultesinin kapatilmasi, 6. dunya felsefe kongresine gittiginde harcirahimn 
tarn odenmemesi gibi hususlar- vatan sevgisiyle sineye <^ekmi§tir. 

Mehmet AM AynT, a^ik^a ifade etmese de demokrasiye meyilli gorunmektedir. §u ifadeler 
bunu anlatmaya yeter: 

"§imdi de demokrasiyi begenmeyenler var. Bazi monar§i ve aristokrasi taraftarlari, yaratili§ta 
olmayan e§itlik sonradan nasil olur?" derken, o, "Varolan fark u^urum mu olsun?" diye 
kar§ilil< vermektedir. Ancak o, demokrasinin zaaflarina da i§aret etmi^tir: "Demokrasi 
hukiimetlerin en guzeli ama, onun da eksikleri var. Hurriyetler kotii eMerde herkesin herkesle 
kavgasi olabiMr." derken bu gorulmektedir. 

Onun tercume ettigi "Hukm-u cumhur" isimli eserin ana temasi demokrasi rejiminin fazilet 
oldugu ilkesine dayamyor. Fazilet ise rejimi ayakta tutan, egitim, ordu, saglik, ahlak, hukuk 
v.b. gibi kurumlarin faziletli olmasiyla mumkundur. Aksi taktirde sadece rejimin bir mana 
ifade etmedigi vurgulanmi§tir. Anti parantez §u tesbit ifade edelim ki, Osmanli devleti 
demokratik bir rejim olmadigi ign batmi§ deg i Id i r. 0, demokrasiyi anlamli ki Ian yukaridaki 
temel degerlerin, agndigi, ^urudugu ign ^6kmu§tur. Butun bunlardan sonra AynT'nin diger 
<^ali§malarim da goz onune alarak, nasil bir rejim arzuladigi konusuna gelebi liriz. 0, ignde 
bulundugu donemde, cumhuriyet idaresinin tarn demokratik olmadigim bilemeyecek bir 
konumda degildir. Milli kultur ve medeniyetimizin onemini belirten bunca ^ali^mamn 
yamnda, mahza ithal bir demokrasi anlayignm milli bunyeye uymayacagimn farkina 
varamayacagi du§unulemez. Demokrasinin de zaaflarim ifade ettigine gore, o, milli 
bunyemize uygun, tarih ve medeniyetimizle butunle§mi§, bizim kalkinma yolundaki 
mucadelemize katki yapacak, bilimsel verilere agk, parlementer, sentez, bir sistemi 
savunmu§tur, demek mumkundur. 

idarecilik hayatinda, ba^arilarimn sirri olarak adaleti elden birakmamak, halkin igni gunu 
gunune yapmak, ust makamlarla temas halinde olmak, ayrim yapmamak gibi hususlari 
zikretmi§tir. 
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Diger islamci muelliflerden bir kismimn aksine o, islam hukukuna Osmanli donminde her 
§eyin uyarlanmasi zorluguna i§aret etmi§ olu^udur. Ancak bu noktada islam hukukuna 
tumden karg gkmi§ oldugu anlaglmamalidir. Boyle bir anlayi^a sevkedecek ifadeleri yoktur. 
Onun vurgulamak istedigi, hakkinda agk bir delil bulunmayan konularda, gagda§ bilim ve 
teknik ile, diger sosyo-kulturel geli^melerden faydalamlmasi arzusudur. 

Amlan konular ^er^evesinde, laiklige sempati ile baktigmi soylemek durumundayiz. Bu husus 
"milliyetglik" isimli eserinin sonundaki bir bolumden a^ik^a anlaghyor. (Sh.39 1 ) AynT 
hilafetin dini ve akli delili bulunmadigina ili^kin del illere katiliyor. Ve islam tarihinde hi^bir 
donemde kitaplarda yazildigi §ekl iyle hilafetin bulunmadigim vurgulamaktadir. Onun bu 
ifadeleri siyaset anlayigna i§ik tutan goru^lerdir. 

Zikri ge^en ifadelere gore o, cumhuriyet rejiminin yeni donemdeki yapilanmasimn geneline 
olumlu bakmi§tir. 

| 3) Milliyetglik ve Ayni. 

AynT'nin bazi samimi dostlarimn aksine (Musa Kazim ve Babanzade A. Naim bey) milliyetg 
olu§u onemli bir ozelligidir. 0, milliyetglige Yanya'daki (Arnavutluk) gorevi esnasinda 
Arnavutlarin, kendi topraklarinda Turk unsura kar§i tepeden bakarak milliyetg tavirlar 
gostermesi nedeniyle, milliyetglige yonelmi§tir. Ayrica soz konusu donemde istanbul'da 
kurulan Arap kuluplerinin Turkleri almamalarindan bahsetmektedir. Goruldugu gibi onun 
milliyetglige yonelmesi biraz da tepki sonucudur. Onun ifadesine gore Osmanli devletinde 
once gayri muslim unsurlar, daha sonra Turklerin digndaki musluman unsurlar milliyetglige 
yonelmi^lerdir. 0 nedenle Turklerin milliyetglik yapmamalarimn bir anlami kalmami^tir. 

Ancak onun milliyetglik anlayig §ovenist bir mill iyetgi I i k degildir. Ona gore Turklerin millet 
olmasindaki en buyuk amil islamiyettir. Turkler bir^ok dinlere girmelerine ragmen, hi^ birine 
isinamami§lardir. islam? donemde, bozkirin aktivite gerektiren hayat tarzi ile, islam dininin 
"Cihat" anlayig ortu§mu§, boylece Turk milletinin millet olma yonunde onu aglmi§tir. " AynT 
kendi doneminde ulemamn milliyetglige soguk baktigmi ifade etmi§tir. Ulama islamda 
irkgliga agk kapi olmadigi ign, islam karde§l ig i n i zedeleyecegi gerekgesiyle, amlan davramg 
sergilerken, o, onlari cerhetmektedir. Ancak bir donem kendisi de aym fikirleri tagyordu. 
Onun Halvetiye silsilesini yorumlarken daha pan-islamist bir du^unce ignde oldugu 
goruluyor. Ayrica agri milliyetg tavirlari olan iran'li §air Firdevsi'yi(Ol.l 020) yeriyor. Turk 
olupta eserlerini Arap^a veya Farsga verenleri, o donemin ilim dili olu^lari sonucu musamaha 
ile kar§i liyor. Fakat kendi i rkda§ lari n i ilimden nahrum edi§leriyle de tenkit etmektedir, 
ozetlememiz gerkirse o, Ijslam karde^ligine zarar vermeyen, agri ve §ovenist olmayan bir 
milliyetgligi benimsemi§tir. 

| 4) Bati kiilturune karg tutu mu. 

Bati kulturune karg tutumunu tahlil ederken, musbet ilim ve teknik meselelerin konunun 
dignda oldugunu belirtmemiz gerekmektedir. Mehmet AM AynT, toplumsal bunyemize ve 
milli kulturumuze uyarlanmak, veya uygun olmak kaydiyla kulturel ali§ veri§e olumlu 
yakla§maktadir. Ona gore bir yazar veya muellif "Roman" konusunda usta olmayi 
du^unuyorsa, bati klasiklerini okumak durumundadir . "Tarih- i edeb-i alem" isimli tercume 
soz konusu anlayign bir pargasidir. 0, bati felsefesini kendi du§i)ncelerini temellendirme 
hususunda geni§ olq;ude kullanmi^tir. Sozu edilen tutum, Islam? ve tasavvufi fikirler ign bile 
gegerlidir. 0, bu konuda "Aklin yolu birdir" prensibince hareket etmi^tir. Bati kulturunun 
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insani, musbet yonil ign musamahakar ve olumlu bir tavir ignde olmasina kargn, dini, 
ahlaki, milli konulardaki killtilrel ali§ veri§e karg gkmaktadir. Hig bir suzge^ ve kritere tabi 
tutmaksizin, milli bilnyeye uyup uymayacagi ara§tirilmadan, motamot kulturel ali§ veri§e 
kar§i gkmi§tir. Kisacasi o, kendi killtilrilnil ilerletmek igi n bati killtilrilnil almaya taraf tardir. 
Onu bu konuda hakli bulmamak milmkiln degildir. Oilnkil bati killtilr ve medeniyetinin de 
kendi ignde birgok ariza ve problemleri vardir. Eger motamot bir kulturel ali§ veri§e gidilirse 
onun ariza ve problemlerine dil§illmil§ olunur. Daha once "makaleleri" bolilmilnde i§aret 
edildigi gibi, Hristiyan 1 1 k hilkat konusunu yanli§ tasvir ettigi igi n Qaglar boyu aglmaz ve 
onulmaz arizalara sebep olmu§tur. Yine H ristiyan I ig i n tanri anlayigndaki sakatliklar ile (Ona 
gore)ateizm arasinda ciddi bir bag sozkonusudur , 

Yukarida amlan sebep ve gerek^elerle, Dante'nin (01. 1321) "ilahi komedi" isimli eserini 
"Okumavan avdin olamaz." mantigina karsi cikmistir. Ona gore soz konusu eser, bir 
musluman icin cok ta aydinlatici bir eser degildir. Aym duygu ve maksatlarla, illkemizde 
a<plan yabanci oku I lari misyonerlik ilsleri olarak gordilgil igi n tenkit etmi^tir. idareciligi 
doneminde, misyonerlik faaliyetlerini denetlemeye gali§mi§tir. "Ahlak anlayignda" ifade 
edildigi ilzere," pozitif ahlak" isteklerine karg koymu^tur. Kadin ve kizlarin bati tarzi giyim ve 
davram§ gostermelerine, hep aym gerek^elerle karg gikmi^tir. Kisaca o Gorilldilgil ilzere 
inan^ ve ahlaka ters olmayan veya taalluk etmeyen kulturel al i§ veri§e agi kti r. 

| 5) Musbet ilimlere baki;i. 

Musbet ilim ve teknigin bir donem ikinci plana atilmasi Osmanli devletinin <^oku§uniln en 
g ugl u etkenlerindendir. AynT ba§ta olmak ilzere, son donem Osmanli milnevverleri soz 
konusu durumu farketmelerine ragmen, olanlarin online ge^ememi^lerdi. AynT, bu baglamda 
Osmanli medreselerinde felsefe, mantik v.d. ilimlerin okutulmamasim tenkit etmektedir. 0, 
sozil edilen illimlerin bilinmemesi halinde, diger islamT ilimlerin dogru dilrilst 
anlanamayacagim Katip <^elebi'ye(ol . 1 658) dayanarak ifade etmi§tir, ornek olarak .islam 
hukukunun bir bolilmi) olan feraiz (Miras) ile matematik arasindaki bagintiyi zikretmektedir . 

Musbet ilimlerle ilgili tavrimn tesbitinden sonra, daha onemli bir yonilne dikkat Oekmek 
durumundayiz. AynT kendisi bizzat musbet ilimlere pratik katki yapmi^tir. Nitekim "Ziraat 
dersleri, Malumat-i nafiai fenniye gibi okul kitaplari, basit bile olsa sahasimn uzmam 
olmayan bir §ahis agsindan kil^ilmsenmeyecek bir katkidir. Ayrica Elazig valiligi esnasinda 

.modern tarim ara^ ve gerglerini getirterek uygulamaya yonelik faaliyetler yapmasi, dikkate 
deger ^ali^malardir. 0, sozilnil ettigimiz konuda "ilim miislumamn yitigidir" prensibince 
hareket etmi^tir. 

Musbet ilimlerle ilgili olumlu tavri, onun dini ve tasavvuf i fikirlerine dahi yansimi^tir. Bahsi 
ge^en bolilmde gorilldilgil ilzere vahdet-i vilcut anlayig, fizik, kimya, veya fizyoloi gibi 
ilimlerden all nti larla desteklenmeye ^ali§ilmi§tir . Onun boyle davranmasi ^ok fazla orinal bir 
davram§ olmamakla beraber, yine de zikre deger bir husustur. 

| 6) Mutercimligi. 

AynT'nin yirmiye yakin eseri Fransizcadan tercilmedir. 

0 nedenle fransizcayi milkemmel olarak bildiginde ku§ku yoktur. Cumhuriyetin ilk yillarinda, 
bir ^ok milellifin ilmi ciddiyetten yoksun tercilme hata ve yanli§liklarim deli I leriyle beraber 
isbat veya tenkit etmi^tir. Onun fransizcaya olan vukufunu yabanci otoriteler bile itiraf 
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etmi§lerdir. Tasavvufi eserleri" bolumunde gorulecegi uzere, "...Turk muellifin fransizca 
uslubu bir qoklarimn yabanci oldugu, en mukemmel Avrupa filozoflarinm seviyesindedir..." 
denmektedir. Biz tercume eserlerinin orijinallerini bulamadigimiz igin gereken mukayeseyi 
yapamadik. 

| 7) Ayni'nin gairligi. 

Genqlik ve ogrencilik yillarinda Recaizade Mahmut Ekrem'in telkin ve tesiri ile, §iirle ilgili bir 
dergi gkar masina kar§in, § i i r kitabi yoktur. Fakat i bn ul Emin Mahmut Kemal inal onu, son 
asir Turk §airleri arasinda gostermi§tir . Fakat yine de o buyuk bir §air degildir. Bazi 
vesilelerle soylemi§ oldugu kit'a veya beyitleri vardir: 

Gelmesin kalbine gurur AynT 

Kendini gor misal-i mur AynT 

Kibri sevmez Cenab-i Hakk asla 

Affolur ba§ka her kusur AynT 

Dest-i saki-i murtazadan iq. 

Mey-i mahviyye-i tahur AynT. 

Dizelerini Balikesir'e tayin oldugunda yapilan §a§al i kar§ilama esnasinda soylemi^tir. Hammi 
oldugunde ise §u beyti soylemi§tir: 

Bilmem kime eyleyeyim tazarru. 

Bilmem kime Eyleyeyim takaza. 

| 8) Egitim Anlayigi. 

AynT uzun yillar maarif hizmeti vermi§tir. Bazi eserleri bu sebepledir ki ders kitabi ozelligi 
ta§imaktadir. 0, bu eserleri ders kitabi olarak kaleme aimak "durumunda" kalmi§tir. qunku 
okulla§ma yeni oldugundan, bir qok dersin kitabi bulunmuyordu, ozun yillar egitime verdigi 
hizmetin sonucu olarak, egitim ile ilgili dikkate deger fikirleri vardir. Bu sebeple, Osmanli 
maarif sistemiyle ilgili donemin vekillerine, nazirlarina, raporlar yazmi^tir. Onun egitim 
anlayi^i da sentezcidir, diyebiliriz. Bu kisaca kendi manevi degerlerimiz ile, batimn 
tarti§masiz elinde bulundurdugu musbet ilimlerinin kayna^ti ri Id ig i bir sentezdir. 

Ona gore, yeni ve qagda§ okullar aqilirken eski egitim kurumlanmiz di§lanmamali, bilakis 
programlari yenilenmeli, mezunlarimn i§ bulacak §eki Ide yeti§tirilmeleri saglanmalidir. Aksi 
takdirde egitimde umulan netice alinamaz. 

O, egitimin milli olmasinda israr etmi§tir. Milletin, birer misyoner ocagi oldugunu soyledigi 
okullara ragbeti, ilgisi, kaliteli okullar aqilarak onlenmelidir. Bunun iqin ihtisasa saygi edilmeli 
her ders iqin kitap yazilmalidir. 

Egitim sadece dunyevi veya dini olmamalidir. Kisaca insamn hem ruhhuna hitap eden, hem 
de beynine hitap eden bir egitim uygulanmalidir. Qocuklarin umutsuz, pisirik, korkak 
yeti§memeleri iqin, ateist yazarlarin fikirleri ders kitaplarina alinmamalidir. 0, her gittigi 
yerde, hangi bolgede olursa olsun, gorevi ne olursa olsun, mutlaka egitimle §u veya bu 
§ekilde ilgilenmi^tir. Balikesir mutasarrifligi esnasinda aqtigi okullar, ile Trabzon valiligi 
esnasinda aqtiklari, yuzlerle ifade edilmekteydi. Ayrica Trabzon'da Hatuniye medresesini ve 
vakfiyesini islah te^ebbusleri, eski kurumlanm yenilenmesi fikrinin somut bir gostegesidir. 
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Onun felsefi ve sosyo ku Itu rel konularla ilgili fikirleri ozet de olsa bu §eki Ided ir. Aslinda bu 
bolum bizim tezimizin ana konusu olmamakla beraber, fikirlerinin girift olmasi dolayisiyla, 
ele almi§ bulunuyoruz. Bize gore onun amlan konularla ilgili fikirlerinden, ozellikle egitim 
idare konusu ign de galiglabilinir. 

| AYNi’NiN TESlRLERj . 

Bugun ignde bulundugumuz toplumumuz ^ok geni§ katmanlariyla AynT ve benzeri zevati 
tammiyorsa, bu bizim toplumumuzun kultur bakimindan yeterli seviyeyi yakalayamami§ 
olu^undandir. Soz konusu yargi bir ka^ istisna dignda kultur abidemiz olan muellifler igi n 
sanki bir kader gibidir. 

Mithat Cemal Kutay'in konu ile ilgili bir hatirasi i Ig i ngti r. Bir Avrupa'li "Mithat Cemal'e, 


"Bazi Avrupa memleketleriTalant'ianlajTTaz ; Amacalisanintakt^^ 

sizinkini 


demi^tir. Hakikaten bu bizim durumumuzu gozler onune seren aci bir ger^ektir. Buna 
ragmen, Ayni elinizdeki yuksek lisans tezinin yamnda doktora tezlerine konu olabilecek 
kadar ilgiyi haizdir. Her gegen gun, degerli fikirler i^eren eserleri basilmakta, yeni harflere 
aktarilmaktadir. Onun en taninan ve en onemli olan yonu, tasavvuf i yonu oldugu igi n konu 
ile ilgili yapilan her £ali§mada, onun hakettigi ilgiyi gordugunu soylemek durumundayiz. 
Fakat diger taraftan amlan durum onun sadece tasavvuf tarihgsi imi§ gibi algilanmasina yol 
'a<^mi§tir. 0 nedenle bazi goru§leri zamanla unutulmu§tur. 

Unutuimamalidirki o, <^ok yonlu bir ilim ve fikir ifademidir? Hatta onun ign, bir^ok saha ve 
^ali^mada, “ilklerin muellifi" ifadesi fazla mubalagali bir ifade degildir. Bu noktada gorup 
inceledigimiz bir hususu . Vurgulamamiz gerekmektedir. "Turk maarif tarihi" isimli degerli 
eseri kaleme alan Osman Ergin,(OL. 1 994) egitimle ilgili onun sadece "Darul funun tarihi" 
isimli eserinden istifade etmi^tir. Halbuki bize gore, onun ruhiyat dersleri, kugu k tarih, 
akvam-i kadime i §arkiya tarihi, tasavvuf tarihi, malumat-i nafiai fenniye, nazari ve ameli 
istatistik gibi bir ^ok eserini referans alabilirdi. 

AynT ya^adigi donemde ulkemizin en populer yazarlarimn bagnda gelmektedir. Kaleme aid ig i 
her eseri geni§ yanki uyandirmi§tir . 0 gunun basin yayin organlarinda, eserleri lhakkinda 
ba§ yazilar yazilmi^tir. Ya§adigi donemde yurt dignda kendinden bahsettiren yegane yazar 
AynT'dir. 0, Dunya ilim literaturune girmeyi ba§armi§, dunya felsefe kongreleri yurutme 
kurullarinda aktif gorev yuklenmi§tir. Kaldiki, Lui Massignon ve Nicolson gbi otoriteler: ibn-i 
Arabi konusunda onu otarite saymi§lardir. Massignon, Gulam Huseyni isimli Hintli bir 
ara§tirmaciya yardim etmesi ign onu onermi§tir . 

Yurt dignda boyle saygin bir yeri olan muellife ilgi, yurt igi nde daha az degildir. i§ mecmuasi, 
Milli mecmua, onu ve eserlerini kapak konusu yapmi^lardir. Ayrica Eminonu halkevi onunla 
ilgili bir gece tertip etmi^tir. Turn bu olaylar onun ne kadar topluma mal oldugunu 
gostermeye yeter samrim. 

Daha sonraki donemde ig§leri bakanligi tarafindan kaleme alinan, 50 me§hurvali (Ank.1969) 
isimli eserdeki isimlerden birisi ku^kusuz AynT'dir. Ayrica tarihimizin soz konusu donemiyle 
ilgili, "Canli tarih ler" serisinin is birakan §ahislarindan birisi yine odur. Goruldugu gibi o, bir 
^ok sahada olumlu iz birakmi§tir. Son yi Mara ise, dunya gundeminde dolayisiyle ulkemizde 
geli^en islamcilik cereyanlari nedeniyle hatirlanan, isimlerden birisi ku^kusuz yine AynT'dir. 
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AynT, siyasette adaletli yonetim, egitimde maddi ve manevi yonden dengeli bir egitim, milli 
ve manevi degerlerle mucehhez ozgun kimlikli gu<^lu toplum, dinde i tasavvuf merkezli ho§ 
gorul u anlayi§ fikirleri ve tezleriyle eskimemi§, bilakis daha da gu^lenmi§, istifadeye agk 
olarak durmaktadir. Dilegimiz toplumumuzun, du^tugu sikinti ve problemlerde AynT v.b. 
zatlarin engin tecrube ve birikimlerini ileriye gitmede kullanmasidir. 

| VI .SONUg. 

AynT'nin hayati, eserleri ve fikirleri uzerine yapilan bu ^ah^mamn gayesi, onu yeti^mekte olan 
yeni ku§aklara ve topluma tamtmaktir. Bir £ok uzmamn belirttigi gibi, bu gun toplumumuzda 
en ^ok tarti Ian konulardan birisi "Kimlik krizi" dir. Dun bizim insammiz gu^lii kimligi 
sayesinde, dunyamn en gu^lu devletlerine kar§i, hi^ bir a§ag 1 1 1 k kompleksine kapilmaksizin, 
a <; ve gplak olarak kar§i koymu§ken, bugun aym insanlarin torunlarimn kimlik krizinden 
bahsetmesi bizim ign uzuntu vericidir. Kanaatimize gore bu, bizim yeni ku§aklara AynT v.b. 
zatlari iyi tamtamami§ olu§umuzdan ileri gelmi§tir. Ayni'nin hayati, yeti^mekte olan bir 
gence, "Bir ulke nasil sevilir? veya ulkeye en zor §artlarda nasil hizmet edilir?" gibi konularda 
iyi bir ornektir. Bizim ^ali^mamizda bu husus agl«^a gozler online serilmi§tir. Bugun bizim 
toplumumuzun sosyal kesimlerinin en buyuk a^mazlarindan birisi, birbirimizi iyi 
anlayamamak veya inan^ veya degerleriyle kabullenememektir. Amlan durum toplumsal 
uzla^mamizin onundeki en buyuk engellerden birisidir. Onun fikirleri bize bu konuda iyi bir 
i§ik tutacak mahiyettedir. 

AynT islamci bir muelliftir. Fakat o, "Sebilerre§at Qizgisinden ve diger islamci m ue 1 1 iflerde n 
farkli bir konumdadir. Bu ayrilik, bazi muelliflere gore tasavvuf ve vahdet-i vucut agsindan 
tezahur ederken, bazilarindan ise diger islamT ilimlerde tezahur etmektedir. Kaldi ki 
islamcilarin kendi aralarinda bir fikri beraberligi olmadigi a§ikardir. Ayni'nin buradaki 
konumu da ortaya konmu^tur. 

Ba§ka bir husus, onun fikirleri, siyasi ve sosyal olaylar parelelinde degi§mi§ veya geli^mitir. 
Ornegin, Osmanli doneminde toplumu batiya a^maya ^ali^irken, (Bir ara pozitivizme 
yonelmi^tir.) Cumhuriyet doneminde aym toplumu islam’a yonlendirmeye ve yakla^tirmaya 
gayret etmi^tir. 

Fikirleri meyamnda, dualist bir fikri yapiya sahip oldugu tesbit edilmi§ ve bu onemle 
vurgulanmi^tir. Dini ve tasavvuf i konularda akil, mantik, kiyas gibi unsurlarin yamnda ke§f 
ve ilhami da benimsemi§tir. Fakat toplumsal ve sosyal konularda tamamen ger^ek^i ve 
realist fikri yapiya sahiptir, obur; fikirleri ancak akli ve felsefi orgu, iginde bir yer; 
edinebildikleri ol^ude ortaya gkmaktadir. 

Onun vurgulanan bir ba§ka ozelligi, sufi olu§u sebebiyle sessiz ve sakin samlmasina kar^in, 
iyi bir polemik yazari oldugu hususudur. insamn madde ve manadan mute^ekkil olduguna 
ili^kin fikirlerine, yapilan itirazlara derhal kar§i koydugu belirtilmi^tir. Ayrica bir takim inan^ 
ve fikirlerini, tuttugu metodoloi agsindan izah etmekte zorlandigi tesbit edilmi§, ve ifade 
edilmi^tir. Buna tipik ornek, ahiret: inancim, musbet ilim ve felsefe metoduyla izah edemeyi^i 
gosterilebilir. Aym husus vahdet-i vucut anlayi^imn problemlerini izah etme konusunda da 
ge^erlidir. 

Kaynak: Harun Ozkan, Mehmet Ali Aym Flayati - Eserleri Ve Tasavvufi Gbru$leri T.C ULUDAG 

UNiVERSiTESi Sosyal Bilimler Enstitiisu Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dali, ( Yiiksek Lisans Tezi ), 

1995, Bursa 
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ARiF ve HAYRET 

Hzl: Nurgul KARAYAZI 

“Tamyan, bilen, vakif ve a§ina olan, halden anlayan” gibi manalara gelen arif, daha ^ok 
tasavvufta kullamlan bir terimdir. Arifin bilgisine marifet denir. Marifet, kelam ve felsefede 
ilimle e§ anlamli olarak umumiyetle bilgi manasina kullandigi gibi marifetullah §eklinde ve 
Allah hakkindaki bilgi ign de kullamlmi^tir. Tasavvufta ise Allah’a dair olan bilgi ba§ta olmak 
uzere butun varlik ve olaylarin mahiyeti hakkindaki bilgiye marifet denilmi^tir. 

Marifet iki nevidir: 

Hakk’i tammak, hakTkati tammak. 

Hak ile ilgili olan marifet, sifatlarindan anlagldigi gibi Allah Teala’nm birligini kabul etmektir. 
HakTkatle ilgili olan marifet, ‘Allah Teala’nm birligine ula^mamn yolu yoktur’, diye arifin 
inanmasidir. ZTra samediyet bunu imkansiz hale getirmi^tir.” 7 

FuzulT’ye gore “arif sifatim alacak ki§i §oyle olmalidir: 

Hikmet-i dtinyavu ma-ffha bilen arif degul 
Arif oldur bilmeye diinya vii ma-ffha nediir 

“Dunya ve alem felsefesinden anlayan, bilge sayilmaz; bilge ona derler ki, bilmesin hig 
dunyadakiler ve dunya nedir!” 

MesnevT’ de bu manada bir beyit yer almaktadir: 

“Tek renkli denizlerin aksine, her ne kadar karalarda, kesret aleminde binlerce renk varsa da, 
vahdet denizinin baliklari, kurulukla ve ge^itli renklerle sava$tadir. ” 

§efik Can, bu beyitle ilgili olarak, “Vahdet denizinin baliklari Hak a§iki ariflerdir. Onlar vahdet 
deryasina dalmi§lardir. Renklerden, §ekil ve suret aleminden gokluk aleminin kurulugundan 
kurtulmu§lar, Allah a§kindan bafkasim bilmezler. ” 8 

Mutasavviflar nazarinda da arif, FuzulT’nin soz konusu beyitte zikrettigi gibi Hak’tan ba§ka 
h igbi r §eyle me§gul olmayan, goz agp kapayincaya kadar da olsa ilahT dostluk ve huzurdan 
gaflete du^meyen kigdir. “0, yaratilmi^lardan uzak ve yalmz irfan mevzuu ile me§gul olur. 0, 
h igbi r §eyle uzulmez. Her §ey onda safasim bulur ve kederini unutur. Arif, Hak’tan bafkasim 
du^unmez ve O’ndan ba§ka soz soylemez. Kendi igi n O’ndan ba§ka koruyucu da bilmez. 
Arifin sevinci marifetle, dostlugu ise vahdetle olur.” Onlar, mu’min igi n bir hapishane olan 
dunyayi unutmug Rab’lerine §ukur ile me§gul olma melekesi kesbetmi§ kimselerdir. Onlar 
hapishaneyi gormezler. £unku Rab’leri onlari kendisine §evk, kendisiyle unsiyet, kendisini 
talep, kendisiyle birliktelik ve halktan gafil olma suyuna gark etmigir. Dolayisiyla onlar 
hapishaneyi de mahbuslari da gormezler. 9 Nitekim arif iki ciham terk etmi^tir, 10 yoklukla 


7 Kelabaz?, s.193. 

8 Mevlana, Konularma Gore Agiklamali Mesnevi Tercumesi, $efik Can (trc.) s.44 dipnot no. 40; beyit no. 503. 

9 Gurer, s. 293- 294. 


10 Uludag , "Arif, s.361. 
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varlik arasindaki bir mevcuttur . 11 

Bu manada arifin son mertebesi neresidir, sorusuna Zunnun-i MisrT §u cevabi vermi^tir: 
“Tipki olmadan ewel oldugu gibi olunca”. Bu soz, kul kendini ve fillerini degil, sadece 
Rabb’mi ve onun fiillerini mu§ahede etmesi, manasina gelmektedir. 12 

Mahmud-i §ebusterT, Gul§en-i Raz adli eserinde §oyle buyurmu§tur: 

“Arifin kalbi vticud-i vahidi bilir, derk eder. 

Daima onun nazarinda vucud-i mutlak me§hud olur. ” 

“Arif, ya ilme’l-yakTn dercesinde bir ma’rifet ile yalmz mevcud-i hakTkTyi bildi, ba§ka mevcud 
bilmedi; yahut ayne’l-yakTn dercesinde bir ma’rifet ile mevcudiyet-i mevhume olan varligi 
kulliyen oynadi ya’nT gayb etti. ” 13 

Arif, Hakk’i bilen, Hakk’i bulan, Hak’ta olandir . 14 

“Kalbini Allah’a, cesedini halka veren ki§idir.” 

Nitekim o, kendi varliginda fani, Hak ile bakTdir. Alim, ilmi bir tahsil ve <^ali§ma sonucu elde 
ederken arif irfana, ilham ve hal ile ula§i r. 15 Cenab-i Hakk’i ke§f ve mu§ahede yoluyla yani 
manevT ve ruhT tecrubelerle Allah hakkinda zevkT ve vecdT bilgilere sahiptir . 16 Sufi muellifler, 
bilgiye guvenme bakimindan arifin alimden ustun oldugu goru^undedirler. Buna gore alim 
bilgisine guvenmekte, ilmT faaliyetleri ilerledik^e bilgisinin de ilerledigini du§unmektedir. 
Oysa arifin marifeti arttik^a hayreti artar ve bu §ekilde hayreti bilgisini a§ar; sonunda 
marifetten aciz oldugunu idrak etmesi en yuksek marifet olarak kalir. Boylece arif (irfaniyye, 
gnostisizm) bilinmezcilige (laedriyye, agnostisizm) varir. Ariflerin konu§maktan ^ok susmayi 
tercih etmelerinin sebebi, onlarin, marifette u la§abi Id i kleri son mertebede higbir §ey 
bilmediklerini yahut da bi Id i kleri n i n eksik ve kusurlu oldugunu kavrami§ olmalaridir. Bu 
du^unceyle BayezTd-i BistamT, “Kul cahil oldugu nisbette ariftir” demi§tir. Arife hi^bir §ey gizli 
kalmaz, <^unku onda bilen kendisi degil Allah’tir . 17 Vucud-i arifte tasarruf Hakk’indir. Onun 
gozunde goren, kulaginda i§iten, ayaginda yuruyen, velhasil butun zahirinde ve batimnda 
harekat eden, soyleyen, dinleyen bir olan Allah’tir . 18 ibnu’l -Arab?, Mevlana gibi bazi sufTlere 
gore arif Allah’in butun isim ve sifatlariyla kendisinde tecellT ettigi insan-i kamildir . 19 


11 Kelabazi, s.193. 

12 Kelabazi, s.197. 

13 $ebusteri, s. 173-174. 

14 Has, s.96. 

15 Cebecioglu, TasavvufTerimleri ve Deyimleri Sozlugu, s.60. 

16 Uludag, TasavvufTerimleri Sozlugu, s. 44. 

17 Uludag, "Arif", s.361. 

18 Ozan, s.154. 


19 Uludag, "Arif", s.361-362. 
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“Bir kisim ermi^ler de vardir ki ilahT a§k §arabim i^mekle kendilerinden ge^mi§lerdir. Onlar 
yalmz Yaratan’la hemhal olur, yaratilmi^lari ve dolayisiyla halki artik gormez olurlar. 
TecellTnin bu §ekline mazhar olanlar, daha dunyada iken dunyayi tamamiyla unutmu§ cezbe 
insanlaridir. 

Ermi§ vardir ki goz ve gonul baki^larim yalmz o buyuk sevgiliye <^evirmi§tir. Ru h u yalmz ona 
hayrandir. Baktigi her yerde ve gordugii her varlikta yalmz onu gormek cezbesindedir. Ancak 
boyle erenler, busbutun vucutlarindan fan? olmami§, fenaya yakla^tiklari halde henuz insan 
olmanin Tcaplarindan kurtulamami§lardir. Fakat ermi§ de vardir ki baki^lari, Hakk’in bir ba§ka 
gorunu^u demek olan halka ^evrilidir. Boyle erenler, birlik §arabindan i^mi§, fanTlik 
derecesinden bakTIik derecesine ula§mi§lardir. Onlar, tam bir birlik igndedirler. Birlik, ikiligin 
ortadan kalkmasi demek olduguna gore onlar Hakk’a deg i I de halka bakinca yine o buyuk 
sevgiliyi gorurler. Bu hal, goze qokluk §eklinde gorunen birligi gorme halidir. SufTlikte Allah 
ile bakip yine Allah ’ i gormek budur.” 20 

FuzulT, birtakim hakTkatlerin, guzelliklerin arif olmayan insanlara aglmamasi gerektigi 
goru^undedir. Qunku bunlar san’ati gorup san’atgyi idrak edemeyen, san’atin guzelligine 
takilip kalan ve yol alamayan insanlardir. 

Gerek ruhsare-i ma ‘§uk mahfT gayr-i arifden 

Ki arif olmayan idrak— i sun‘-i Zulcelal etmez 

“Ma’§uk’un yuzu, bilge olmayandan gizli kalmali; ^unku bilge olmayan, Allah ’ i n san’atim 
idrak etmez.” 

Yuz, ^ehre anlamina gelen ruhsare kelimesinin yam sira §iirlerde aym anlamda ruh, dTdar, 
vech gibi kelimeler de kullanilmi§tir. Mutasavvif §airler bu kelimelerle, Allah’ i n tecel ITs ini, 
Hakk’in cemalini, ilahT guzellikleri kastetmi^lerdir. Hakk’in cemali, ariflerin ve a§i klari n 
kiblesidir. Parlatilmi§ bir ayna gibi olan a§ikin / arifin gonlune ilahT guzellikler akseder ve 
ancak oradan bu guzellikler seyred i lebi I ir. 21 §eyh Mim§ad ed- DTneverT (5.299/911), “Allahu 
Teala, arife kendi kudretinden bir ayna vermi§tir. Sirrinda her an O’na bakar, O’nu gorur, 
gayriyi gormez. ” 22 demi§tir. 

Arif her yerde Hakk’in bin bir tecellTsini mu§ahede edebilen kimsedir. Arife gore kainat bir 
aynadan ibarettir. Ona baktiginda Hakk’in tecellTsini mu^ahede eder. 23 Bu nedenle “mumin 
Allah’ in nuruyla gorilrken, arif Allah ’la gorur” 24 denilmi§tir. Ba§ka bir ifadeyle arif, Hz. 
Peygamber’in “mu’minin ferasetine dikkat edin, zTra o, Allah’in nuru ile bakar” hadTs-i 
§erTfinde ifadesini bulan mu’mindir. Ariflik mertebesine ula§mayan ise kainattaki bu 
tecellTleri anlamlandiramaz, bunlardaki hakTkati idrak edemez. 


20 Rifat, s.53. 

21 Ogke, s. 340-341; Pala, Ansiklopedik Divan $iiri Sozlugu, s. 117. 

22 Has, s.96. 

23 H. Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvufve Tarikatlar, s.201; Aynca bkz. Mevlana, Celaleddtn Rumt, Ffhi 
Ma Fih, s.66. 

24 Schimmel, islamm Mistik Boyutlari, s.136. 
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§eyhu’l-Ekber ibnu’l-ArabT gore, “Hakk’i Hak’tan, Hak’ta, <^e§m-i Hak ile goren kimse Hakk’i 
ariftir. ” “Ve Hakk’i Hak’tan, Hak’ta, kendi nefsinin gozuyle goren kimse, gayr-i ariftir. ” A. 
Avni Konuk, bu cumleyi §oyle agklar: “Ya’nT bu kimse vucud- i mutlak-i Hak’tan , kendi 
sureti uzere zahir olan Hakk’i, Hakk’in vucudunda gorur, amma nefsinin gozuyle gorur. 
Halbuki <^e§m-i Hak’tan gayri, O’nu bir goz goremez. Maahaza boyle olan kimse cahil 
degildir. Qunku Hakk’i Hak’tan, Hak’ta arif olmu§tur. Ancak arif-i kamil degildir. ” 

Arif olan kimsede “Bir §eyi gormedim, ilia ki o §eyden evvel Allah ’ i gordum” demek hali hasil 
olur. ZTra o bilir ki, vucud-i kevn hayalden i bare tti r. Ve bu hayalT suretlerde zahir olan vucud- 
i hakTkT-i Hak’tir. “Binaenaleyh suver-i e§yaya nazar ettikde irfan-i tami hasebiyle evvelen 
vucud-i hakTkT-i Hakk’i mu§ahede eder; ba’dehu suver-i e§yayi mu^ahede eder. Bu ise 
cenab-i SiddTk-i Ekber Ebu Bekir (r.a.) efendimizin me§reb-i arifaneleridir .” 25 

Marifet makaminda olan arif, ayrica Hakk’in nefsini mu^ahede ettirdigi kimsedir. Arif nefsini 
bilen, bunun neticesinde ise Rabbini bilen anlaminda da kullamlir. Hz. Peygamber, [Kendini 
bilen Rabbini bilir ] 26 buyurmu§tur. Bu nedenle bir zat marifet ve arifin mahiyeti kendisine 
sorulunca, §oyle cevaplami§tir: “Marifet kendi hakkim ve O’nun hakkim bilmendir. ” 27 

Tasavvufta arif kelimesinin yam sira “arif-billah” da kullamlir ki, “Allah hakkinda marifet ve 
irfan sahibi olan, kamil insan, hikmete ve esrara a§ina olan, fena mertebesine eren, velf 
manalarina gelir. 

BayezTd-i BistamT’nin §u sozleri de arif-i billah’in halini ozetler, “Halkin ahvali vardir, arifin 
ahvali yoktur. Ciinkii onun eserleri mahvedilmi§, htiviyeti ba§kasinm htiviyeti i^inde fanT 
olmu§tur. izleri ba|kasinin izleri i^in kaybolmu§tur. ” 

Marifet ehli olan arifin, Hakk’i tamma yolunda ula^tigi makamlardan biri de hayret 
makamidir. Sozlukte “§a§mak, §a§irmak” anlamina gelen hayret, tasavvufT bir terim olarak 
kalbe gelen bir tecellT (varid) sebebiyle sal i ki n du§unemez ve muhakeme edemez hale 
gelmesidir . 28 Ba§ka bir ifadeye gore de teemmul, tefekkur ve huzur sirasinda ariflerin 
kalplerine gelen onlari teemmul ve du§unmeden alikoyan “bedThet”; yani aydinlanmadir. 29 
Hayret aym zamanda Allah hakkinda hirsli olmakla, umitsiz olmak arasinda; aym §ekilde, 
korku ve riza, tevekkul ve reca’ arasinda bir duraktir. Ariflerin bazisi, hayreti, kavu§ma, onu 
iftikar, onu da tekrar hayretin izledigi kanaatindedirler . 30 Bunun manasi, tahayyuru reca’ 


25 Ebu Abdullah Muhyiddin Muhammed b. AH ibnu'l-Arabi, Tedbirat-i ilahiyye Tercume ve §erhi, Ahmed 
Avni Konuk (gev.), Mustafa Tahrah (yay. hzl.), istanbul: iz Yaymcilik, 1992, s.262. 

26 Suyuti, ed-Dureru'l-mensure, 152; Suyuti,. el-Hav? li'l-feteva, 11/412; Aclun?, Kegfu't-hafa, 11/362; Aliyyu'l- 
Kari, Esraru'l-merfua, 351 ; Zebidi, ithafu's-sade, 1/453. Bu soziln Hz. Ali'ye (r.a.) ait oldugu da soylenir. 

27 Kagam, s. 363-364. 

28 Uludag, TasavvufTerimleriSdzlugu,s.l63. 

29 Cebecioglu, TasavvufTerimleri ve Deyimleri Sozlugu, s.622. 

30 H. Kamil Yilmaz, Ebu Nasr Serrac Tusi, el- Luma' islam Tasavvufu Tasavvufla ilgili Sorular - Cevaplar, 


s.338; Kelabaz?, s,197;Hucvin, s.401; Cebecioglu, TasavvufTerimleri ve Deyimleri Sozlugu, s.622. 
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takip eder; onun pe^inden arzulanana kavu§ma gelir. Bundan sonra sufT Allah’a olan ihtiyaci 
sebebiyle tekrar hayrete du§er. ZTra Rabbi, GanT’dir, Samed’dir. Kul ise noksanli ve muhta^ 
durumdadir. Allah’a kavu§ma istegin In devamli olu§u sebebiyle, daha once du^tugu hayrete 
tekrar du§er. Arif, bu durumda, hayret ve kavu§ma ile surekli iftikar (muhta^lilik) 
halindedir . 31 Bu durum farkli bir §ekilde de yorumlanmi§tir: Birinci hayret, kulun fillerinin 
Allah ile vukua gelmesi ve Allah ’ i n kulu nezdindeki buyuk nimetleri ile ilgilidir. Bu durumda 
kul kendi §ukrunu O’nun nimetine denk bulmaz. ikinci hayret, tevhTdin u^suz ve bucaksiz 
sahralarindaki hayrettir. Allah Teala kudretinin azameti, heybeti ve buyuklugu kar^isinda kul, 
du§unmenin yolunu kaybeder, akil bu yolda aciz kalir . 32 Kisaca hayret, Allah’ in gucune, 
sun'una, hikmetine kar§i duyulan a§iri bir arzudur . 33 Hayretin ibnu’l-ArabT’deki tammi ise; 
“Hayret tecellTlerin In surekliligine bakmak ve her tecellTde kendisini tammakla Allah’i bilme 
yolundaki her sulukun vardigi son noktadir. ” 34 

§eyh Ebu Yakub-i NehrecurT, §oyle buyurmu§lardir: 

“insanlardan Hakk’i en fazla bilen, hayreti en gok olandir. ” “ki§i Hakk’i halktan daha fazla 
bildikq:e, onun hayreti onlardan ziyade olur. Yani, marifeti her ne kadar ^oksa, hayreti de o 
kadar q:ok olur. ” “Bu sebepledir ki ke§f ehlinin hayreti daha buyuktur.” Nitekim, “Hayret eden 
ermi§tir/Hidayete eren ise ayrilmi§tir. ” Bu makamdaki insan Hak’ta mustagrak ve onun 
tecellTyatindan sarho§ olmu§tur . 35 

Hayret i ki kisimdir; bir kismi ovulmu§, bir kismi yerilmi^tir. Ovulmu§ olam, Allah ’ i 
mu§ahedeyle, O’nun isim ve sifatlarindan olu§an hayrettir. Yerilmi§ olam ise dunya ve 
igndekileri, Allah’tan gayri §eyleri sevmek suretiyle nefs ve arzunun §ehvetleni§inden olu§an 
hayrettir . 36 Bir ba§ka ifadeyle hayret ya delilde ya da medlulde olur. Allah ’ i n varligim 
ispatlayan delilde hayrete du§mek zindiklik ve mulhitliktir. Medlulu, yani delille varilan 
Hakk’in tecellTlerini tema§ada hayrete du§mek ise siddikliktir . 37 

MesnevTde ^ok zikredilen kavramlardan biri olan hayret, FuzulT’nin tasavvufT kavramlara olan 
bilgisini ve bu konudaki hakimiyetini gostermektedir. 

Amma ^u sana kadTmdur zat idrak sana yeter mi heyhat 

idrakiimuze kemal-i hayret TevhTdiine besdiiriir delalet 

“Ama senin zatin kadim (oncesiz) olunca, akil seni idrak edebilir mi? Hayhat! (Seni idrak 
etmedeki) §a§kinligimizin buyuklugu, senden ba§ka ilah olmadigina yeterli de I i Id i r.” 


31 Cebecioglu, TasavvufTerimleri ve Deyimleri Sozlugu, s.260. 

32 Kelabaz?, s. 197-198. 

33 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozlugu, s.260. 

34 El-Hakim, s.274, Aynca bkz. aym eser, s. 274-276. 

35 Meviana Celaleddin Rumi, Mesnevi-i $erif$erhi, c.l, s. 175. 

36 Tekta }, s.142; Ankaravi, s. 159 ; Aynca bkz. Abdulvehhab e$-$a'rani, s.30. 


37 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozlugu, s. 163. 
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Bu beyitlerde FuzulT’nin dile getirdigi birinci kisimdaki hayrettir. ibnu’l- Fariz da, bu iki kisim 
hayrete i^aretle buyururlar ki: 

“Senin sevgini mezhep olarak segmedikge hayret etmedim. Hayretim senin hakkinda degilse 
eger hayret degildir. Allah’im, beni Zatinin sevgisi konusunda hayret edenlerden, sifatlarin 
konusunda korkudan emin olmu§ ve sana yakla§mi§ olanlardan eyle. Kalbimi, ruhumu ve 
sirrimi Kendine yonelt. Ey isteyenlere karglik veren, sana olan ovgii sayiya gelmez. Sen 
Kendini ovdiigiin gibisin. Seni ozleyenin duasina, sana, sevgilin olan peygamberine a§ik 
olanin ricasina karglik ver, ey merhametlilerin en merhametlisi... ” 38 

ibnu’l-Arabi, [Halbuki sizi ve yaptiklarmizi Allah yaratti], 39 [(Sava^ta) onlari siz oldurmediniz, 
fakat Allah oldurdu; attigin zaman da sen atmadin, fakat Allah atti] 40 ayetlerinin hayret 
konusuyla ilgili oldugunu soyler. “FHz. Peygamber bu ayetlerin kapsaminda §oyle 
buyurmu§tur: ‘Ben senin ovgunu hakkiyla yerine getiremem, sen kendini nasil ovduysen 
oylesin.’ i§te bu kavu^ma halidir. Ebu Bekir es-Siddik ise bu baglamda §oyle der: ‘idrakin 
yetersizligini idrak idraktir..’ Boylece o da hayrete du§mu§ ve dolayisiyla ermi§tir. 0 halde 
Allah’ta hayrete ula§mak, O’na ula§manm ta kendisidir. En buyuk hayret, tek hakTkatte 
suretlerin farklila^masi nedeniyle tecelli ehlinde ger^ekle^ir.” 41 

Safiyye sifati makaminda bulunanlarin yukseli§ hallerine de hayret makami verilmektedir ki 
bu makamda da u^ derece vardir: 

a) Hayret 

b) Hayret ignde hayret 

c) Hayret ignde hayret, hayret ignde hayret, hayret iginde hayret . 42 

ibnu’l-Arabi de §oyle der: 

“Ma’lum olsun ki ilim ikidir: Birisi ‘ilm-i hakTkat’ digeri ‘ ilm-i hayal’dir. ‘ilm-i hakTkat’ 
enbiyanm ve onlarin varisleri olan evliyanm tebITg buyurduklari ilimdir ki, ‘hakTkat’ ile ‘hayal’ 
beyini cami’dir. Bu ilmi tahsTI edenler hakTkat-i vucud ile hayal arasindaki revabiti arif 
olduklari igin ‘hayret’e du^erler. Bu hayret hayret-i mahmudedir. ZTra ilm-i hakTkT neticesidir. 
Onun ign (salla’llahu aleyhi ve sellem) Efendimiz ya’nT ‘Ya Rabbi, sende benim hayretimi 
tezyTd eyle! [artir]’ buyurdu. ” 43 

ibnu’l-ArabT, hayretle vuslat arasinda da bir ilgi kurmu^tur. Ona gore Hakk’a vasil olan hayret 
eder. Bu durumda hayret “ilim, irfan, yakTn ve hidayet” anlamina gelir. Celal tecel ITIeriyle 


38 Ankaravi, s. 159-160. 

39 Saff at, 37/96. 

40 Enfal, 8/1 7. 

41 El-H akim, s. 2 73. 

42 Nakfibendi, s.220 


43 Konuk, C.IV, s.141; Aynca bkz. Ebu Abdullah Muhyiddin Muhammed b. AH ibnu'l-Arabf, Tedbirat-i 
ilahiyye Tercume ve $erhi, s. 212,297-298,384,386,418. 
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cemal tecellTlerinin bir noktada birle§mesi ve ozde§le§mesi sufTde hayret halinin dogmasina 
yol a^ar. Sufi, nasil olur da birden ^ok ^ikiyor veya ^ok bir oluyor diye de hayret eder. Buna 
gore Hakk’in keyfiyetini anlama ^abasi ignde hayrete du§mek yakTn alametidir. Bu anlamdaki 
hayret de bir tur marifettir. Hayret, FerTduddin Attar’in Mantiku’t-tayr’inda bu anlamda 
olmak uzere yedi vadinin altincisi olarak tasvir etmi§; 44 §eyh Gal i b de Husn u A§k 
mesnevTsindeki kahramanlarindan birinin adini “Hayret” olarak zikretmi§tir. 

Hayret mertebesi, vahdet-i vucudu [varligin birligi] kabul eden sinifin ula^tigi son 
mertebedir. “Bu sinif iki kisma ayrilir: Birincisi Hakk’in mumkunlerin suretlerinde tecellT 
ettigini kabul edenler, ikincisi ise suretlerin Ger^ek Varlik’ta zuhur ettiklerini kabul edenlerdir 
ki her iki kisim da dogruyu dile getirir. 0 halde hayret nihaT hakTkatin zitlari kendinde 
birle^tirmesinden kaynaklamr.” 45 

844. Mecnunda karar dutmayup hu§ Derya-yi tehayyur eyledi cu§ “Mecnun’un akh (ba^indan) 
gidip hayranlik denizi co§tu.” 

Sozlukte “§a§kinliga du§mek” anlamina gelen tahayyur, tasavufT bir terim olarak Matl u b ve 
Maksud olan Allah’a vusul sirasinda ariflerin kalplerinin umidle umidsizlik arasinda gidip 
gelmesi olarak adlandirilmi^tir. 46 

Ahmet Avni Konuk §airini belirtmedigi Fars^a bir beyti §u §ekilde tercume etmi^tir: “Her ne 
kadar nakd-i ma’rifet, bizim deryamiz ise de, u bud iyet ve acz ve hayret bizim makamimizdir. 

”47 

Fena-fillaha ula^mak ign geglen makamlardan olan hayret makamim a§anlara hayran 
den i lir. 48 Hayranlik, ilim ve yakTnin kemalinden ve ilahT sifatlari mu§ahededen dogar. Hz. 
Mevlana, akh atarak, a§kin ikizi olan hayranligi satin almayi tavsiye eder: “Akh, zekayi sat da 
hayranhgi satin al; akil ve zeka zandir, hayranhksa baki§, goru§. ” 14,3 Hayret veya hayranlik 
Allah’ in kudretine, yaraticihgina, hikmetine kar§i duyulan en son mertebedir ki ifadeye 
sigmaz. Orada ancak susulur ve o hal ya§amr. 49 

Ger men men isem nesen sen eyyar 
V’er sen sen isen neyem men-i zar 

FuzulT hayret makaminda terennum ettigi bu soruyu MevlevT Nak§? Dede’nin §uhudT tevhTd 
makamindan soyledigi §u beyitte buluyoruz:: 

Ben ben degilim, ben dedigim sensin hep Camm dedigim, ten dedigim sensin hep 
“Allah’a ula^mak yolunda seyr u suluk yahut Rahman? bir cazibe ile ona yonelmi§ olanlara 

44 Erhan Yetik, "Hayret", DiA, C.17, istanbul, 1998, s.61. 

45 El-Hakim, s.274, Ayrica bkz. ayni eser, s. 274-276. 

46 Cebecioglu, TasavvufTerimleri ve Deyimleri Sozlugu, s.622. 

47 Konuk, C.lll, s.341. 

48 Pala, Ansiklopedik Divan $iiri Sozlugu, s.199. 


49 Kurnaz, s.100. 
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gore bu i§in nihayeti §udur ki, muhib mahbubun kendi aynasi oldugunu gormekle beraber 
kendisi de onun aynasi olur.” 

“A§ik her ne zaman mahbubun yuzundeki safaya bakarsa butun cihamn naki^lari hakTkatiyle 
kar^isinda gorunur. 

Bir de donup de kendi gonul sahasina bakinca dilberinin guzel yuzunu gune§ gibi gorur, kah 
bu onun §ah id i kah o bunun me§hudu olur. Kah bu onun naziri kah o bunun manzuru olarak 
gorunur. 

A§k, sa^ tarayip guzellige renk veren bir susleyicidir. HakTkati mecaz rengiyle gosterir. 
i§te bu makam a§k makamidir 50 ki makamlarin en yuksegidir. 51 

insaf hemTn ola mahabbet 
Bu dairedur makam-i hayret 52 

“Pes dogrusu! A§k ve sevgi boyle olur; hayret makami i§te bu makamdir.” 

Bir ba§ka beyitte de §oyle der FuzulT: 

Yoh FuzulT haberum mutlak ozumden bes kim 
Valih-i nak§-i hayal-i ruh-i dildarolubem 

“Ey FuzulT, kendimden asla yoktur haberim; ben artik yar yuzunun hayali nak§ina hayran 
olmu§um.” 

Ken’an RifaT hazretleri der ki; “Allah’in hikmetini ona hayran olanlar sezer...Flakk’in hakTkT 
hayranlari, yuzlerini halka ve arkalarim Flak tarafina <^evirmi§ olanlar degildir. Yuzunu halka 
^evirmek ancak halkin varliginda ve ^ehresinde Flakk’i gorebilenlerin i§idir. Esasen bu 
§ekildeki halk hayranligi hakTkatte Hak hayran I ig id i r. Bu ermi§ler ^evrelerine topladiklari 
dostlara Flakk’a varilacak yolu gosterir ve bu yolda §ad olurlar. ” 53 Nitekim, “§uhud-i Flak 
hayranliktadir; ve bu hayranlik hayret-i mahmudedir.” 54 

Olanlar §eyhi ibrahim Efendi (o.l 066/?)’nin “Tasavvuf” manzumesinde yer alan bir beyitte, 
tasavvufun “hayret ve hayranlik” yolu oldugu dile getirilmi^tir: 

Tasavvuf hayret-i kiibrada mest u valih olmaktir 

Tasavvuf Hakk’in esrarinda hayran olmaga derler 

Sh: 254-267 


50 Eraydm, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 153-154; Eraydm, Tasavvuf ve Edebiyat, s.43. 

51 Ali Nihat, "$eyhl'nin Kastdeleri", $eyhl Divanmi Tetkik, istanbul: Suhulet Basimevi, 1934, s.ll. 

52 Mesnevtde diger gegen hayret ve hayranlikla ilgili beyitlerin numaralari gunlardir:139, 163, 772, 847, 
922, 1134, 1632, 2131, 2280, 2467, 2527, 2626. 

53 Rifat, s.53. 


54 Konuk, CM, s.352. 
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Kaynalc N urg u I KARAYAZI, FuzulT’nin “Leyla Ve Mecnun”unda Tasavvuf? Kavram Ve Unsurlar , 
T.C. Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitusu ilahiyat Anabilim Dali Tasavvuf Bilim Dali, 
2007, istanbul 


A§K 

Hzl: Nurgul KARAYAZI 

Eflatun, a§l< ign “Dogumsuz, olumsiiz, artmaz, eksilmez bir guzellik" diyor. A§k, tasavvuf 
du^uncesinin en onemli kavramlarindan birisidir. Tasavvufta dolayisiyla klasik kulturumuzde 
evrensel bir prensip olarak varolu^un esas gayesidir. Bunun ign tasavvufi ^er^evede te§ekkul 
eden edebiyatin da yegane konusu olarak kargmiza gkar. 55 

Kur’an ve sahih hadislerde a§l< kelimesi ge^mez; “sevgi” ^ogunlukla hub ve muhabbet, bazen 
de meveddet kelimeleri ve bunlarin mu^taklariyla ifade edilir. 56 

Kur’an-i KerTm’de Allah’ i n , Resulu’ne baglananlari, 57 tevbe edenleri ve temizlenenleri, 
sabredenleri, iyilik yapanlari, muttakTIeri, Allah yolunda sava§anlari 58 sevdigi ifadesi yer alir. 
Kur’an-i Kerim’den sonra en onemli kaynak sayilan hadTs-i §eriflerde de insamn “Allah ve 
Resulunu her §eyden daha gok sevmesi gerektigi, ancak boyle davranarak iman etmi§ 
sayilabilecegi, bir kimseyi sevenin de ancak Allah ign sevmesi lazim geldigi” 59 hususlari 
uzerinde durulur. 

ilk zahidler de Allah sevgisinden ^ok Allah korkusuna agirlik verd ikleri igi n a§ktan s5z 
etmemi^lerdir. ilk defa II. (VIII.) yuzyilda Allah ile kul arasindaki sevgiyi anlatmak uzere 
nadiren de olsa a§k kelimesinin kullamlmaya ba^landigim gosteren rivayetler vardir. Ancak 
yine de sonraki mutasavviflar tarafindan sik sik kullamlan “a§k, a§ik ve ma§uk” kelimeleri 
sufTler tarafindan ho§ karglanmami§tir. 0 zaman a§k daha ziyade be§er? sevgiyi ifade 
ediyordu. Halbuki Allah sevgisini ifade etmek ign kullamlan “muhabbet, mahabbet ve hubb” 
gibi kelimeler ayet ve hadTslerde de bu manalarda kullamlmi§tir. 60 

ilahT a§k konusunda ilk ortaya gkan ekol Basra ekolu olmu§tur. 61 Rabia el- Adeviyye 
(5.185/801), BayezTd-i Bistam? (5.234/848), Cuneyd-i Bagdad? (5.297/909), Hallac-i Mansur 
(5.310/922) gibi sevgi temasim i^leyen ilk sufTler genellikle a§k, agk ve ma§uk yerine hub, 
muhabbet, habTb, mahbub kelimelerini kullanmayi tercih etmi§lerdir. 62 

[ ilahi agki ihlas ve sidk ile ilk terennum eden Rabiatu’l-Adeviyye (o. 185/804} olmugtur.63 


55 Ayvazoglu, A§k Estetigi: Islam San ’atlanmn Temel Prensipleri Uzerine Bir Deneme, Otiiken Ne§riyat, 1993, s.20. 

56 H.Kamil Yilmaz, Anahatlanyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 10. Baski, Istanbul: Ensar Ne§riyat, 2004, s.209. 

57 Al-i imran, 3/31. 

58 Saff, 61/4. 

59 Buhari, Iman, 8-9; Muslim, Iman, 66-69. 

60 Kelab&zi, Dogu§ Devrinde Tasavvuf Ta’ arru f Suleyman Uludag ( hzl .), Istanbul :Dergah Yayinlari, 1979,s.l61. 

61 Afifi, Tasavvuf: Islam ’da Manevi Devrim, Ibrahim Kagar, Murat Siiliin (gev.), Istanbul: Risale Yayinlari, 1996, s. 233 

62 Ulu dag, s.12. 


63 H.Kamil Yilmaz, s.109; Keldbdzi, s. 162. 
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Ebu Talib el-MekkT, Muhammed b. ibrahim el-KelabazT, HucvTrT, Ebu Nasr es- Serrac, Haris 
el-MuhasibT, GazzalT, SilhreverdT, AbdulkerTm el-Ku§eyrT, Hace Abdullah el-HerevT, Hakim et- 
TirmizT, Ebu Nuaym gibi mutasavvif yazarlar eserlerinde a§k kelimesine ya hi^ yer 
vermemi^ler veya nadiren kullanmi^lardir. Bu kavramin yerine, onem verdikleri Allah 
sevgisini anlatmak ign hubb ve muhabbet terimlerini kullanmi^lardir. 

Ku^eyrT’nin naklettigine gore, Allah ile kul arasindaki sevginin a§k kavramiyla ifade 
edilmesine karg olan §eyhi Ebu AM ed-Dekkak bu goru§unu §oyle agklami§tir: 

“A§k, sevgi hususunda haddi a§maktir. Hak Teala haddi a§makla nitelenmez, oyleyse a§k ile 
de nitelendirilemez. Eger btitun yaratiklarin sevgileri bir §ahistan toplansa, o §ahis Hak 
Teala’yi hak ettigi sevme §eref ve dercesine eri§emez. O halde kul Allah’i sevmede haddi a§ti 
denilmez. Oyle olunca ne Hak Teala ‘a§ik olmak’la nitelendirilir ne de kul ‘Hak Teala’ya a§ik 
olmak’la nitelenir. Bu sebeple Hak Teala’yi a§k Me nitelemeye yol yoktur. Ne Cenab-i Hakk’in 
kula ne de kulun Cenab-i Hakk’a a§ik olmasi mumkundur. ” 64 

Bununla birlikte Ku^eyrT, sufTlerin Allah sevgisini a§l< kelimesiyle ifade etmelerini musamaha 
ile karglami^tir. Nitekim o eserinin “Muhabbet” bolumunu, “,a§iklar sozlerinden dolayi 
kmanmazlar” cumlesiyle tamamlami§tir. 65 

Ke§fu’l-Mahcub muellifi de a§k konusunda me§ayihin farkli goruijlere sahip oldugunu 
belirttikten sonra bu konudaki ba^lica goru^leri §oyle agklar: “Suffler zumresinden bir taifeye 
gore Hakk Teala’ya a§ik olmak caizdir ama Hakk Teala’dan a§k caiz degildir. Bunlar derler ki: 
A|k, bir zati sevgilisinden men eden bir sifattir. Kul, Hakk’tan men olunmu§tur ama Hak 
kuldan memnu degildir. Buna gore kulun Hakk’a a§ik olmasi caizdir. Fakat Hakk’in kuluna 
a§ik olmasi caiz degildir.(^unku kulun sevgilisine ula§masina engel olan maniler vardir ama 
Allah’in sevdigi §eye vasil olmasi igin bir mani yoktur. Mani olmayinca da Allah men’ edilmi§ 
ve netice i’tibariyle a§ik olmu§ olmaz.)” HucvTrT dayandigi ^e^itli gerek^eleri de siralayarak, 
Allah’a duyulan sevginin “muhabbet” kelimesiyle ifade edilmesi gerektigi, bunun yerine a§k 
kelimesini kullanmamn caiz olmadigi goru^unu benimsedigini belirtmi^tir. 

Ihyau Ulumi’d-dm muellifi GazzalT, eserinin Allah sevgisi konusunu i^ledigi “Kitabu’l- 
Mahabbe ve’§-§evk ve’l-uns ve’r-riza” ba^likli bolumunde a§k kelimesine iltifat etmemi§tir. 
Gazzali’ye gore “Allah’i tamyan O’nu sever. Tamma (marifet) arttik^a sevgi de geli§ir ve 
giiglenir. i§te bu sevgiye a§k denir. Sevginin bu §ekilde a§k halini almasi, kulun marifette 
yetkinle§erek ilahT guzelligi idrak etmesinden ileri gelir; bu idrak arttik^a ask da guglenir. 
Nitekim Hz. Peygamber’in Hira’da ibadete kapandigim goren Mekke mu§rikleri, ‘Muhammed 
Tanri’sina a§ik oldu’ demi§lerdi. Ger^ek asik kalbindeki Allah sevgisine higbir varligin 
sevgisini ortak etmez. Bu yiizden ba§ka §eylere kar§i duyulan sevgiye ancak mecaz yoluyla 
ask denebilir; ^unku ortagi olmayan, dolayisiyla ortaksiz sevilebilen tek varlik Allah’tir. ” 

Tasavvuf tarihinde a§l< kavramim ilk defa muhabbetten ayirarak ciddi bir §e ki Ide inceleyen 
sufT Ahmed el-GazzalT (5.520/1 126) olmu^tur. Onun Sevanihu’l-u§§ak adli Fars^a risalesi 
ozel olarak a§k konusunun i^lendigi ilk eserdir. 66 Ahmed GazzalT, FahreddTn-i IrakT 


64 Abdulkerim Ku§eyri, Ku§eyri Risalesi, Mehmet Gunyiizlii (hzl.), Istanbul: Yasin Yayinevi, 2003, s.43 4-435. 

65 Ku^eyri, s.443. 


66 Kilig, s.180. 
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(6.688/1289), ibnu’l-Fariz (6.632/1 235), ibnu’l-ArabT (6.628/1240) ve bilhassa Sultanu’l- 
agkTn Hz. Mevlana (6.672/1 273)’dan sonra “Allah sevgisi” tabiri yerine daha <^ol< “Allah a§ki” 
tabiri kullanilmi§tir. “Allah’a a§ik oldum” sozunu ilk soyleyen de Ebu Huseyin NurT (o.h.295) 
olmu^tur. 67 ibnu’l-ArabT’nin beyanma gore de a§l< lafzina Kur’an’da kinaye yoluyla Trad 
buyurulmu§tur. Kur’an’daki “e§edd-i hubb” 68 ayeti buna delil sayilmi^tir. 69 

Arap^a ash i§k olup sozlukte “§iddetli ve a§iri sevgi; sevenin sevgilisinde kendisini yok 
etmesi; a§kin yok, yalmzca ma§ukun var olmasi, her §eyin ondan ibaret olmasi hali” anlamina 
gel i r. 70 BursevT Hazretlerinin de degindigi gibi, “Lugatte sarmagk tabir olunan bir nev agaca 
a§k (a§aka) derler. Bu agaq: herhangi mahalle sarilacak olursa orasini behemehal kurutur. Bu 
sebepten namina a§k tesmiye kilmi§lardir. Agki cumle taallukat u alayikdan men' eyledigi 
hikmetine mebnTdir. ” 71 

A§kin mahiyetini kelimelerle izah etmek imkansizdir. Hz. Mevlana’ya birisi, “Agklik nedir? ” 
diye sordugunda o da, “Benim gibi ol ki, bilesin ” cevabmi vermi§tir. A§ki, “vuslat ve yakinlik 
makamlarimn sonu” olarak ifade eden TehanevT, ilave olarak “A§k kalbde vticud bulan bir 
ate§ olup, mahbubdan ba§ka her §eyi yakar; o, yakmak ve oldurmektir, ondan sonrasi ise 
Allah ’in ikrami olan sonsuz bir hayattir. O, akil binasim yikan ilahT bir cinnettir. ” der. 72 

A§k, bir ba§ka ifadeye gore de “insanin iq:ini ve cigerini yakan bir ate§tir. Akli §a§kin kilar, 
yamltir, gozu kor eder. i§itme duygusunu giderir. Buyiik korkulari insana kusiik gosterir. 
insanin bogazmi sikar, nefesten ba§ka bir §ey oradan ge^mez, olecek gibi olur. Biitun 
himmeti ma§uk ve sevgili uzerine toplar, sevgilisini kiskandigi ign onun hakkinda kotu zan 
besler, bu hal daha da artar, diizeni bozar, §a§kinligi getirir, nihayet unutkan olur ve oliirnu 
ho§ goriir. Bazen a§ik, a§kta fan? olur. O zaman a§ik a§k haline gelir. Sonra a§k, ma§ukta fan? 
olur. ” 73 

“Mahabbette ilk adim nefs ign mahbubun arzu edilmesidir. Sonra nefsin kendisine feda 
edilmesidir. Daha sonra ikiligi unutmasidir. En son merhale ise vahdaniyette fena bulmasidir. 
” diyen Necmuddin Kubra’ya gore “mahabbetin sonu a§kin ba§langicidir. Mahabbet kalp ign, 
a§k ise ruh igindir. ” 74 

Ayrica tasavvufta a§l< yakici ozelligi i’tibariyle ate§e (ate§-i a§k); sarho§ edici ozelligi 


67 Suleyman Delikta§, “Saldhaddin-i U§§dki ve Kaside-i Hamriyye §erhi”, (Basilmanu§ Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi 
Sosyal Bilimler nstitiisii Keldm-Isldm Felsefesi Boliimii, Islam Felsefesi Ana Bilim Dali, 1993), s.36. 

68 Bakara, 2/165. 

69 H.Kdmil Yilmaz, s.209. 

70 Uludag, s.ll; Kilig, s. 171-172; Suleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Ikinci Basim, Istanbul: KabalciYayinevi, 2005, s.48- 
49; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Istanbul: Anka Yayinlan, 2005, s.65; Mevlana Celdleddin Rumi, Mesnevi-i 
§erif §erhi, C.I, s.83. 

71 Omiir Ceylan, Tasavvufi $iir Tahlilleri, Istanbul: Kitabevi, 2000, s.176; Ayrica bkz. AfifTekta§, §eyh Ismail AnkaravVnin 
Minhdcii’l-Fukard Adli Eserinin Ozii- Fukardmn Yolu-, Mustafa fdgekler (hzl.), Istanbul: Eren Yayincilik, 2004, s. 138. 

72 Mehmet Demirci, “Mesnevi’de Akil-A§k Kar§ila§tirmasi”, Selguk Universitesi 4. Milli Mevlana Kongresi (Tebligler), 12-13 
Aralik 1989, Konya, 1991, s.154. 

73 Ceylan, s.178. 


74 Necmuddin Kiibra, Tasavvufi Hayat, Mustafa Kara (hzl.), Istanbul: Dergah Yayinlan, 1980, s. 120-121. 
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i’tibariyle §araba (mey-i a§k, bade-i a§k); gldirtici ozelligi i’tibariyle de delilige (cinnet-i a§l<) 
benzetilir . 75 

A§kin en guzel ifadesini buldugu satirlarin sahibi FuzulT’ye gore, hayatin anlami a§ktir. Ancak 
bir “afet-i can” olan a§ka du^enin artik rahati ve huzuru yoktur, aleme gizli kalmayan bu a§k 
aym zamanda sonu ziyan olan bir ali§ veri^e benzer. Buna ragmen a§k vazgeglmesi kolay bir 
§ey degildir; muptelaliktir. 

FuzulT her zaman bir ta ‘n ile bagrum kilursen kan 
Aceb bilmez misen a§kdan ge^mek deglil asan 

“Ey FuzulT, hep beni ayiplayip, bagrimi eylersin kan; Acep bilmez misin ki, kolay deg i I 
vazge^mek a§ktan?” 

[ Tasawufta agk, kainatin ruhudur. Alem, agk diyandir . 76 

Ariflere gore varolu§un ash a§ktir . 77 [Ben gizli bir hazineydim. Bilinmekligimi arzuladim ve 
mahlukati yarattim.] 78 bu kudsT hadTsde agklandigi uzere muhabbet, Fiakk’m zuhura 
duydugu bu meyil ve iktizadan ibarettir 79 ve alem, Allah’in bilinmesi ign yine kendisi 
tarafindan yaratilmi^tir . 80 Eger bu muhabbet olmasaydi, ibnu’l-ArabT’ye gore alem kendi “ 
‘ayn’inda zahir olamazdi. Bu durumda onun ademden varliga dogru hareketi onu icad edenin 
muhabbetinin bu i§ ign harekete ge^mesiyle olmu§tur. ” Boyle I i kle ibnu’l-ArabT’nin bu 
sozlerinden ona gore alemin vucuda gel i§ sebebinin bir a§k eylemiyle “hareket-i hub” oldugu 
anlaghyor . 81 Yani kainatin sebeb-i zuhuru muhabbet-i ilahiyye olmu^tur ve bu muhabbet, 
a§k butun e§yaya sarTdir . 82 Eger bu muhabbet-i zatiyye olmasa idi, bu vucudat-i izafiyye 
zahir olmazdi . 83 Kisaca diyebiliriz ki, bu kudsT hadTsin agk bir §ekilde bize bildirmekte 
oldugu gibi sevgi (hubb), Flakk’i alemin yaratilmasina tahrik etmi§ ilkedir. Bu anlamda da bu 
‘yaratilign sirri’ (sirr-i halk) ya da ‘yatat'hgn sebebi’dir (i I let- i halk). Eger bu du^unceyi 
ibnu’l-ArabT’nin daha karakteristik sozleriyle ifade edersek, muhabbet 


75 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozlugu , s.49. 

76 Kerim Kara, “Mevland’nm MesnevVsinde Kalp-Goniil ”, Tasavvuf (Mevldnd Ozel Sayisi),Ocak-Haziran 2005, Ankara, s.499. 

77 Kilts, s.98. 

78 Suyuti, ed-Dureru ’ l- measure , 126; Aliyyu ’l-Kari, Esrdru ’l-merfua, 273; i r iiUi Uijoi j'i uijei V 'IjjS 
iSli Acluni, Ketfu’l-hafa, 11/191 (h. no:2016). 

79 Ekrem Demirli, “Abdullah IldhVnin Ke\fu 7 - Vdriddt Adli Eserinin Tahkiki”, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi 
Sosyal Bilimler Enstitiisu Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Tasavvuf Bilim Dali, 1995), s.46; Ayrica bkz. M. Nusret Tura, Gdnul ve 
A§k, Mahmut Erol Kilis(hzk), Istanbul: Insan Yayinlari, 1995, s.23. 

80 Mahmut Erol Kilig, “ Muhyiddin Ibnu ’l-Arabi’de Varlik ve Mertebeleri (vucud ve meratibu 7 viicud) ”, (Basilmami§ Doktora Tezi, 
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisu Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Tasavvuf Bilim Dali, 1995), s. 144; Ahmed Avni 
Konuk, Fususu’l-Hikem Terciime ve §erhi, Mustafa Tahrah - Selguk Eraydin (hzl.), III. Baski, Istanbul: MU Ilahiyat Fakultesi Vakfi 
Yayinlari, 1999, C.I, s.43; Ahmed Avni Konuk, Fususu’l-Hikem Terciime ve §erhi, Mustafa Tahrah - Selguk Eraydin (hzl.), III. Baski, 
Istanbul: MU ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2002, C.II, s.56. 

81 Kilig, “Muhyiddin ibnu ’ l-Arabi’de Varlik ve Mertebeleri (viicud ve meratibu 7 viicud) ”, s.144-145 ; Ahmed Avni Konuk, Fususu 7 - 
Hikem Terciime ve §er hi,. Mustafa Tahrah - Selguk Eraydin (hzl.), II. Baski, istanbul: MU ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2002, C.IV , 
s.164, 258, 377. 

82 Rumi, Mesnevi-i §erif §erhi, C.I, s.83.; Benzer yorumlar igin bkz.Ahmed Avni Konuk, Fususu ’ l-Hikem Terciime ve §erhi, 

Mustafa Tahrah - Selguk Eraydin (hzl.), III. Baski, istanbul: MU ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2005, C.III, s.316. 
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Hakk’in ‘Dipsiz Karanlik=Ama’ halinden ^ikarak kendisini butun varliklarin suretlerinde izhar 
etmeye ba^lamasmin sebebidir. Yani muhabbet ‘her hareket’in ilkesidir. Alemde vuku bulan 
butun hareketlerin hepsi ‘muhabbet’ in itici kuvvetinin eseridir. Muhabbet, Hakk’in zuhura 
duydugu bu meyil ve iktizadan ibarettir. 

Bu agklama baglaminda olarak sufilerin a§l< konusundaki goru§lerinin gayet agk ve parlak 
bir uslupla anlatildigi Ruzbi han-i BakIT’nin Abheru’l-a§ikTn adli eserinde de bu hadis-i 
kudsTde ge^en “bilinmek”ten maksadin marifet; “istemek” ten maksadin da muhabbet yani 
a§k oldugu belirtilir . 84 FuzulT de bu hakTkati §oyle dile getirmi^tir: 

Ey ne§’et-i husni a§ka te’sTr kilan 
A§kiyle bina-yi kevni ta ’mir kilan 

“Ey guzelliginin ortaya gki§i a§ka sebep olan (ve) a§ki ile kainat binasim mamur kilan!” 

Bir diger beytinde de §oyle demi^tir: 

Bilmek gerek am kim cevahir 
Ne genc-i nihandan oldi zahir 

“Bilmeleri gerekir; cevherler hangi gizli hazineden ortaya gkti?..” 

“Peygamberimizin yolu-yordami a§ktir; a§ktan dogduk biz; anamiz a§ktir. ” 112 diyen Hz. 
Mevlana gibi, FuzulT de Leyla ve Mecnun mesnevTsinde a§kin ezelT olu§u uzerinde durur. 
Babasi Mecnun’u a^kindan vazgegrmek ister, fakat Mecnun bu a§kin kendisini istila ettigini 
ve davram§larinda kendi iradesinin di^inda hareket ettigini soyler: 

01 gun ki rahimde kilk-i kudret 
Tcaduma verdi zTb suret 

Doldurdi heva ile dimagum 
Sevda ile bagladi ayagum 

Doldi bedenumdeki rek u pust 
Ba§dan ayaga mahabbet-i dust 

“Kudret kalemi ana rahminde bana guzel bir §e ki I verdiginde, dimagimi a§k ile doldurdu ve 
ayagimi sevda ile bagladi; vucudumun derisi ve damarlarim ba§tan ba§a dost muhabbeti ile 
doldu.” 

Yaratili§tan gelen bu a§ka meyil kar^isinda Mecnun’un yapabilecegi bir §ey yoktur, nitekim 
alemdeki butun varligi a§kin himayesindedir: 

K’ey vari meniim olan cihanda 
Nen var seniin bu cism u canda 

Cana tama ‘ etme kim meniimdiir 
Terk eyle teni ki meskeniimdur 

Menden ge? u can u tenden ayril 
Koy varligum oziinle sen bil 

“Ey dunyada butun varligi benim olan! Bu bedende ve canda senin neyin var ki? Canina 


84 Uludag, “A§k” y s.12. 
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guvenme, ^unku bana aittir; tenini de terk et, ^unku benim meskenimdir. Benlikten vazgeg, 
can ve tenden ayril; varligini birak, sen ozunle du§un!..” 

Yunus Emre de a§kin vucuda san oldugu du^uncesindedir: 

HakTkat hervucudun cam i§kdur 
Ne can kim can i^inde cam i§kdur 


Ve bu bir ezelT a§ktir ki candan ayrilmasi muhaldir: 

Sen handan u terk-i a§k handan 
A§k-i ezelT $ihar mi candan 


“Sen nerede, a§ki terk etmek nerede?.. EzelT a§k, candan ayrilir mi?” 

A§kin ezelT olu§u konusu mutasavviflar tarafindan da geni§ bir §ekilde ele alinmi^tir. SufTlere 
gore a§k sonradan kazamlmi§ bir §ey degil, ilahT bir vergidir, 85 ezelTdir. Her varlik bu ezelT 
a§ki kendi diliyle terennum etmektedir 86 : Yunus Emre bir beytinde §oyle buyurur: 

l§k makami alTdur, 15k kadTm ezelidur 
l§k sozini soyleyen cumle kudret dilidur 116 

ibnu’l-ArabT de bu hakTkati §oyle ifade etmi^tir: “Bil ki, sevgi (hubb) ilahT bir makamdir. Allah 
kendini onunla vesfetti. Kendini Vedud diye adlandirdi. Hz. Peygamber’in hadTslerinde de 
Allah, Muhibb-Seven, diye nitelendirildi. Allah Tevrat’ta Musa’ya sevgiyle §oyle vahyetti: ‘Ey 
Ademoglu, sana verdigim hakla Ben seni seviyorum. Oyleyse, senin iizerindeki hakkinla da 
sen Ben ’i sev. ’ ” 87 

[ Bu baglamda muhabbet ehlini ug derecede ele alan mutasavviflar olmugtur: 

1 . Avamin Muhabbeti: Bu sevgi Allah ’ 1 n kullarina olan in’am ve ihsamndan 
meydana gelir. Muhabbetin bu derecesinin §arti Semnun’un §u sozunde a^iklandigi gibidir. 
Semnun kendisinden muhabbet soruldugunda §u kar^iligi vermi^ti: “Muhabbet, devamli 
hatirlayarak (unutmadan) ari ve duru bir sevgidir. £unku kim bir §eyi severse onu gok^a 
hatirlar ve anar. ” 

2. Sadiklarin ve TahkTk Erbabimn Muhabbeti: Muhabbetin bu turn, kalbin Allah’in 
celaline, ganT olu^una, ilmine ve kudretine nazar etmesinden dogar. Boyle bir muhabbetin 
ozelligi Ebu’l-Huseyn NurT’nin §u sozunde anlatildigi gibidir: “Muhabbet, perdeleri yirtmak, 
sirlara a§ina olmaktir. ” ibrahTm Havas da; “Muhabbet, iradelerin yok olmasi, ihtiyaglarin ve 
butiin be§erT sifatlarin yanmasidir. ”, der. 

3. Ariflerin ve SiddTklarin Muhabbeti: Muhabbetin bu turn, onlarin, Allah’in illetsiz 
olan kadTm sevgisini bilip ona nazar etmelerinden dogar. SiddTk ve ariflerin Allah’a olan 


85 Ay§e Aladag, “Tasavvufta Ilahi A^k ”, (Basilntatnis Li sans Tezi , Marmara Universitesi Tasavvuf Anabilim Dali, 
2004 ) ,s.l3. 

86 Mehmet Demirci, Yunus Emre’de Ilahi A§k ve Insan Sevgisi, Istanbul: Kubbealti Ne§riyat, 1991, s.21. 


87 ibn Arabi, ilahi A§k, s.24. 
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sevgisini bilip ona nazar etmelerinden dogar. Siddik ve ariflerin Allah’a olan sevgisinin bir 
illeti yoktur. Bu tur sevginin ozelligini Zunnun MisrT kendisine “saf sevgi nedir?” diye 
soruldugunda §oyle agklami§tir: “ignde herhangi bir bulamklik bulunmayan saf sevgi, 
sevginin kalpten ve organlardan sukut ederek orada muhabbetten eser kalmamasi ve her 
§eyin Allah ile ve Allah ign oldugu bir anlayign ortaya gkmasidir. Boyle biri Allah ign seven, 
Hakk agkidir. ” 

A§k ve muhabbeti tasavvuf nazariyelerine esas yapanlardan biri olan Bakli, a§ki Allah’in 
kadTm ve ezelT bir sifati olarak telakkT eder. Ona gore, “Allah kendisini sevdigi igi n a§k, agk 
ve ma§ul< sufTn i n nazarinda birle^ir ve tek kavram haline gelir .” 88 Ayrica Kur’an-i KerTm’de 
Allah onlari sever, onlar da Allah ’ i severler ] 89 §eklinde bir ifadeyle karglaglir ki buradan da 
aym hakTkat yani sevenin de sevilenin de Allah oldugu, Allah’in ger^ek a§ki ba^lattigi, 
bizimkinin buna bir cevap oldugu 90 anlaghr. Abdurrahman Cam? de bu duruma dikkat 
qekerek, insam ebedT saadete ula^tiracak §eyin ancak a§k oldugunu soyler. Ona gore, varlik 
alemindeki butun olu§ ve tezahurlerde cilvele^en ‘a§k sultam’dir. Seven de sevilen de her 
mertebede Hakk’in kendisidir. Mutlak a§k butun mazharlardan parlamakta, her idrak ve 
§uurda belirmekte ve kainattaki her bir varlikta Allah’in birliginin delilleri mu§ahede 
edilmektedir . 91 

Sufiler sevgiyi (hubb, mahabbet) genellikle q;e§itli kisimlara ayirirlar, ^ogu kez de en tepeye 
a§ki koyup a§ki, sevginin en mukemmel §ekli sayarlar . 92 Sevginin dereceleri sirasiyla §oyledir: 
Meveddet, sevgi sebebiyle kalbin ozlem iginde bulunmasi; heva, surekli olarak sal i ke gozyag 
dokturen sevda; hillet, sevgilinin sevgisiyle sermest olmak, tam dostluk; mahabbet, kotu 
huylardan arinma ve guzel huylarla donanma suretiyle sevgiye layik olma ve yakla^ma; §agaf, 
kalbi par^alayan ve yakan ate§li sevgi; huyam, sevdaliyi gldirtan sevgi, sevgi glginligi; 
glginca sevme; sevgilinin kulu, kolesi olma; veleh, dostun ve yarin guzelligini seyrederken 
sevgi §arabiyla kendinden ge^me, sevgi §arabim kana kana i^me . 93 

[ ibnu'I-Arabi, 90k gerefli bir makam olarak niteledigi sevgi makaminin dort admin oldugunu soyler. 

Bunlardan birincisi el-hubb’dur. 

“Bunum safligi kalbe niifuz eder, saydamligi ise arazlarin bozulmasiyla bozulmaz. Sevgiliyle 
birlikteyken, agkin ba§ka bir maksadi, gayesi yoktur. Sevgilinin iradesi ontinde kendi 
iradesini birakir. ” 

ikincisi, el-vedd’dir. 


88 NazifHoca, “ Bakli", DlA, C.4, Istanbul, 1991, s.546. 

89 Maide, 5/54. 

90 Victoria R. Holbrook, A§kin Okunmaz Kiyilan, Istanbul: Uetisim Yayinlari, 1998, s.253. 

91 Outer Okumus, “Cami, Abdurrahman ”, DlA, C. 7, Istanbul, 1993, s.96; Ayrica bkz . Sadreddin Konevi, Vahdet-i Viicud ve Esaslan en- 
Nusus fi tahkiki tavri’l-mahsus, Ekrem Demirli (gev.), Istanbul: Iz Yayincihk, 2002, s.105 dipot no.121; Safer Baba, Istilahdt-i Sofiye fi 
Vatan-i Asliye Tasavvuf Terimleri, Istanbul: Keten Yayinlari, 1998, s. 18. 

92 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozlugu, s.48-49. 

93 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozlugii, s.49; Sevginin mertebeleri hakk in da farkli goru^ler iqin ayrica bkz. Erzurumlu Ibrahim Hakki 
Hazretleri, Mdrifetname, M. Fuad Ba§ar (sad.), Istanbul: Aleut Tic. Ve Yay.Ltd.§ti., 


2006, s. 462-463; Cebecioglu, s.65, 405. 
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“Allah’in ‘Vedud’ ismi bundan tiirer. El-vedd Allah’in sifatlarindandir ve bu sifat O’nda 
sabittir. Yeryuzundeki subutundan dolayi el-vedd diye adlandirilmi§tir. ” 

U^uncusu, el-i§k’dir. 

“A§k, sevgide ifrattir, a§iriliktir. Kur’an’da bu a§iri sevgi kinayeli olarak gokq:a ge^mektedir: 
‘insanlardan kimi, Allah’tan ba§ka e§ler tutar, Allah’i sever gibi severler onlari. inananlar ise, 
Allah’i q:ok, hem de pek 50 k severler. ’ (Bakara, 2/165). ‘Vezirin karisi u§agmin nefsinden 
muradini aimak istedi, £unkii Yusuf’un a§ki onun yuregini kor gibi yakmi§ti. ’ (Yusuf, 12/30) 
yani Yusuf iq:in gonlunde besledigi sevgi kalbinin zari olmu§tu. Bu zar oylesine ince bir 
deridir ki kalbin uzerini tamamen kaplar. Bu zar, kalbi di§tan butiinuyle saran gok ince bir 
ortudiir. ” 

Dorduncusu, el-heva’dir. 

“Heva, iradenin sevgilide agga gkarilmasidir, yani kalbe dogan ilk durumdan i’tibaren 
iradenin tamamiyla sevgilinin iradesine baglanmasidir. Heva’nm dogmasina sebep, bazen bir 
baki§tir, bazen bir haberdir, bazen bir ihsandir. Aslinda sebepleri goktur. Anlami ise, kudsT 
hadislerde ve hadis-i §eriflerde gegmektedir.” ibnu’l-Arabi ayrica “.Allah, nafile olarak 
yapilan hayirlari ve ibadetleri q:okga yapan ve boylece dinde Resulune ittiba eden kulunu $ok 
sever. i§te bu makam bizde ‘heva ’ diye adlandirilir. ” demi§tir. 

A§k; biitun yaratilmi§lar i^inde yalmz insanin erebilecegi son tekamiil basamagidir. Yuksek 
halier ve makamlar a§k merhaleleri a^ildik^a daha net zuhura ba§larlar. Bilyiik bir varlik 
mukabilinde elde edilen, en degerli kiymet a§ktir. 94 Allah ’ 1 788 bilmek, tammak da ancak a§k 

ile olur. Sevginin nedenleri sariyor beni oziiyle Varlik ve yokluk gibi iki zit elbiseyle Allah’in 
varligi bile sevgiyle bilinir 

O’na benzer degiliz ama, bizde de O ’nda da O gorulur A§k, giizelligi kadar insam belalara 
da gark eden bir maceradir: 

Men bilmez idiim bela imis a§k 
Bir derdlii macera imi§ a§k 

“Ben bilmiyordum; meger a§k bir bela ve dertli bir macera imi§.” 

Cevheri derd olan bir cisimdir a§k: 

A§k derdi ey mualic kabil-i derman degiil 
Cevherinden eylemek cismi ciida asan degiil 

“Ey tabip!..A§k derdi derman kabul eder degil; cismi, cevherinden ayirmak kolay deg i I .” 

“Ey derde derman isteyen yetmez mi derd derman sana” 95 , “Derman arardim derdime derdim 
bana derman imi §” 96 misralarinda da ifade edildigi gibi a§ka du§enin dermam yine dert 
olmakta, bu yiizden a§ik belalara talip olmaktadir: 

Ya Rab bela-yi a§k ile kil a§ina meni 

94 M. Nusret Tura, A§k Yolu Rdh-i A§k (III), Mahmut Erol Kilig (hzl.), Istanbul: Insan Yayinlan, 2006, s.252. 

95 Pir Muhammed Nur Arabi Hazretleri, Misri Niyazi Divdm ve §erhi, Ankara, 1974, s.32. 


96 Pir Muhammed Nur Arabi Hazretleri, s.132. 
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Bir dem bela-yi a§kdan etme ciida meni 
Az eyleme inayetuni ehl-i derdden 
Ya ‘ni ki ^oh belalara kil mubtela meni 

“Ya Rab, a§k belasi ile kil a§ina beni; bir an bile a§k belasindan ayri birakma beni! Dert 
sahiplerine yardimim az eyleme; yani, <^ok belalara kil muptela beni!” 

FuzulT, Fars^a bir gazelinde bu duasimn kabul oldugunu soyler: “Binlerce §ukr olsun ki 
Allah’in ezeli Ititfu, FuzulT’yi a§k eleminin lezzetinden bihaber birakmadi. ” 192 

I Mevlevilerin kullandigi "Allah derdini artirsin", deyiminde de aym niyaz soz konusudur. Nitekim en 
buyiik dert, dertsiz olmaktir. Dertten kasit ezeli, ilahi bir a§ktir . 97 Ve bu a$k her derde dermandir: 

Derd yohdur kimsede yohsa tabTb-i feyz-i a§k 
Kimde gordi derd kirn ol derde derman etmedi 

“Dert yokmu§ kimsede; yoksa, a§l< feyzi tabibi, kimde dert gordu de, o derde derman 
eylemedi?.. ” 

“insan vucudu a§k eliyle yok olma derecesine ula§tigi gun fani vucudun yerini ebedi vucud 
alir. Bu yuzdendir ki kalbi temizleyip nefsani ayi plan gideren, butun cismani ve hatta ru hanT 
illetlerin tabibi “a§k”tir. SufTler bu a§ka eflatuni a§k da demi§lerdir.” 98 

Abdurrahman-i Cami, “A§ka esir ol ki, hur olasin; onun gamini sinene yerle^tir ki, bahtiyar 
olasin.” der. 99 Niyazi-i Misri de §oyle buyurur: 

Gam bugiin a§ik olan daim ^eke gelmi§ durur 

Duymayan dost derdine a§ka giriftar olmasin 

Derd uyutmaz rahat etmez gece giinduz a§iki 

§ol ki bulbuller gule kar§i nice zar olmasin 196 

Mutasavviflara gore bela, Hakk’in kulunu denemesi, kendisinde mevcut olan iyi hallere 
ger^ekte sahip olup olmadigim ona fiilen gostermesi; bu ama^la onu sikintiya sokmasi ve 
azap gektirmesidir. Kulun Flakk’a yakinligi da, O’ndan gelen eza ve cezalara samimT bir 
§ekilde katlanmasi nispetinde olur. 100 Her i§te insana rehber olan derd, bir ba§ka ifadeyle a§k 
Hakk’a ula^mada da en etkili yoldur. 

Muhammed ikbal a§ki §oyle tarif ediyor: “A§k makami minberler degildir, daragacidir. 
ibrahimler Nemrudlardan korkmazlar, od agacimn ayari ate§te belli olur. ” 199 

Ruveym b. Ahmed el-Bagdadi (5.303/91 5)’ye gore insanin kendisine isabet eden belalardan 


97 Cebecioglu , s. 158. 

98 Rifat, s.9. 

99 Nureddin Abdurrahman Ibni Ahmed-i Cami, Yusuf ve Zuleyhd : behind taht , Ali Nihat Tarlan (gev.), $inasi Tekin, Goniil Alpay 
Tekin (yay. hzJL), Giinay Kut (Tiirkge terciimeyi asliyle kar§ila§tirip Farsga baskisinin (1972) ve yazmasinin (Suleymaniye Ayasofya 3898) 
tipkibasimlari ile birlikte yay.hzi), Dogu dilleri ve edebiyatlanmn kaynaklan ; 55, Harvard Universitesi Yakindogu Dilleri ve Medeniyetleri 
B blu m'u, 2003, s. 18/3 47. bey it. 


100 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozlugu , s. 71; Ayrica bkz. Kelabdzi, s.280. 
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haz duymasi, rizanin gostergesidir. 101 A§ikin bu hali de sevgilisinin rizasina talip 
olmasindandir. 

Ger derd ii eger deva seniindiir 
Hakim sensen riza senundur “ 

Derdi de, devayi da veren sensin. £unku, hukum senin elindedir ve razilik senindir.” 

Ger katliime dust q:ekse §em§Tr 
Yoh mende rizadan ozge tedbTr 

“Eger dostum beni oldurmek ign ki lig ^ekse, buna razi olmaktan ba§ka bir <^arem yoktur.” 

Boylece anlaglmaktadir ki derd de deva da, kahir da I utuf da a§ikin nazarinda aym §eydir. 
ikisi de mahbubdan kaynaklanmaktadir. Aradaki kayd ve perdeler aradan kalkinca her 
ikisinin aym §ey oldugu goru I u r . 1 02 E§refoglu Rumi, bu hali §oyle dile getirir: 

Cana cefa kil ya vefa senden o hem ho§ hem bu ho§ 

Ya derdin gonder ya deva senden o hem ho§ hem bu ho§ 

Ho§tur bana senden gelen ya hil’at yahut kefen 

Ger taze gui yahut diken senden o hem ho§ hem bu ho§ 

Yahya b. Muaz RazT (r.a.), “Mahabbetin hakTkati ve ash eza ve cefa ile eksilmez, ata ve ihsan 
ile de q:ogalmaz”, demi§tir. Qunku bu iki §ey mahabbette sebeptir. Mahabbet hasil olunca 
cefa ve vefa, safa gibi; vefa ve safa da cefa gibi olur . 103 

Hz. Mevlana da a§kin bu ^eli§kili durumu ile ilgili olarak der ki: 

“Ben onun kahrina da lutfuna da candan gonulden a§ikim. 

Ne gariptir ki, ben bu iki ziddin ikisinin de a§ikiyim. ” 

“Gergek a§ik (artik) kiillun aggidir, zTra kendisi de kulle kari§mi§tir. 

O (hem) kendine a§ik (ve hem) kendi a§kim isteyip arayicidir. ” 104 

“Biliyoruz ki butun bunlar a§kin kanunu, a§kin Tcabidir. A§kin istirabi ne sevgilinin 
vefasizhgmdan ne de cefasmin ^oklugundandir. A§kin istirabi onun tabiT kanunudur. Qunku 
sevenler ign sevgilin cefasi da vefasi kadar sevgilidir. Biz ise sevgilinin vefasi kadar cefasmi 
da sevmekteyiz. Bu ikisi, birbirinin ziddi gibi gorundukleri halde birbirinin aymdir. Bu, garip 
gibi gorunen hakTkat yalmz a§kin kanununda butun garipliginden siyrihr.” 

“Gergek a§ik da gule deg i I kulle a§iktir. Burada kul butun isimleri ve sifatlariyle birlikte o 
buyuk varligi ifade eder. Kulle agk olan ise, Allah ’ i n elbette yalmz guzel, iyi ve bagi^layici 
sifatlarina degil, Cebbar ve Kahhar olan tecellTsine de agk demektir. Kisaca o buyuk sevgili, 
Gafur veya RahTm; Kahhar veya MuntakTm, her ne suretle tecelli ederse; onu seven gonul bu 
tecellTleri de sever, onun saadetinden oldugu kadar istirabindan da haz duyar. Ve bu duygu 

101 Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, 7. Baski, Istanbul: MU tlahiyat Fakultesi Vakfi Yayinlari, 2004 , s.180; H. Kamil 
YilmaZy s.178. 

102 Necmuddin Kubra, s.68; Aynca bkz..Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s.204; Delikta§, s.64. 

103 Hucviri, s.453. 

104 Rifai, s.216-217/1596 , 1600. beyitler. 
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yuceligiyle ve bu a§k halleriyle o kadar ona yakla§ir ki, kendi de o kill ignde erir. 0 kill ignde 
olur. Sonunda duydugu a§k artik kendi kendisine kar§i duyulan bir a§k olur. Bu a§ki duymak, 
fena mertebesine ermektir.” 

“Ger^ek a§ik, iyiligi, guzelligi ve nTmeti ne ol^ude severse kahri ve mihneti de 

o ol^ude sever. Bu seviyeye ermi§ bir kamil insan ise butun ilahT isimler ve sifatlar 
kendisinde toplanmi^asina ikilikten kurtulmu§ olur. Boyle kimseler, fena derecelerinin ileri 
mevzTIerine yukselerek Allah’ta bakT olmanin sirlarina ve bahtiyarligina ula§mi§lardir.” 105 

A. Avni Konuk da, Hz. Mevlana’nm yukarida zikrettigimiz beyti He ilgili olarak der ki; 

“Kahir ve lutuf, muhakkikin nazannda hakikat-i vahidenin §uunatindan ba§ka bir §ey 
olmadigindan ikisi de §ey-i vahiddir. Ancak bi-hasebi’l-mezahir birbirinden ayri ve 
yekdigerinin ziddi gorunurler... kahir vech-i Hakk’in nikabi olan nefse taalluk eder ve onu 
yirtip cemal-i Hakk’i izhar eyler. Onlarin matlubu da bundan ibarettir. ” 106 

Sh: 1 30-145 

Kaynak: Nurgiil KARAYAZI, Fuzuli'nin "Leyla Ve Mecnun”unda Tasavvufi Kavram Ve Unsurlar , T.C. 
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitusu ilahiyat Anabilim Dali Tasawuf Bilim Dali, 2007, istanbul 
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106 Konuk, c.I, s.189. 


346 Yazilar 


CEM' VE SIRLARININ BiLiNMESi 

| Iki Yiiz Yirmi ikinci Boliim 

Hakk ile duydugunda veya baktiginda 
Duyan, goren, bir ve tek O’dur 
Sen ise O’nda degilsin, varliklar vardir 
Nefs, akil, ruhlarve beden 
Cem’u’l-cem'i alirsan, ona e§lik eder 
Sen ise orada efendi ve muhtag olmayansin 
Bunu bilip kendisiyle nitelenirsen 
Butun is senin ign 0ziilur 

Bilmelisin ki, bazi sufilere gore cem’, ‘halk (yaratiklar) olmaksizin Hakka i§aret eden’ 
kimsenin ifadesidir. Ebu AM ed-Dekkak §oyle der: ‘Cem’, senden olumsuzlanandir.’ Bazi 
sufiler ise §oyle demi^tir: ‘Cem’ Hakkin sana senin vasitanla ger^ek anlamda gosterdigi 
fiilidir.’ Bir gruba gore cem’, marifeti gormektir. Bunun delili ‘Ancak senden yardim dileriz” 
ayetidir. Bazi sufiler ise §oyle demi^tir: ‘Cem’ yaratiklari Hakk ile kaim olarak var gormektir.’ 
Cem’u’l-cem ise hakkin digndaki her §eyi gormekten ‘fan i ’ olmaktir. Bazilarina gore cem’, 
ba^kalari Hakk vasitasiyla gormektir. Cem’u’l-cem’ ise butunuyle kendinden ge^mek ve 
hakikatin egemen olmasi halinde Allah Teala’nm digndaki hi^bir §eyi hissetmemektir. Bazi 
sufiler §oyle demi^tir: ‘Cem’ Hakkin her §eyi yon lend i rd ig i n i gormek demektir.’ Sufilerin cem’ 
ve fark hakkinda soyled i kleri dizelerden biri §udur: 

Cem’ ettim Ve kendimden O’nunla ayrildim 

Vuslatin nihayeti ikilik 

Sufilerin cem’ ve cem’u’l-cem’ hakkinda bize ula§an bazi sozlerini zikretmi§ olduk. Bize gore 
cem’, senin uzerinde bulunan Hakka ait §eyle ri toplaman demektir. Bunlar, kendini 
n ite led ig i n hakka ait isim ve niteliklerdir. Bunun yam sira, Hakkin kendisiyle nefsini niteledigi 
sana ait isim ve n ite I i kleri de toplaman ve cem’ etmen demektir. Bu durumda ‘sen, sen’, ‘O, 
O’ olur. Cem’u’l-cem’ ise, senin uzerinde O’na ait bulunan ve O’nun uzerinde sana ait 
bulunan her §eyi (isim ve nitelikleri) bir araya getirerek, hepsini O’na irca etmendir. ‘Butun i§ 
O’na doner” ve ‘Butun i§ler Allah Teala’ya doner.” Oyleyse alemde ancak hakkin isimleri ve 
nitelikleri vardir. §u var ki yaratiklar, bu n ite I i kleri n ve isimlerin bir kisminda (sahiplik) iddia 
etmi§, Hakk da onlarin bu id d ialari n i dilemi§, onlara iddia etti kleri §eye gore hitap etmi§tir. 
Bu baglamda yaratiklarin bir kismi, orfte Hakka ozgii olarak bilinen isimleri sahiplenmi§, bir 
kismi hem bunlari hem de §eki lei alimlere gore yaratiklara ozgu olabilecek fakat §eriatta 
gegen nitelikler hakkinda iddiada bulunmu^tur. Bize gelirsek, biz bu konularda herhangi bir 
iddiada bulunmadik. Aksine hepsini Hakta topladik (cem’). 

§u var ki biz, bu niteliklerin mumkunlerin hakikatlerinin istidatlarimn Haktaki etkilerinin bir 
hukmii olduguna dikkat ^ektik. Bu, gizli bir sirdir. Bu sirri, Hakkin varligin aym oldugunu ve 
mumkunlerin hakikatlerinin bulunduklari hal uzere -herhangi bir nitelikleri degi§meden- 
kald iklarini bilen insan anlayabilir. Bu baglamda selim akil sahibi insana onlarin Cem’ sozleri 
yeterlidir. Qunku bu soz, ^okluga imkan ve <^ok varliklari ayrima imkan veren bir lafizdir. Bu 
baglamda ayrim yonunden cem’, ayrimin ta kendisidir. Fakat ayrim, cem’in aym degildir. 
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Benzerlerin §ahislarinm ayrimi ise boyle degildir. Qiinku o, ayni anda hem cem hem ayrimdir 
(fark). Qunku tamm ve hakikat, insanlik ornegindeki gibi, benzerleri bir araya getirir. Bu 
turun §ahi slari ise ayrimla nitelenirler. Bu baglamda, her birisi de insan olsa bile, Zeyd Amr 
degildir. Butun benzerler ve bir turun bireylerinin hepsi boyledir. Allah Teala §oyle buyurur: 
‘O’nun benzeri bir §ey yoktur.’ Bu ayet farkli §ekillerde yorumlanrm§tir. Allah Teala bu ayetle 
ilgili olarak tevil yapan herkesin yorumunu ve bunlarin arasindan en ustununu bilir. Bu 
yoruma gore varlikta Hakka benzeyen veya Hakkin misli bir §ey yoktur. Qunku varlik, Hakkin 
aymdir ve varlikta O’ndan ba^kasi yoktur ki O’nun benzeri veya O’ndan farkli olsun. Boyle bir 
§ey du^unulemez. 

§oyle sorabilirsin: ‘Peki bu gorulen Qokluk nedir?’ §oyle deriz: ‘Hakkin varliginda onlar, 
mumkun istidatlarm hukumlerinin nispetleridir. Nispetler ise ne hakikat ne de bir §eydir. 
Onlar, nispetlerin hakikatlerine gore, var olmayan durumlardir (umur-i ademiyye). Varlikta 
O’ndan ba§ka bir §ey yok ise, O’nun misli bir §ey de yoktur, q:iinku (O’ndan ba§ka) herhangi 
bir §ey yoktur! ima ettigimiz §eyi anla ve iyice ogren. £unku mumkunlerin istidadan, sadece 
varlik kazanmi§lardir. Varlik ise Haktan ba§ka degildir. Qunku varligin Hakk olmayan (Hakka) 
Have bir §ey olmasi imkansizdir. Apagk delil bunu gosterir. Oyleyse varlikta, varlik ile sadece 
Hakk zuhur etmi§tir. Yani Varlik, Haktir ve birdir. O’nun benzeri olabilecek bir §ey yoktur. 
Qunku birbirinden farkli veya birbirine benzer iki varligin olmasi mumkun degildir. 0 halde 
ger^ekte cem’, daha once de belirttigimiz gibi, varligi O’na tahsis etmendir. Bu durumda 
varlik O’nun ayni olur. Ortaya gkan sayi ve ayrimi ise, mumkunlerin ayan’ina tahsis edersin 
(cem’). Bunlar, onlarin istidatlarmin aymdir. Bunu ogrenince, cem’in, cem’u’l-cem’in ve 
^oklugun varligimn anlamim ogrenmi§ olursun. i§leri asillarina katmi§, haki katleri temyiz 
etmi§ olursun. Bu durumda, Hakk her §eye yaratiligm verdigi gibi, sen de her §eye hukmunu 
verirsin. Cem’i soyledigimiz §ekilde anlamazsan, ona dair bir bilgin yok demektir. 

Sufilerin zikrettigimiz i^aretlerine gelirsek, onlarin bu konuda anlatmak istedikleri bazi 
hususlar vardir ki, Allah Teala izin verirse onlari zikredecegim. Bununla birlikte onlar, bizim 
vardigimiz goru§u veya i^lerinden buyuklerin goru^lerini bilirler. ‘Cem, yaratiklar olmaksizin 
Haktir (veya O’nu mii§ahede)’ tammina gelirsek, bu ifade, Hakkin varligin ayni oldugu 
hakkinda belirttigimiz goru§un aymdir. $u var ki tamm, mumkunlerin hakikatlerine ait 
istidatlarm Hakkin varligindaki etkilerine deginmemi^tir. Bu etki sayesinde Hakkin varligi, 
onlarin nitelendigi §eylerle nitelenir (yaratiklarin oze II i kleriyle Hakkin nitelenmesi). 
EdDekkak’in cem’i ‘senden olumsuzlanan §ey’ diye tammlamasina gelirsek, bu onun 
makamina (bakmayi) gerektirir: Burada ed-Dekkak, kendisinde iddiamn ger^ekle§tigi fakat 
O’na ait olan §eyi olumsuzlamayi kast etmi§ olabilir. Ornek olarak guzel isimlerle 
ahlaklanmayi veya fiillerin sana nispetini verebiliriz. Bunlar, O’na aittir. Bu, Dekkak’in 
sozunun deg i I , halinin verisidir. Qunku bir ba§kasi bu sozu soylemi§ olsaydi, belki de onu 
‘senden olumsuzladigi §ey varliktir’ anlaminda soylemi§ olabilirdi. Qunku varligin ayni 
oldugu ign, senden olumsuzlayan O’dur. Diger iki k i § i n i n sozune gelirsek, (birine gore), 
cem’ Hakkin senin vasitanla olan fiilini ger^ekte sana gostermesidir. Burada senin Hakkin 
fiillerinin aktigi bir yer oldugunu kast etmektedir. Ger^ek ise bunun tersidir. Aksine 
mumkunlerin hakikatlerinin kendisindeki hukumleriyle nitelenmi§ olan Hakkin kendisidir. §u 
var ki tamm, ‘seninle olan fiili’ derken fiil seninle ortaya gkmi§tir demek isteyip etkinin 
kimde ortaya giktig i na deginmemi§ olabilir. Bunu kast etmi§ olabilir. Bu bizim vardigimiz ve 
hakikatlerin verisi olan goru^tur. Bu goru^un sahibinin kirn oldugunu bilseydik, makamim ve 
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halini bildigimiz ed-Dekkak hakkinda haline gore hukum verdigimiz gibi, onun hakkinda da 
haline gore hukum verirdik. 

Ba§ka bir tammda ise ‘Cem marifeti mu§ahede etmektir’ denilmi^ti. Bilmelisin ki, Allah 
Teala’yi bilmek, kulun fiiliyle dogru ve ge^erli bir bagi oldugunu kabul eder. Bu bagi Hakk 
ortaya koymu^tur ve bu nedenle de kulunu amelleri nedeniyle yukumlu tutmu^tur. Hakkin da 
amelle ilgisi vardir. Bunu da Hakk kendisi adina ortaya koymu§ ve kuluna amelinde “Senden 
yardim isteriz” demeyi farz kilmi§tir. Hz. Kelimullah Musa -ki Allah Teala’yi en iyi bilenler 
peygamberlerdir-kavmine §oyle demi^ti: ‘Allah Teala ile yardim dileyin, sabirli olun.” Bize 
gore, Allah Teala’nm niteligi hakkindaki ifadelerinde g uveni li rl i k ve nispet bakimindan Allah 
Teala’nm soyledigi ile peygamberlerinin soyledigi arasinda bir fark yoktur. Allah Teala ise 
§oyle buyurmu^tur: ‘Namazi kendim ile kulum arasinda ikiye boldiim.’ Sonra kulun soyledigi 
ile Allah Teala’nm soyledigini ayirmi§, sonra kulun sozunii kula dogru bir bagla nispet 
etmi§tir. Soz bir ameldir. Burada soz, o amelde Allah Teala’dan yardim dilemedir. Boyle I i kle 
amelde ortaklik ge^erli olmu^tur. Boylelikle amelde Allah Teala ile insam bir araya getirmi§ 
oldun (cem’) ki, cem’in anlami da budur. 

Daha once de belirttigimiz gibi, kul bir mazhardir. Zuhur eden ise Haktir. Hakk da kulun 
niteliginin aymdir. Amel ise nitelikle ortaya gkmi§tir ve gozuken amel sahibidir. Oyleyse 
amel bilhassa Allah Teala’ya aittir. 

§oyle dedik: bunu ortaya koyunca §unu da ortaya koymu§ olduk: Kulun ayninin ozel bir 
istidadi vardir. Bu istidat, (kendisinde) zuhur edende etkindir ve o zuhur edende -ki Haktir- 
suretlerin degi^mesine yol a^an da bu durumdur. Soz konusu istidat, Hakka ‘Ancak senden 
yardim dileriz” dedirten §eydir. Burada namaz ki Ian i n ayn’iyla (hakikati) zuhur eden Hakk, 
belli bir ismin hiikmiine hitap ederek, amelini yapmak uzere yardim etmesini istemektedir. 
QiinkLi mumkunun ayn’inm (-1 sabitesi) istidadi acizlik ve zayiflik verdigi i^in, bunun hukmu 
kendisinde zuhur edende ortaya gkmi§tir. Oyleyse zuhur edenin sozu, mumkunun dilinin ta 
kendisidir. Daha dogru bir ifadeyle mumkunun sozu zuhur edenin diliyle soylenmi§tir. 
Nitekim Hakk kulunun diliyle ‘Allah Teala kendisini oveni duydu’ demi§tir. Boylelikle marifet, 
ameli yapanma tahsisi (cem’) gerektirmi^tir. Bunun nedeni amelde ortaya gkan bir takim 
iddialardir. Bu id d ialarla akilcilarin bir kismi amelleri sadece kullara izafe ederken bir kismi 
onlari sadece Allah Teala’ya izafe etmi§tir. Dogru ise i ki grubun, yani i ki gorLi§iin arasindadir. 
Buna gore kulun belirttigimiz anlamda amelle bir ilgisi oldugu gibi aym zamanda Hakkin da 
belirttigimiz anlamda amelle bir ili^kisi vardir. Kulun amelle ilgisi, mumkunun hakikatinin 
istidadimn kendiside zuhur edene etkisi iken Hakkin amelle ilgisi, soz konusu etkiyi kabul 
etmesidir. OimkLi | <u | zu hur edendeki etkisinin diliyle §oyle der: ‘Sana ibadet eder, senden 
yardim dileriz-’ Bu, bizim vardigimiz goruijtur. 

Cem’ hakkinda gorii§ belirten ki§i, onun marifetin mu^ahedesi oldugunu soylerse ve marifeti 
mu^ahede etmeyi tammlarsa, bizimle aym goru^tedir. Ounku biz, marifeti mu§ahedenin 
anlami hakkinda konu^tuk, onu dile getirenin makami hakkinda konu^madik. Bu lafzin -biz 
a^iklarken dile getirdigimizin-daha a^agisinda yorumlari vardir. Biz ise onu en yetkin ve 
kamil tarzda agkladik. Bizim agkladigimiz, ger^egin kendiliginde bulundugu durumdur. Bu 
yonlerin bir kismi nedeniyle, bu goru§u soyleyenlere bu kitabin ozetinde itiraz ettik. Sufilerin 
bolumun ba^inda aktardigimiz ve zikrettigimiz butun goru^leri, cem’ hakkinda soyledigimiz 
ve ortaya koydugumuz goru^lere dayamr. ‘Allah Teala dogruyu soyler ve dogru yola ula§tirir., 
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iki Yiiz Yirmi O^uncii Bolurn 


Cem haline gelirsen, ayrimi kabul etmi§sindir 

Kur’an (cem’) ve furkam (ayrim) anladigin gibi 

Hakikat bir, hiikum degi§ik 

Soyledigime delil getirdim ben 

Cem’ ve fark daima eksik iki hal 

Vazgeg sen, insan isen tek ol 

Cebrail’in ve arkadagnm yolunu tut 

Senin ign Muslumanligi ve imam tammladiklarinda 

Sonra o ikisinden sonra sahih olan geldi 

Senin ign ihsam, bir daha ihsam tammladilar 

Bunlar dorttur, yok bir be§incisi 

Hakk Celle’den yardim alandan ba§kasi 

Bilmelisin ki, sufilerin bir kismina gore tefrika, ‘Hakk olmaksizm halka i§aret etmek’ 
demektir. Ebu AM Dekkak’a gore ise ‘Fark sana nispet edilen §eydir.’ Bazi sufilere gore ise 
‘Fark, edebin geregi, Hakkin sana gosterdigi fiillerindir.’ Bazilarina gore fark, kullugu 
gormek, bir goru§e gore yaratiklari var saymak, bir goru§e gore ‘ba§kalarim Allah Teala 
adina gormektir.’ Bir goru^e gore ise yaratiklarin halden Hakk girmesini mu^ahede etmektir. 
Tefrikanm ilahi ilimdeki dayanagi, ‘Sizin iq:in bo§altacagiz’ ayetinde belirtilir. Bu, miktari Allah 
Teala’nm bilgisinde takdir edilmi§ olan ve her bir §ahis adina dunya hayatindaki hayat 
zamam olan (omur) surenin dolmasidir. 

Bilmelisin ki, butun e§yanm ash tefrikadir (ayrim). Tefrika once ilahi isimlerde ortaya 
gkmi§tir. Boylelikle ilahi isimler, anlamlarimn farkhla^masiyla farkl i la§m i§ti r. Oyle ki, insan 
hepsinin tek hakikate delalet etmeleri bakimindan isimlere baksa bile, onlarin arasinda 
anlamlan arasinda belli bir fark vardir. Bu anlam bilinir ve onun nedeniyle birisi §oyle, oteki 
boyle diye isimlendirilir. Ozellikle de, isimler ovgu ve metih yoluyla nitelikler anlaminda 
ku I Ian i Id ig i nda, tefrika daha bellidir. Allah Teala tefrika ile bize tanmmi§ ve §oyle 
buyurmu§tur: ‘O’nun benzeri bir §ey yoktur.’ Ba§ka bir ayette ise ‘Yaratan gibi midir, 
yaratamayan?’ buyurmugur. Boylece Allah Teala, yaratan ile yaratamayam ayirt etmigir. E§ya 
arasinda smirlari ve tammlari, ayrim ve tefrika ortaya gkartmi§tir. Makamlar ve halier tefrika 
vasitasiyla orta gkmig yaratiklarin mertebeleri <^ogalmi§, onlarla birbirlerinden 
ayri§mi§lardir. Bu baglamda (soz gelig) Allah Teala’nm seksen kulu vardir, onlari imamn 
hakikatlerine ula§tirmi§tir; yuz kulu vardir, onlari ilahi isimlerin ve niteliklerin hakikatlerine 
u la§ti rmi §ti r. Allah Teala’nm alti bin ve daha fazla kulu vardir, onlari Muhammedi nebiligin 
hakikatlerine ula§tirmi§tir. Allah Teala’nm u<: bin kulu vardir, onlari ilahi ahlak hakikatlerine 
u la§ti rmi §ti r. Boylece Allah Teala, ku I lari n i mertebelerle farklila§tirmi§tir. 
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Cem’ farkin aymdir, giinkii o, goklugun varligina delildir. Cem’ diye isimlendirilmesinin 
sebebi ise ayrimi toplayan tek hakikattir. 

Bu baglamda tefrikayi ‘Hakk olmaksizin halka i§aret etmek’ diye tanimlayamn mu^ahede 
ettigi §ey, tammlarin verisidir. Tammlar ise ancak yaratiklarda ortaya gkabilir. £unku Hakk, 
alemlerden mustagni oldugu ign, bilinmezdir Ba§ka bir ifadeyle Hakk herhangi bir alametin 
kendisini gostermesinden munezzehtir. Oyleyse 0, tammsiz bilinen, tamm ile bilinmeyendir. 
Tammlar, e§ya arasinda farkliligi ve tefrikayi ortaya gkartmi§tir. Zevk ehli olan her insan, 
haber veri§inde, mu^ahede ve zevkinin sinirim a§maz. £unku onlar, dogru sozlulerdir. Onlar, 
aktararak degil, gorduklerini bildirirler. 

Ed-Dekkak ise ‘fark sana nispet edilen §ey’ demi§ti, bunu belirtmi§tik. Qunku nispet edilen 
§ey, tammlardir. Qunku Hakka bir tamm nispet edilmez. 

Kula nispet edilen her §ey ise sonu^ta yokluga ve silinmeye gider. Hakka nispet edilen §eyler 
ise beka ve varliga gider. Oyleyse sen de yaratiklara degil de hakka nispet edilen kimselerden 
ol! 

Bu durum ‘O’nun nezdinde olan bakidir" ayetinde belirtilir. Hakk bize nispet edilen §eyleri ise 
tukenme ve yok olmayla nitelemi^tir. Ayette gegen ‘§ey (ma)' ise her §eyi gosteren bir 
sozdur. Nitekim Sibeveyh boyle demi^tir. ‘Allah Teala’nm katinda olan §ey ise bakidir” 
Oyleyse bizden Allah Teala katinda olan §ey adina beka ge^erliyken yaratiklarin katinda olan 
ise tukenicidir. Bakimz! Allah Teala’dan ba^kasina ait kolelerden olum geldiginde kolelik 
kalkar. Bagnda bir efendisi varsa, yok olur. Oyleyse yaratilmi^a nispet edilen her §ey, olumle 
veya tamkhkla yok olur. Yok olan her §ey ise bulundugu kimsenin yamndan ayri Im i §ti r. Boyle 
bir §ey ise Hakta bulunmaz, <;unku hi^ bir §ey O’ndan ayrilmaz. 0 bizimle beraberdir ve i§ler 
O’na doner. i§te bu Dekkak’in ‘Fark sana nispet edilen §eydir’ sozunun anlamidir. 

Ba§ka bir tammda ise ‘Fark, edebin geregi olarak, Hakkin sana gosterdigi fiillerindir’ demi§ti. 
Burada tamm, ger^ekte Allah Teala’dan olsalar bile, saygi geregi Allah Teala’ya nispet 
edilmeyen fiillere i§aret eder, yoksa hem saygi geregi ve hem de ger^ekte Allah Teala’ya 
nispet edilebilen fiillere i§aret edilmez. Kullarin fiillerinin var olma anlarmin dignda kulda bir 
kaliciliklari yoktur. Var olma anlarindan sonraki ikinci anda bu fiiller ortadan kalkar. i§te bu 
Dekkak’in soylediginin aymdir. Boylece iki sufi , aym anlamda bulu§mu§tur. §u var ki bu §ufi , 
‘edebin geregi’ diyerek bazi fiilleri smirlami^tir. Bu fiillerin hakikatlerini Allah Teala’ya izafe 
ettiginde ise beka ve kalicilik ozelligiyle nitelenirler. Bu kalicilik onlarin hakikatlerinden 
kaynaklanmaz, aksine Allah Teala tarafindan gorulmelerinden kaynaklamr. ‘Allah Teala’nm 
katinda olan §ey bakidir.’ Aym sekilde, kendisini gordugun surece fiil de senin katinda 
kalicidir. Kendisini gormediginde ise onun varligi senin musahedenden kaybolur. Bu nedenle 
‘Hakkin sana gosterdigi fiiller’ demis, sana gosterilene deginmemistir. Aym zamanda bu 
tamm, sana nispet edilmelerine ragmen, ovulen fiillerine de deginmemi§, ‘edebin geregi’ 
demekle yetinmi§tir. 

Ba§ka bir tamma gore ‘Fark, kullugu gormektir.’ Qunku bu, kulun kendisiyle bilfiil var olan 
bir nitelige mensubiyeti demektir. Bu nitelik ise ancak Allah Teala’ya nispet edilebilir. Kulluk, 
kula ait bir niteliktir. Kim kullugunu gorurse, gordugu kimseye ait olur. Bu nedenle Allah 
Teala’nm ku I Ian , kulluga degil, (zorunlu kulluk anlamindaki) ubudete nispet edilmistir. 
Oyleyse onlar, herhangi bir nispet olmaksizin, Allah Teala’nm ku I land i r. Kulluga nispet 
ed i Id i kleri nde ise durum farklidir. Qunku Hakk, kulluk nispetini kabul etmez. Qunku Hakk 
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kulun aym degil, kulun niteliginin aymdir. Oyleyse her kim kullugu mu^ahede eder de Allah 
Teala’nm kulu oldugunu gormezse, nitelige nispet edilen ile Allah Teala’ya izafe edileni ayirt 
etmi§ demektir. Dilciler §oyle der: ‘insan hususiyet ile husus, ubudiyet ile ubudet arasinda 
bulunur. Ubudiyet kendisine nispet edilen bir §ey iken ubudetin nispeti ise (kendisine degil) 
efendiyedir.’ 

Ba§ka bir tammda ise §oyle denilir: ‘Fark halki (yaratiklar) ispattir.’ Bu da, daha once 
zikredildigi gibi, sufilerin ‘Hakk olmaksizin, halka i§aret” dedikleri tamm gibidir. Ancak yine 
de aralarinda bir fark vardir. Qunku burada tamm ‘halki ispat’ demi§, ‘halkin (yaratilmi§lar) 
varligi’ dememi^tir. ^unku yaratilmi§larin varligi Hakkin varligmin aymdir. Halk ise kendi 
hakikati bakimindan sabittir ve sabitligi de ezelT olarak kendisindendir. Onun varlikla 
nitelenmesi, ortaya gkmi§ gegci bir durumdur. 

Boylece bu sozden anla§ilan anlamlari agklami§ olduk. ‘Halki ispat”, ezelde Allah Teala ile 
yaratilmi§lar (halk) arasinda bir ayrim ger^ekle^ti demektir. Bu yonuyle Hakk ayan-i 
sabite’nin aym deg i Id i r. Varlik ile nitelendiklerinde ise durum farklidir. Binaenaleyh Allah 
Teala, varlik ile nitelenenin aymdir, yoksa o degildir! Bu nedenle bu tammi yapan sufi ‘halki 
ispat’ demi^tir. 

Ba§ka bir tamma gore ‘Fark, ba§kalarini Allah Teala iq:in gormektir.’ Burada Allah Teala’dan 
dolayi gormeyi least eder. Buradaki ‘ i^i n ’ sebeplilik bildiren edattir. Boylece insan, Hakkin 
varliginda ayan-i sabite’nin hukumlerini -ki Hakk ise ancak onlarin hukumleriyle zuhur eder- 
mu§ahede eder. Bu nedenle tammlar ortaya ^ikmi§, hakikatlerin mertebeleri Hakkin 
varliginda ortaya gkmi§ ve melekler, felekler, unsurlar, tureyenler, cinsler, turler, §ahislar 
denilmi^tir. Varligin kendisi ise tek, hukumler farklidir. Hukumlerin farkliligi ise, varlikta 
degil subutta (birbirinden) ba§ka olan ayan-i sabite’nin farkliligmdan kaynaklamr. 

Ba§ka bir tamma gore ‘fark, onlarin hallerinde tiirden ture girmesini mii§ahede etmektir.’ 
Burada onlarin hukumlerinin Hakkin varliginda zuhurunu kast etmektedir. £unku bu 
hukumler turlu turludur. Hakk ise degi§meyi kabul etmez. Buradan degi§menin ayan-i 
(sabite’nin) bir hukmu oldugu an la§ 1 1 1 r. Bu kula gozuken §ey ise turden ture girmektir. 
Oyleyse ona gorunen, a’yan’dir (ayan-i sabite). Boylece onlar ile varlik arasinda fark 
gormu§tur. Tefrika hakkinda §oyle denilir: 

Topladim, kendimden ayrildim 

O’nunla Vuslatin sonu, ikiliktir ancak 

Burada sufi, bir’in sayi basamaklarinda gozukmesini kasteder. Bir’in basamaklarda 
gozukmesiyle iki, u^, dort ve sonsuza degin butun sayilar ortaya ^ikar. Bu, bir §eyin zuhur 
edenin aym -fakat o oldugunu bilmezden-olmasim anlatabilecek en nihai ornektir. Soz qelisi 
ruyamda Rasulullah sallallahu aleyhi ve sellemin muhaddis Ebu Muhammed ibn Hazm ile 
kucaklastiqim qormustum. Biri diqerinde kaybolmus, artik sadece birini goruyordum, o da 
Rasulullah sallallahu aleyhi ve sellem id i . Bu, vuslatin nihayetidir ve ‘ittihat (bir olma)’ denilen 
§ey budur. Ba§ka bir ifadeyle varlikta iki varligin ilave degil-birbirinin aym olmasidir. Nitekim 
insan olmada Zeyd Amr’in aym, hatta butun insan turleri onun kendisidir. Ba§ka bir ifadeyle 
insanlik yonunden biri digerinin aym iken §ahsiyet yonunden aym degildir. Oyleyse bir’in sayi 
basamaklarindan ikide kendisiyle bir olmasi, ikinin ortaya ^ikmasidir. Burada birden ba^kasi 
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yoktur. Sonsuza varana dek, butun sayilar boyle devam eder. Oyleyse ince du^unce sahibi 
isen, tefrika hakkinda yaptigim agklamayi iyice ogren! 

‘Allah Teala dogruyu soyler ve dogru yola ula§tirir. ’ 

Futuhat-i Mekkiye, Onsekizinci Sifr; Turk^esi: c. IX, sh: 294-BOB 
Kaynaklar: 

Muhyiddin i bn Arab?, Futuhat-i Mekkiyye 

Futuhat-i Mekkiyye Tercumesi, hzl: Ekrem Demirli, 201 1 jstanbul 
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XII. ASRIN SON YARISI iLE XIII. ASRIN iLK YARISINDA ANADOLU 

Seyyid BurhaneddTn’in ya^adigi Xll.asrin son yarisi ile Xlll.asrin ilk yarisinda Anadolu halki 
henuz ha^li ordularmin zulum, yagma ve katliam etkilerinden kurtulmadan, dogudan daha 
buyuk tehlike olan Mogol tehlikesi ba^gosterdi. EflakT’nin Menakibi’nda anlatildigina gore 
BahaeddTn Veled, Belh’ten ayrilmadan once, Seyyid BurhaneddTn Belh’ten ayri lip, Tirmiz’e 
gitmi§ ve orada inzivaya geki I m i§ti r. Arkasindan da Hocasi BahaeddTn Veled, Belh’ten got; 
etmi§, O’nun Belh’ten goq: etmesi hususunda ^e§itli goru§ler varsa da, asil sebep Mogol 
tehlikesinin yakla§mi§ olmasidir. 

Doguda Horasan bolgesinde Mogollar buyuk tahripler ve katliamlar yapmi§lardi. Cengiz Han 
Belh uzerine yurudugu vakit, Belh’liler buyuk bir direnme gostermi§, bu durum Cengiz 
Han’in gticune gitmi§, tekrar Belh uzerine hucum ederek onlari maglup edip, buyuk kuq:uk 
herkesi 6ldurmu§, hamile kadinlarin karmlarmi yarip, hayvanlarmi oldurup, Belh’i yerle bir 
etmi§ti. Yine Mogol ordusu Belh’te bulunan birgok mescidi ate§lemi§, bunun sonucu, bu 
mescidlerde bulunan dort bin Kur’an metni yanmi§, elli bine yakin bilgin, ogrenci ve hafizi 
6ldurmu|ler, iki yiiz bin in§am da katledip yere gommu§lerdi. 

Baha Veled, seyahati esnasinda henuz Bagdat’tan ayrilmadan Once, Cengiz’in Belli ve 
Horasan bolgelerinde §ehir ve koyleri yagmalayip, insanlarim oldurup, bir^ok esir aldigi 
haberi O’na ula§mi§ti. 

i§te yukarida belirttigimiz hususlar, doguda, Mogol zulmunun ne derece §iddetl i oldugunu 
gostermektedir. 

Seyyid BurhaneddTn, Babasi BahaeddTn Veled’in olumunden (H.628 / M . 1 231) bir yil sonra 
Konya’ya geld ig i ne gore, Seyyid’in Anadolu hayati, Sultan I.AIaeddTn Keykubad, (M. 1 220- 
123 A 7) ile oglu II. GiyasieddTn Keyhusrev’in (M. 1237-1246) saltanatlan zamanim 

kapsamaktadir. 

- I. izzeddTn Keykavus olumunden once Haleb’e sefere gkmi§ti; fakat Melik Efdal ’ in hiyaneti 
uzerine Elbistan’a donmeye mecbur kaldi. Sultan hiyanete ugradigi du^ilncesiyle, devlete 
bir^ok; hizmet etmi§ degerli emirleri old u rttu . Bu yuzden a§in vicdan azabi duymasi ve 
Eyyubilere kar§i fazla hiddet ve ofkesinden dolayi vereme tutularak, vefat (M. 1220) etti . 

I. izzeddTn Keykavus’un vefati uzerine karde§i I.AIaeddTn Keykubad hapisten gkarak, sultan 
olmasi ile Anadolu Sel^uklu Devleti en buyuk yukselme devrini ya§ami§ti. 

HalTfe Nasir li-DTnillah, Keykubad’a saltanat men§uru, §ai r hakimiyet alametleri ile me§hur 
sufT §ihabeddTn Omer SuhreverdT’yi? Konya’ya gonderdi (M. 1234). SuhreverdT’nin Seyyid 
BurhaneddTn’i ziyareti bu seyahat esnasinda vuku’ bulmu^tur. 

AlaeddTn Keykubad sultan olunca, tehlikenin buyuklugunu anlayip, Mogol istilasina kar§i 
illkeyi igen ye di§tan dilzenleyip, tedbirler almaya ba^ladi. Zira Mogollar Harizm^ahlar 
imparatorlugunu kisa silrede ^okertmi§, suratle batiya dogru ilerlemekteydiler. 

Keykubad gelecekte bir istila tehlikesine kar§i siyasT ve askerT tedbirler alip, hudud kale le ri n i 
tahkim ederken, memleketin ortasinda bulunan Sivas, Kayseri ve Konya gibi buyuk §ehirlerin 
de surlarim ve kalelerini yeniden in§a ettiriyordu. EflakT’nin ahlattigina gore, AlaeddTn 
Keykubad, Konya’da yaptirdigi sur ve kaleleri Mevlana’nm babasi Sultanu’l Ulema’yi, 
gezdirdigi vakit, BahaeddTn Veled,” Sellere ve du§man suvarilerine kar§i $ok guzel ve kuwetli 
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bir kale yaptiaFakat mazlumlarin dua oklanna kar§i ne yapabilirsin? §en adalet ve ihsan kalesi 
yapmaga ?ali§,” der. 

Coruluyor ki 0,maddT tedbirleri takdir etmekle beraber Sultan’dan adalet gostermesini, halka 
iyilikte bulunmasmi istemi^tir. 

Antalya yakminda: bulunan askerT ve ticarT onemi bilyilk olan Kolonores kalesi fethedilip (M. 
1 223), §ehir ve kalesi yeniden in§a edildikten sonra, Sultanm adina izafeten, Alaiye (Alanya) 
ismi verilmi§tir’ Bu §ehir Keykubad ve halefleri ign ki§lik konaklama merkezi olmu§tu. 

Kastamonu ut; beyi HusameddTn Qoban, Kirim’daki ticaret limam Sugdaki alip, bir^ok Rus ve 
Kip^ak beylerini Sel^uklu Devletine katilmaya mecbur etti. Guneyde Anamur ve Silifke’ye 
kadar butiln kaleler fethedilip, bu bolgelere Turkmenler yerle^tirildi. 

Mogollarla ugra^an CelaleddTn Harezm§ah’la, Hristiyanlarla sava^an Keykubadin aralari 
onceleri iyi idi. CelaleddTn, Keykubad’a yazdigi mektubunda: “Ayni dine ve millete mensubuz 
ve cihad yolunda beraberiz” diyor. Keykubad’da cevabT mektubunda: “Tatarlara kar§i 
muslumanlari sevindirdigini” belirtiyordu. Fakat CelaleddTn’in, Eyyu bTleri n elindeki Ahlat 
§ehrini alip, halkim katliam yapmasi ile AlaeddTnle aralari agldi. 

Harezm^ah, cesur ve askerT alanda bilyuk kumandanlardan biri sayilmasina ragmen siyasT 
hatalarindan dolayi ve Erzurum emiri, Cihan^ahin tahriklerine uyarak, Keykubad’a karg 
cephe aid i. Neticede aralamada vuku’ bulan sava^ta, Erzincan yakminda Yassi Qemende 
CelaleddTn maglup (M. 1 .230) oldu. Maglup olan CelaleddTn, Harput tarafina kagnca, bir kiirt 
tarafindan 1231 de olduruldti. CelaleddTn’in olilmunden sonra Sel^uklu Devleti, Malatya 
havalisine kadar yagma yapan, Mogollarla kom§u olmu§tu. EflakT, Menakibi’nda, 
CelaleddTn’in Mevlana hanedanma ve halka karg zulilrn ettiginden bu olay bagna geldigim 
belirtip,’ §u beyiti kaydeder 

“Zalim olduriildu.dunya insanlari hayata kavu§tu. 

Herbiri yeniden Allah’in kulu oldu ’’ 

Keykubad, Mogol elgleriyle-temas ederken, gelecekteki Mogol tehlikesine karg da. tedbirler 
ve hazirliklar yapiyordu. EmTr KemaleddTn Kamyar da Van’dan Tiflis’e kadar beldeleri 
fethediyor, mustahkem mevkilere asker yigip ve nilfusu seyrekle^en bolgelere de Turk halki 
yerle§tiriyordu. 

Misir Eyyu bT hukumdan Melik Kamil’in Mardin’e kadar gelip, bu bolgeleri tahrip edip, 
ahalisini katletmesi uzerine, AlaeddTn Keykubad, ordusunu Kayseri yakminda Meshed 
ovasinda toplayip, gelecege ait onemli kararlar aid i . Oglu izzeddTn Kili^aslari’m velTahdhk 
merasimi icra edildi. Merasime katilan yabanci devlet; elgileriyle, Musul’a kadar ilerlemi§ 
Mogol tehlikesine karg mu§terel< hareket etmek ilzere karara varildi. Fakat Keykubad, 
elgi lere verdigi ziyafette zehirlenerek olduruldu (M.l 237) ve bu ittifak da ger^ekle§emedi. 

AlaeddTn, du§manlarina karg gddetli davranmig fakat adaletten de ayrilmarm§tir. Bu yuzden 
hairnet ve kudreti halk arasina yayilmig kendisine de itaat edilmi§tir. AlaeddTn’in olumunden 
sonra Sel^uklu Devletinin ha§meti sonmilg ilerleme devri duraklamaya 'yiiz tutmu§tur. 

Keykubad’in vefati ilzere velTahd izzeddTn Kiligaslan’m yerine beylerin ve emirlerin mudahale 
etmesi ile Erzincan Meliki II. GiyaseddTn Keyhilsrev tahta (M.l 237-1 246) gi kti . AlaeddTn; 
Keykubad, bilyilk oglu Keyhilsrev’in kifayets izl ig i n i bildiginden, izzeddTn’i velTahd tayin 
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etmi§ti. Keyhusrev kendisini me§ru Varisi olmadigim bildiginden, her§eyden korkuyor Ve 
oldurulmesinden endive ediyordu. Bu liyakatsiz Sultan muhteris Sa’deddTn Kopek’in tesiri 
altinda kaldi. O’nun telkinleri ile Harezm beyi Kayir Ham oldurttu .Kayir Han’in olumu ilzerine 
Harizm beyleri ve askerleri, Sel^uklu Devletine hizmeti birakarak, Kayseri’den ayrildilar. 
Yollan uzerindeki koy ve kasabalari yagma ve tahrip ederek, Malatya’ya dogru gekildiler. 
isyan eden Harezmli kuvvetleri uzun zaman devletin ba§ina gaileler agp , Suriye 
hududlarinda asayi§sizlil< unsuru haline geldiler. 

Bu arada Sel^uklu ulkesini ba§tanba§a sarsan Baba? harekati (M.1240) patlak verdi . Baba? 
harekati Selq:uklu Devletinin gu$ birligini sarstigi gibi, Mogollarm da Anadolu’da baski ve 
zulumlerini arttirmalarina sebep oldu. Baba ishak’in az bir guq:le Sel^uklulara kar§i 
ayaklanmasi, Mogollarm cesaretini artirip, Anadolu’ya istila giri§imlerini sagladi . Mogol, 
kumandam Baycu Noyan Erzurum’u i§gal (M, 1242) edip, §eh ri yakip yikarak, halkim katletti. 
Ertesi yil yine Baycu, bir ordu ile Anadolu ferine girerek, buyuk bir Sel^uklu ordusunu Sultan 
II.GiyaseddTn Keyhusrev’in korkakl igi ve tedbirsizligi yuzunden Kosedagi mevkiinde yenilgiye 
(M. 1243) ugratti .Bu yenilgi Anadolu Selq:uklu Devletini esarete du§urup, yikilmasina sebep 
oldu. 

Kosedag yenilgisinden sonra Mogollar, Sivas’i yagmalayarak, yuruyu§lerine devam edip, 
Kayseri’yi muhasaraya aldilar, Hajik oglu Husam adli Ermeni donmesinin ihaneti ile Kayseri’yi 
i§gal edip, halkim kiligtan gegirdiler . 

Seyyid BurhaneddTh’in Kayseri’de, Mogol askeri ile kar§ila§masi, bu yagma sirasinda olsa 
gerek. Seyyid’e kar§i Mogol askeri kilicim ^ekerek, hilcresine geldi. 0’na:”Ey! sen kimsin 
?”diye bagirdi. Seyyid," Ey! deme, giinku sen her ne kadar Mogol kiyafetine biirunmu§sen de 
bizce biliniyorsun Seyyid, yamnda olan arkada^larina Hirka ignde sakli olan bu adam, 
Tanri kubbeleriyle ortulu olanlardandir” dedi. Biraz sonra bu adam Seyyid’in ayaklarina 
dinarlar sagp, m u rid i oldu . Bu yagma ve katliam olaylari Sel^uklularin merkezilik siyasetini 
sarsip, Mogollara bag 1 1 hara^ veren, tabi bir beylik haline getirdi. 

GiyaseddTriin olumunden (M. 1246) sonra il^ oglu, I. TzzeddTn Keykavus, IV.RukneddTn 
Kili^aslan ve II.AIaeddTn Keykubad’in aralarinda taht mucadelesi ba^ladi. 

- 0^ karde§ arasindaki taht kavgasi, Mu’inuddin Pervane’nin destegi ile IV. RukneddTn 
Kili^aslan’in lehine sonu^landi . 

Mevlana ile bir^ok munasebeti olan Sel^uklu veziri Pervane, kendi devrinde nisbT bir duzen 
saglamasina ragmen Mogollara bag 1 1 siyaseti ile kendi mevkiini kuvvetlendirip, Sel^uklu 
Devletini agir vergiler altinda ezdirip, koskoca Sel^uklu Devletini Mogol eyaleti haline 
getirmi^ti . 

Sosyal Durum 

SiyasT bolumde belirttigimiz ilzere Anadolu Sel^uklu illkesi I. AlaeddTn Keykubad’in gayret, 
^ali§ma ve almi§ oldugu geni§ guvenlik tedbirleri sayesinde, illkenin refah seviyesi yukselmi§ 
ve her sahada ilerleme kaydetmi^ti. Ba^langi^ta Mogollar Sel^uklu devletinin kudret ve 
ha^metini du^imerek, Sel^uklu ulkesine said i ri p istTIa etmekten ^ekinmi^lerdi. 

Mogollar Tilrkistan’dan sonra Horasan, iran, Azerbaycan ve Kafkasya’ya kadar istila dalgalari 
§eklinde ilerleyince, olilm korkusu ile bu bolge halklari Anadolu ferine dogru akin 
ediyorlardi. Bu gog dalgasi i^erisinde, bir^ok alimler, mutasavviflar, §eyhler, §ai rle r, 
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sanatkarlar ve tuccarlar da bulunuyorlardi. Anadolu’ya gelen ilim ve sanal adamlarindan 
bazilari da Arap ulkelerinden geliyorlardi: 

Anadolu Sel^uklu topraklan konumu bakimindan buyuk ticaret yollan uzerinde bulunuyordu. 
Bu durum ulkenin iktisadT ve medeni bakimdan yukselmesini ve geli^mesini sagliyordu. 
Anadolu’da geli^en milletler arasi ticarT faaliyetler sayesinde, Keykubad buyuk §e h i rleri 
saglam surlarla ^evirmekle kalmayip, <^amT, medrese, hamam, hastahane, tersane, kopru ve 
kervansaraylarla da suslemi§ti. Keykubad, ticaret kervanlarimn emniyet ve istirahati ign 
bir^ok kervansaraylar kurdurmu§, bu kervansaraylarda konaklayan yolcularin ihtiya^ ve 
ia§elerini temin etmek uzere, vakif koyun suruleri de bulundurmaktaydi. Kervanlarin yollarda 
tecavuze, ugramasi halinde, zararlari devlet tarafindan karglamyordu. Bu konak yerlerinde 
yolculara zengin-fakir, musluman-hiristiyan din farki gozetmeksizin egt miktarda kargliksiz 
yemek verilip, hayvanlarinm bile ihtiyaci temin ediliyordu. Sel^uklularin sahip oldugu bu 
hayirseverlik orneklerine, henuz ^agimiz insanlari ula§mi§ degildir. 

Sultan AlaeddTn, Mogol istilasim kaygu ile takip edip, saltanati esnasinda gerekli tedbirleri 
alarak, ulkesini Mogol tehlikesinden korumayi ba§armi§ti. O’nun olumu ve oglu II.GiyaseddTn 
Keyhusrev’in §ahsi meziyetlere sahip olmayig sebebiyle Mogollar Sel^uklu topraklarini 
istilaya giri^tiler. 

Sultan AlaeddTn’in olumu ile Anadolu’da duzen ye asayign kalmayacagim. EflakT, 
Menakibi’nda naklettigi bir ruya yorumu ile halkin bu du§uncesine tercuman olur. I. AlaeddTn 
Keykubad ruyasinda : Ba§mi altun, gogsunu ham giimu§, gobeginin a§agismi da tun^tan 
oldugunu gorur. Bu ruyamn yorumu Mevlana’nm babasi Sultanu’l-Ulema’ya soruldugu 
zaman, 0 da: “Sen dunyada oldukga insanlar rahat, temiz ya§ayacaklar ve altun gibi kiymetli 
olacaklar.. Senin olumunden sonra adT ve haris insanlarin ba§a ge^ecegini Mogol istilasmin 
dunyayi harabeye ^evirecegini, din alimlerinde vekar ve temkinin kalmayacagi” tarzinda 
yorumlar. 

Keykubad’m anTden olumu ve ulkedeki sosyal bozukluklar sonucu ortaya gkan BabaTler 
(M;1240) harekati ile durum birdenbire degi§mi§, devletin zaafi g6rulmu§ ve Mogollarin 
Sel^uklu topraklarina saldirmasina imkan vermi^tir.Ger^ekte BabaT harekatim hazirlayan Baba 
ishak, ulkenin sosyal ve ekonomik bozukluklarim iyi degerlendirip, cahil halkin din? 
duygularim istismar ederek,; fakir halka mal ve ganTmet va’dederek, Sultan II.GiyaseddTn 
Keyhusrev’in kotu idaresini ve sefahat hayatim da yayarak; O’na karg halki ayaklandirmaya 
hazirlami^ti .Bu ayaklanma esnasinda kendisini guvende hissetmeyen, Sultan II. GiyaseddTn 
Keyhusrev ordusunu terkederek, solugu Kubadabad sarayinda almi§ti. Sultan, akIT ve ahlakT 
zaaflari yamnda, korkakligi ile de devleti sahipsiz birakmi^ti. Bu isyan sirasinda baba 
taraftarlari ve Sel^uklu kuvvetleri buyuk kayiplar verip isyanlar bastirilmi^ti. 

BabaT isyanma katilan bir kisim halk, Baba ishak’in peygamberligine inanacak kadar cehalet 
gostermi§, hatta O’nun peygamberligine inanmiyanlari oldurmekten bile sakinmami^lardi. 
Baba ishak olduruldukten sonra bile BabaTlerin etkisi uzun zaman Anadolu’da devam etmi^ti. 
Sel^uklu devletinin idarT kadrosunda Horasanli ve iranli kimselerin bulunmasi, Turkmenlerin 
geri planda kalmasina sebep olmu§, bu yuzden de u^ bolgelerde otonom bir hayat 
yagyorlardi. Turkmenler, nufus ve siyasT bakimdan buyuk bir onem tagmakta olmasma 
ragmen sikinti ve fakirlik i^erisinde hayat surmekte idiler. Halbuki Turkmenler sava§g ve 
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mucadeleci bir ruha sahip olduklari ign Mogollara kar§i direnmelerde ve ayaklanmalara oncii 
olmu§lardi. butun sikinti ve guglukleri daha fazla bu kesim qekmekte idi. 

Sel^uklu idareci leri nin ve yuksek zumrenin Mogollara karg tutumlari, Turkmenler tarafindan 
itl i ele§ti ri le re ugrami^tir. .Sel^uklu devleti zayif du§unce, idareciler, tabiTlerinin yamnda 
mevki elde etmek ugruna halka kotu davramp, agir vergiler koymu§lardir. MustevfT FahreddTn 
KazvTnT, Mogollari memnun etmek amaci ile halka agir vergiler koymu§tu. Yine Multezim Kizil 
Hamid de, siyasT ^alkantilardan faydalanarak, vergileri kendi adina toplamaya ba§lami§ti. Bu 
olaylarin ^ogu idarenin zaafindan kaynaklanmaktaydi. 

Mevlana ve taraftarlarmin da Mogollara kar§i davram§lari Turkmenler ve Karamanlilar 
tarafindan tenkide ugrami§tir. Bu konuda bazi rivayetler vardir. Mevlana’ya Mogol sulalesinin 
ne vakit son bulacagi! soraldugunda, 0 da,” Babasi BahaeddTn Veled’e karg Harizm^ah’in 
kotu davrandigindan, Allah ’ i n Mogol ordusunu dogudan harekete gegrdigini soyler. Yine 
Mevlana, Mogol istila ve hakimiyetinin Allah’ in istemesi ile oldugunu belirtir . Fakat Mevlana 
Mogollari agir bir dille de ele§ti ri r: Onlarin kiyamete inanmadiklarim, inansalar halka bu 
kadar zulum yapmiyacaklarim ve muslumanlarin Mogollara kar§i saygi gostermesini, puta 
tapmakla e§ degerde oldugunu belirtir. Mdevlana:” Hilekar Mogollar, Misirlilardan birini 
ariyoruz, derler de bu suretle hepsini hileyle toplayip, kafalarim kestiklerini ” anlatarak, 
onlarin zulum ve hilekarliklarimn boyutlarim agklar. 

Bu asirda zulum, i§kence, karigkliklar ve kotu idare yamnda kuraklik yuzunden kitliklar da 
meydana gelmi§tir. AksarayT, Musameretu’l-Ahbari’nda Aksaray’da kadinlar, kediler gibi 
gjcuklarim yediler “diyerek, kitligin §iddetini belirtir. 

Diger taraftan siyasT hakimiyetin zaafi Sel^uklularda velTahdhk ve saltanat veraseti bir 
kanunla tesbit edilmediginden dolayi ulkede ^ogu zaman karigkliklara ve <^eki§melere ve 
sava§lara sebep oluyordu . Bu yuzden de halk ye idareciler ve ulke buyuk zarar ve tehlikelerle 
karglagyordu. Bazen karde§ler arasinda taht kavgalari gkiyordu. 

AlaeddTn Keykubad’dan sonra sultanlann sefahata du§meleri, Sadettin Kopek ve Suleyman 
Pervane gibi entrikaci vezirlerin i§bagna geli§i, bazi sultanlann ku^uk ya§ta hukumdar 
olmalari, dogu sinirlarinin agk olu§u, ekonomi ve ticaretin zayiflamasi, halkin zulum 
gormesi, Acem kulturunun giri§i, aydin simfimn yabanci hayranligi, milIT birligin bozulu§u, 
Sel^uklu devletinin yikilma sebepleri olarak gosterilmi§tir . 

Bilhassa devietin bagnda bulunan bazi muhteris insanlar, iktidari elde tutmak ugrana, 
Selguklu devletine kar§i ihanette bulunmak pahasina da olsa, Mogollara yaranacak tarzda 
hareket etmi§lerdir. Aslen bir franli olan Pervane Mu’inuddTn bu kari§ik devrede kendi adina 
faydalanmi§, Mogollara hediyeler verip, onlarla i^birligi ederek, Anadolu’da simrsiz nufuz ve 
kudret kazanmi§, ulkenin idaresini uzun muddet elinde tutmu§tur. 

Halk bu asirda Mogol i§kence ve zulumden, kitlik, yoksulluk ve agir vergilerden dolayi korku 
ve umitsizlige du§mu§tur. Halk manevT sultanlara, §eyhlere ve tasavvuf buyuklerine 
yonelmi§lerdir. Tasavvuf §eyh leri ve alimler, halka umit i§igi olmu§, onlarin maddT ve manevT 
sahada ilerlemelerine amil olmu§tur. Bu alimler ve §eyhler halka hurriyetin degerini ogretmi§, 
esaretin kotulugunu anlatmi§, Mogol akimimn devamli olmadigim belirterek, onlara umit i§igi 
olup, maneviyatlarim yukseltmi^lerdir i§te Seyyid BurhaneddTn de, Anadolu halkina bu duygu 
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ile hizmet edip, onlann maddT ve manevT sahada yukselmesine katkida bulunmu§, degerli 
insanlardan biridir. 

Fikri Durum 

Anadolu topraklari Sel^uklu hakimiyeti altina girdigi zaman, <^e§itli milletlere mensup halk, 
dil§ilnce bakimindan farkli yapiya sahip olup, taassubtan uzak ve fikrT cereyanlarin 
yayilmasina milsait bir ortam hazir bulunmaktaydi; I. AlaeddTn Keykubad’in Anadolu ‘da 
sagladigi gilven ortami ve alim ve san’atkarlara kar§i gosterdigi saygi sonucu, Mogol isti Iasi 
onilnden ka^an Turkistanli, I ran 1 1 ve diger milletlere ait bir ^ok alim, §air, mutasavvif ve 
san’atkar Anadolu’ya go^erek, illkenin ilmT, killtilrel ve san’at bakimindan yukselmesine 
sebep olmu§lardi. 

Bu alimler arasinda Fahreddin-i Iraki (olm.M. i 289), Necmeddin Daye 
(Olm.M. 1 256), Evhadilddin-i KirmanT (olm.M. 1 298)48, Bahaeddin Veled (olm.M. 1231) gibi 
§ohretl i alim ve mutasavviflari sayabiliriz. 

Bu asirda ge^en §u olay, alimlere kar§i sultanlarin tutumlarimn gostermesi bakimindan kayde 
deger: I. AlaeddTn Keykubad, Mevlana’nm babasi Bahaeddin Veled’i Karamandan Konya’ya 
da’vet ettigi zaman 0,” Sultan iq:ki igyor ve q:algi sesi dinliyor. Ben O’nun yilzilnii nasil 
gorebilirim? ” diyerek, da’vetini kabul etmezse de, Sultan, kotii ali^kanliklarim terkedecegine 
dair soz verince, Bahaeddin Konya’ya gelir. Konya’da Sultanla beraber bilyilk bir halk toplugu 
O’nu saygi ve hilrmetle kar§ilayip, Sultan, O’nu kendi sarayinda misafir etmek isterse de, 0, 
kabul etmiyerek,” Tmamlara medrese miinasibtir ” diyerek, Altunaba medresesinde konaklar. 
AlaeddTn, <^ok miktarda para ve hediyeler vermek istediyse de, Baha Veled,” Sizin mallarmiz 
haramla kari§ik ve §iiphelidir ” diyerek, kabul etmez. Hatta Keykubad, O’nu kendi tahtina 
oturtmak isterse de, Baha Veled,” Ey melek huylu, miilk sahibi hukumdar! dunya ve ahiret 
miilkunu kendine malettigine, §eksiz §ilphesiz emin ol” diyerek, Sultan’in gozlerinden oper 
ve yanmdakiler O’nun agirlamasim pek begenirler. 

i§te bu olayda gorilldilgil gibi ger^ek alim ve §eyhler, kimseye minnet etmeyen, haramlardan 
sakinan, gosteri^e ehemmiyet vermeyen ve nefislerini yenmi§ insanlardir. 

Ba§langi^ta s ufiler inzivaya ^ekildikleri yerlerde, bazi milritleri ile tek ba^larina bir hayat 
suruyorlardi. Daha sonra sufiler ise, onemli merkezlerde buyilk hangahlar kurarak, 
dervi§leriyle beraber toplu bir hayat ge<priyorlardi. Turk go^ebelerinin islamla^masinda da ve 
bunlar arasinda bir Turk tarikatimn kurulmasinda, en onemli rolil Ahmet Yesevi ve dervi^leri 
etkili olmu§lardi. Ahmet Yesevi ve dervi^leri, Tilrk^e’yi tarikat dili kabul ederek, Turk tasavvuf 
edebiyatimnm kurulmasinda da onemli rol oynami^tir. 

Kerametleri ile de bilyilk §ohret kazanmi§ sufiler, etraflarina ^e§itli halk simflarindan binlerce 
milrit toplayabiliyordu. £e§itli bolgelerde yayilip ve te§kilatlanmayi ba§aran tarikatlar ise, 
daha geni§ nilfuza sahipti. Sultanlarin ve devlet adamlarimn bir sufiye veya bir tarikata 
intisab etmesi ile, bu nilfuzu daha da gil^lendiriyordu. Harizm de XII. yilzyilm sonlarinda 
§eyh Necmeddin Kilbra’nm (M.l 145-1 221) bilyilk bir nilfuz kazandigi goril I ilyor. i^lerinde 
Mevlana’nm babasi Bahaeddin Veledin de bulundugu pek ^ok degerli §eyh O’nun 
halifeleridir. Aynca bu asirda halk arasmda bilyilk nilfuza sahip, tarikati ve §ohreti her tarafa 
yayilmi§ Haci Bekta§ Veli’yi, tasavvufi Tilrk Halk Edebiyatimn olilmsilz isimlerinden ve 
Mtislilman-Tilrk halkimn sozcilsil Yunus Emre’yi de sayabiliriz. 
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Medreselerde islamT ilimler yaninda, matematik, hendese, mantik, astronomi, tip ve felsefe 
gibi akIT ilimlere de geni§ yer veriliyordu. Bu asirda Sel^uklu Turkiye’sinde fikir h u rriyeti ve 
ho^goru o derece hakim idi ki, II. Sultan Kili^arslan’m (M.l 115-1102) huzurunda itl i 
dinlere mensub Him adamlari serbest fikrT tarti^malar yapabiliyordu. 

Devrinde birq:ok iilkelerde dinsizlikle itham edilen MuhyiddTn ’Arab? Konya’da fikir hurriyetine 
kavu§up, evlatligi SadreddTn Konev? (olm. M. 1274)’ de, O’nun eserlerini §erh ederek, 
fikirlerini yayip, pek $ok taraftar topluyordu. MuhyiddTn ’Arab!; bilgisiz kimselerin ba§kalarim 
kusumseyecegini, bilginin ise insana ho§goru kazandiracagim belirtip, “herkesi geli§iguzel 
tekfir etmeyin” diye de, ogut veriyordu. 

[Eger bu gal kanti 1 1 donem olmasaydi Muhyiddin Arab? kuddise sirruhu’l-alT goru§lerini 
yayamazdi.] 

Anadolu Sel^uklu sultanlari, yilksek islam ve Turk terbiyesi ile yeti§mi§; ho^gorulu, munevver 
insanlardi. Sultanlardan bazi lari arap^a, ^ogunlugu fars^a bilip, bu dilde §iirler 
yazabiliyorlardi. AlaeddTn Keykubad, bilgili ve kultilrlu Sultan oldugu kadar, mimarlik, 
marangozluk, oymacilik, sara^lik ve ressamlik san’atlarinda da, son derece maharetli oldugu 
bel i rti I mekted i r. 

Seyyid BurhaneddTn, Mevlana CelaleddTn, Yunus Emre ve halefleri ge§itli din ve mezheplere 
mensub insanlari gevrelerine toplayip, bi rle§ti re rek, mu§terel< sevgi ve dostluk baglari 
kurmu^lardi. 

Mevlana’nm <^agda§i NecmeddTn Daye, kendisinde olan ho§goru duygusunu §oyle agklar 

Du§mammiz bahtiyar olsun 
Dunyada Omur boyu mutlu olsun , 

Kim ki bizim yolumuza diken koyarsa 
Bizim dikenimiz onun yolunda gulistan olsun !” 

i§te boyle bir ortamda, Anadolu’da ho§goru ve fikir h u rriyeti hakimdi: Mevlana CelaleddTn, 
fars^a gazellerini sema esnasinda okuyor, dinleyen insanlar bundan zevk duyup, 
heyecanlamyordu . Yine Mevlana; devrinde halk tabakasindan her sinif insanlarla yakinlik 
kurdugundan dolayi tenkide ugrami§, 0 da, Mansur’umuz hal lag deg i I miydi, Buharali 
Ebubekr bez dokumaz miydi, bir ba§ka Kamil, camci deg i I miydi ” diyerek, san’atlarin fikrT ve 
tasavvufT sahada ilerlenmesine engel te§ki I etmedigini agkhyordu, 

ibn Battuta da, Anadolu halki arasinda mezhep taassubu ve fikrT bozukluk olmadigim, 
Anadolu gezisi esnasinda mu§ahedelerine dayanarak, musluman halkin gogunlugunun 
Haneff mezhebine mensup olup, aralarinda kaderci, mu’tezile, haricT ve ehl-i’bid’at 
bulunmadigim kaydeder .Boylece 0, dTnT bakimdan musluman halk arasinda fikir birligi 
oldugunu agklar. 

Ulkenin her sahada, yukselmesi ve birliginin saglanmasinda tasavvuf §eyhlerinin ve 
dervi^lerin buyuk rol u olmu^tur. Bazi ^evreler, tarikatlarin muntesiblerini tembellige ve 
miskinlige gotilrup, uyu^turucu bir rol oynadigmi, ileri surmu^lerse de, ger^ekte boyle 
olmadigi, bu asirda tasavvufT du^unce, Turk sufTsine, akinci ve mucadeleci bir ruh vermi^tir, 
ilk devirlerde Anadolu’ya gelen Turk sufTsi sadece §eyh veya postni^Tn deg i I , ayni zamanda 
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Alp-Eren, Gazi, Ennr ve AhT’dir. Turk sufTsi vasitagyle geli^en tasavvuf, futuvvet ehliyle de 
her sinif halka inmi§tir. Ba^langiga yerle§en dervi§ler, koylere isimlerini vermi^ler, elinin 
emegi ve alninin teriyle topragi i§leyip, bag ve bah^e yeti§tirerek, zaviyeler kurup, batiya 
dogra ilerlemi^lerdir. §eyh EdebalT (olm.M.l 326), ^evresindekilere, “Topraga baglanm, suyu 
israf etmeyin, ilim sahiplerim gozetin, agag dikin’’ diye tavsiyelerde bulunuyordu. Ger^ek 
sufiler, <^ah§ma ve gayreti on planda tutup, boyiece maddT ve manevT sahalarda ilerlemeler 
kaydetmi^lerdir. 

Sel^uklu sultanlari ve devlet adamlarmin destek ve himayesiyle, kiymetli ilim adamlari, edip 
ve §airler yeti^erek, ^ok guzel eserler meydana getirmi§lerdir. Genelde dil bakimindan 
edebiyatglar arasinda ve sarayda fars^a, medrese ^evresinde Arap^a, Sel^uklu Hanedam ve 
Turkmenler arasinda ve orduda da Turk^e konu§ulup, yazilirdi. 

Bu asirda, mTmarlik sanati pek geli§mig sanat eserlerinin ^ogu birer §aheser olup, halen 
ulkemizde, bu ecdad yadigarlari varliklarini muhafaza etmektedirler. Turkler Anadolu’ya yurt 
edinmek amaci ile geld ikleri ign §e h i rci I ige yonelmi^ler, bir <^ok kulliyeler, medreseler, 
imaretler, hastahaneler, kervansaraylar, hamamlar ve kopruler in§a etmi§lerdir. 

Anadolu’da geli§en ahilik te§kilati, sanat ve kulturun geli§mesinde onemli rol oynamigi : Ilk 
defa AbbasT HalTfesi Nasir li DTnullah (M 1180-1225), batinTlere ve siyasT rakiplerine karg 
kurdugu futuvve te§kilatimn men§ei Hz. ibrahim (aleyhisselam) ‘a kadar ula§an, bir ^ok 
ahlakT esaslari bilnyesinde topluyordu . AbbasT halTfesi, devrinin islam hukumdarlarim bu 
te§kilata girmesini saglayarak, siyasT mevkiinT saglamlagirmaya ^aligyordu . 

Anadolu’da, tasavvulT ve iktisadT bir esnaf te§ekkulu tarzinda gorulen bu ahTlik te^kilati pek 
geli§mi§ti. Bu te§kilat, her sanat turilnde <^ah§an insanlari, manevT, yuceligine inandigi ve 
meslegin §art ve kurallarina bag 1 1 birer pTrin, muritleri haline getirip, her meslegin en usta 
pTrine de “AhT” ismi veriliyordu . Bu te§kilat sayesinde, her esnafin yaptigi urunler ve verdigi 
hizmetler kontrol ediliyordu. Bu yunden de her esnaf yaptigi ign en iyisini yapip, en guzel 
eserler meydana getiriyordu. Sonu^ta verilen hizmet ve kaliteli urun sayesinde, halk da 
verdigi paramn karghgim aldanmadan tarn olarak alabiliyordu. Boyiece insanlar arasinda, 
toplumda guven duygusu da saglanmi§ oluyordu. 

AhT te§kilatlan konuk agirlama ve yoksullara yardim etmede de, buyuk hizmetler 
veriyordu.Tbn Battuta, Anadolu gezisi esnasinda, Denizli’ye ugradigi zaman, burada iki ahT 
te§kilati konuk etmek isterler. O’nu misafir etmek ign aralarinda kur’a ^ekmek 
me^buriyetinde kalirlar . 

Dunyada yardim te§ ki lati olarak bilinen izci te^kilati! ilk defa ingiltere’de: 1908 tarihinde 
kurulabilmi^tir. 

Islam-Turk toplumunda ahT te§kilatina mensub kimseler, islamin ^ali§ma esasina inanmi§ ve 
insanlara yuk olmamayi kendilerine gar edinmig dilnyadan el etek ^ekmeyen, dogru, 
^ali^kana, yalmz ihvana deg i I , butun insanlara karg yardim etmeyi seven, comert ve yigit 
insanlardir; 

Xlll.asrin sonlarinda, devlet otoritesinin kalmadigi Samanlarda, §ehir ve kasabalarda duzenin 
saglanmasinda, ahT te^kilatlan onemli gorevler almi§lardi 

Anadolu’ya go^ebe olarak gelen Musluman-Turkler; her turlu maddT ve manevT fedakarliklari 
gostererek ve ^egtli vakiflar kurarak, binlerce hayir eserleri meydana getirmek suretiyle ve 
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bunlara mill? bir uslup vererek, mu§terek kulturun temelini atarak, Anadolu’yu anavatan 
haline getirip, ilmT ve ahlakT seviyenin ide yukselmesine sebep olmu^lardi. 

Sh : 1 -1 8 

[Not: Bu kadar gtizellikler varken, neden Mogollar Anadolu’yu peri§an ettiler. Hatirimiza 
gelen, iktidardakilerin hirslari, uzun emelleri ve sapik inang sahiplerinin tanri veya 
peygamber roliine soyunmalari zulrnii gekici olmu§ olmasi, kaderi ilahinin her alandaki, yani 
maddTve manevi buytiklerin hatasmi affetmedigini gosteriyor. ] 

Kaynak: H. Ahmet SEVGi, Seyyid Muhakkik-i Tirmizi (Mevlana’nm Hocasi) ( 1166-1240 ?), Erciyes 
Universitesi Gevher Nesibe Tip Tarihi Enstitiisii Yaym No: 19, 1995, Kayseri 

KiTABI iNDiR 

BASA DON 
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IMAM Azam EBU HANIFE radiya'llahu anhin SIRLARINDAN 

Imam Azam Ebu Hanife kuddise sirruhu'l-ali hazretleri kirk yil yatsi abdesti ile sabah 
namazim kildilar. Ramazan ayinda da geceleri bir hatim, giinduzleri bir hatim olarak 
altmi§ hatim yapardi; 

Kendisine bu giicu kazandiran §eyin ne oldugu soruldugu vakit §oyle demi§lerdi: 

Ben alfabe sirasma gore Allah’m isimleri ile O’na dua ettim. Bunlar da §u ayette 
toplanmi§tir: 

Birincisi: 


Fetih suresinin son ayeti 


A dd dr? bdas jdSsil ^£> aid dyd 

(yyc— ul3 ojjjd oila ■* yyj— ) 9~ ^J— c3 ? k ^ c3 did 3 y>&-dl y) 

\y>4j y~? *— .dodljaii IjXol dd dfcj y. do-*d 


43 


3^-jJ 


Muhammed Allah'in eLpsidir. Beraberinde bulunanlar da kafirlere kar§i q;etin, kendi 
aralarinda merhametlidirler. Onlan riikuya varirken, secde ederken goriirsun. Allah'tan 
liituf ve riza isterler. Onlarin ni§anlan yiizlerindeki secde izidir. Bu, onlarin Tevrat'taki 
vasiflaridir. Incil'deki vasiflan da §oyledir: Onlar filizini yarip <pkarmi§, gittikq;e onu 
kuwetlendirerek kalinla§mi§, govdesi iizerine dikilmi§ bir ekine benzerler ki bu, 
ekicilerin de ho§una gider. Allah boylece onlari ^ogaltip kuwetlendirmekle kafirleri 
ofkelendirir. Allah onlardan inamp iyi i§ler yapanlara magfiret ve biiyiik miikafat 
vadetmi§tir. (Fetih, 29) 


Ikincisi de 


Al i Imran suresinin 154. ayetidir: 

yla j4- dA \ -13 4j3jld>j ^d« 4 AQa Lila Alii jjall jJu (jyl jr 

y Id jJ jjlj d. dJJ jj-4i ^ Id j) y« ^ J-® j ij|j% 
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Sonra o kederin arkasindan Allah size bir giiven indirdi ki, (bu giivenin yol a<;tigi) 
uyuklama hali bir kismimzi kaphyordu. Kendi canlarimn kaygisina dii§mu§ bir 
gurup da, Allah'a kar§i haksiz yere cahiliye devrindekine benzer dii§uncelere 
kapihyorlar, «Bu i§ten bize ne!» diyorlardi. De ki: I§ (zafer, yardim, her§eyin karar 
ve buyrugu) tamamen Allah'a aittir. Onlar, sana a<pklayamadiklarim iglerinde 
gizliyorlar. «Bu i§ten bize bir §ey olsaydi, burada 6ldiirulmezdik» diyorlar. §oyle 
de: Evlerinizde kalmi§ olsaydiniz bile, olduriilmesi takdir edilmi§ olanlar, 
olduriiliip dii§ecekleri yerlere kendiliklerinden gikip giderlerdi. Allah, 
iginizdekileri yoklamak ve kalplerinizdekileri temizlemek igin (boyle yapti). Allah 
iginizde ne varsa hepsini bilir.( Al i Imran, 154) 


Sh: 19 


Kaynak: Ibn-i Hacer HEYTEMI ( Hicaz Miiftusii), iMAM AZAM'IN MENKIBELERI, geviren: 
Abdiilvehhab OZTURK (Ankara Muftii Yardimcisi) K 1 I 19 Kitabevi, 1978 Ankara 


| KUR’AN-I KERiM DEN 15 AYET 

Imam-i Azam Ebu Hanife radiyallahii anhin Kur’an-i Kerim’den segtigi onbe§ ayet 
hakkinda denilmi§tir ki; her kim bu ayetleri yazip ta§irsa evine asarsa, hayvamna ve 
binegine baglarsa, yedigi §eye okursa veya yazilabilecek bir gidaya yazip yerse dii§man ve 
biitiin zararli §eylerden emin olur. 


[ Kalaid-ii Ukudu’d-Diirer vel Ikyan fi Menakib-i el Imam Ebi Elanifete’n Numan, (Osmanlica yazma, sh, 
280-281)] 

j aid jvdj 

(Enbiya 37) ^ 

(Fecr 22 ) 1 1 ^? 

(Insan 16) '^3 ^0 j 
(Zanyat 47) IaIjluj .*2]^ 

(Zariyat 22) 
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(Fussiletll) ^ ^ 

(Ahzab 51) 

(ibrahiml2) H\ \s\ Uj 


(Isra 23) 


slj\ ^!) IjjJiu Y\ JJjj !^33j 


(31 Rad) 


(Enbiya 98) OjVj ^ ^ 

0 0 0 

(Fussilet 12) 11 JujA' JJJi 

jA!\ ail ^ Aj d6^jl ^ C-ida3 j) Aj Oj-A li\j3 ylj 


(Fatiha 2) 


Oj djj A&sd) 


(Ali Imran 173) jUy llLlcJ- 
(Al-i Imran 174) pJ aid aAaj ijl 


ISM-I AZAM AYETLERI 

Imam-i Azam Ebu Flanife radiyallahii anh, Kur’an-i Kerim’de Ism-i azamin a§agidaki 
ayetlerde geqtigini beyan etmi§tir. 

[ Kalaid-ii Ukudu’d-Durer vel Ikyan fi Menakib-i el Imam Ebi Hanifete’n Numan, (Osmanlica yazma, sh,280)] 

aid jv *1 a 

^ W° /mS\ Lo (3 3^° ■***^ 3^ li) (J 311*3 ULjjjl Loj ( 51) 

^3 3 <**3 3 3*-?3. (52) ^ ajM 4)^ 

4 )^ j|3 a! 4j \^yj^y3 *3*0 ^5 3 ^^^ ^ ^*3 133 ^.*3 (M3 (53) y^~y 3 ^ 

M f3 


1j Axij L *.**. ! \ li ^-5 (^3 *^3 (34) ^3.1 3*^ ^3**4^ 

IajIsL IjJiSj 3^!i (56) oll>- 3 v^U^UJl 4 ^ ■44*ja ^AUJ^ (55) 

jA>- <d»\i iSjjJ ^3jj\ 3L0 3 3^ 4^ 3 3 -w^”^ ( 57) 

' 't - ^ ^ . * 0 " 0 ' 

a^Ic- ^ 4j ^i^-3^p Lo 3^^ oii^ (59) o'j (58) 

(61) j^w2j 3I3 c3 l5 ^3* 0^ (60) 5^ 3- 

3^ 3>*' 3 3 p^ (62) 3^^ 3^ 0I3 3V4" 3^ (3^ 0-3^“^* ^ 0I3 3^^^ 3^ 3Ai^ 
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j^3 

^ jpjVi J& g 


(3 3 ^ ^ (63) J^p“ C-iulaS jj] 3 jyQZ^a ^m<j 2 X 3 

^Lo- 3 il 0^0 \i 3 c5/f 3 <dj^l ^j"\ y pil (64) 

( Hac 65) ^rp-j 5 - 
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IMAM Azam EBU HANIFE radiya'llahu anhin SIRLARINDAN 

I <Ull p. ' jJ f'~£j ^ J'-"* ' ' • \ji at i \t i^t-l 

<i jfe» ii & W »*■*>' A $ 4 fa* Wji fa fS &j p> ji * iii a Vj 3w 

1 S^- ^ ^ v*w» \i*j \p ii & ij jlSi f,. isfeS t'^ 1 ' v*s Aji 'iaiid-kli Sjjiitii, 

4 oJ* A o! 3* ej 1 iit bt ^ J» jjiji: SWi jfc > * 6j i; ^ J*>« a ^3 jfe Silt ^ ui y t 

± u ^ fjjii (j u at J^b m \* Ji jsii ^ cjr ^ _$ ^ 4 jfcSrjl ji tiu ai u ^ > i, a &■) ^ da# Sis ^ 

“jjiiiioii/ptaij 


I 


(31 Rad) 


ISM-1 Azam ayetler! 


KUR’AN-I KERiM DEN 15 A YET 


( Enbiya 37) ^ j* 

(Fecr 22) lii> U-tf> JJI 0 JI 3 d4) &W 3 


(Insan 16) l^jjS 4#* j* jsj'jS 
(Zariyat 47) ^3 Jj L 

(Zariyat 22) ^jc-y U3 ^3jj (Jl_3 
( Fussiletl 1 ) jjMulltf) tijl \slll 


(Ahzab 5l) '$’ 5^3 


(ibrahiml2) 4ji\ JSi^j Vl & U3 
( Isra 23) tt\ % \yj£i Yl dfe ^3 


(Enbiya 98) jjij'j $ JS\ 4~^- 
(Fussilet 12) j^iSl Jjjij 

ii~fr j*V\ aw j_)j 3' 1 4 *. c-iia# 3 ^ Jb^ 4 < Ojw- bljs ji 333 

(Fatiha 2) Oj 4^ 

(Ali Imran 173) '&*>■ 

(Al-i Imran 174) tyl* ^...'Jj 3} JJai3 di' ^ 4**?. '^3^ 


r* 

iM» jliisjsw (52) fSi ^ * 3 « *' p. f iM» Ji' JS 6) Vi ^ St 3 J. d# j, bLj! u 3 ( 51 ) 

Vi>? Ji y» ^ «< &i i, ^1 a ^i jj ^ (53) ajto oS> ^ feA J>> i ii 

(56) ^ j ouu ^3 ijSii iis jte a >5 jb ( 55) j* p 4-& rfei j' & kus 0 j<-a.s>.jijjr ii Ju v 3 (54) ^ 
vtis f?w (5«) csijy!' js- 33 a jij Si, ai ^ iju jj 0 ‘f a' j ijjfu ii} (57) 0^ f3 vaiiv «Sj ai. 
a' a J' a jkf» # a ai gi ai «») ^^aijiais^^^^.^u ^ ^ ^ w (59) ^ ^ a> & ^ 
ayJaij!^ Jovs »u ,ui» i, jji at j ^ ^ <6 2 ) yii $i\ a at & jaui a *a a u s» a ai j\ (61) 

Vi ji^Vi Ji g il to# -Mi v\ 0 a C&? itts jgVS a U > ai JI ^ (64) 1 J 1 $ \ ii ai Sj} ^jSX a U 5 ^ a u s (63) "jJ~ 

^Hac6 5 )a-jay 0 .aiaij)4ii 


' inum Azam EbQ HAnife kuddise sirruhu'l-ili hazretleri kirk yd yatsi abdesti ile sabah namazmi kildilar. Ramazan ayrnda da geceleri bir hatim, gundiizleri bir hatim olarak 
akmi$ hatim yapardi; Kendisine bu gucii kazandiran §eyin ne oldugu soruldugu vakit §oyle demi§lerdi: Ben alfabe sirasma gore Allah’in isimleri ile O’na dua ettim. Bunlar da ?u 
ayette toplanmijtir: Birincisi:Fetih suresinin son ayeti (Fetih, 29) 

ikincisi ( Al i Imran, 154) ibn-i Hacer HEYTEMi ( Hicaz Muftiisu), iMAiM AZAM'IN MENKiBELERi, Qeviren: Abdiilvelihab OZTURK (Ankara Miiftii Yardimcisi) K1I19 
Kitabevi, 1978 Ankara 

jmam-i Azam Ebti Hanife radiyallahii anlnn Kur'an-i Kerim'den se^tigi onbe$ ayet hakkinda denilmi$tir ki; her kim bu ayetleri yazip ta^irsa evine asarsa, hayvanina ve 
binegine baglarsa, yedigi $eye okursa veya yazilabilecek bir gidaya yazip yerse du$man ve biitiin zararh jeylerden emin olur. [ Kaliid-ii Ukfldu’d-Durer vel lkySn fi Menakib-i el 
imam EbT Hanifete’n Numan, (Osmanlica yazma, sh, 280-281)] 

[ Kaliid-ii UkOdu’d-Durer vel iky an fi Menakib-i el Imam Ebi Hanifete’n Numan, (Osmanlica yazma, sh,280)] 
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IMAM Azam EBU HANIFE radiya'llahu anhrn SIRLAR1NDAN 

4jil ««*!' ^jA \) 

Muhammedun resulullah(resulullahi), vellezine meahu e§iddau alal kuffari ruhamau beynehum terahum rukkean succeden yebtegfine 
fadlen minallahi ve ridvanen simahum fi vucuhihim min eseris sucud(sucudi), zalike meseluhum fit tevrat(tevrati), ve meseluhum fil 
indl(incili), ke zer’in ahrace §at’ehu fe azerehu festagleza festeva ala sukihi yu’cibuz zurraa, li yagiza bihimul kuffar(kufFara), 

.(vaadallahullezine amenu ve amilus salihati minhum magfiraten ve ecren azima(azimen 


Summe enzele aleykum min ba’dil gammi emeneten nuasen yag§a taifeten minkum, ve taifetun lead ehemmethum enfusuhum yezunnune 
billahi gayral hakki zannel cahiliyyeh(cabiliyyeti), yekulune hel lena minel emri min §ey’(§ey’in), kul innel emre kullehu lillah(lillahi), 
yuhfune fi enfusihim ma la yubdune lek(leke), yekulune lev kane lena minel emri §ey’un ma kutilna hahuna, kul lev kuntum ft 
buyutikum le berezellezine kutibe aleyhimul katlu ila medaciihim, ve li yebteliyallahu ma ft sudurikum ve li yumahhisa ma ft kulubikum, 

vallabu alimun bi zatis sudur(suduri 


B KUR’AN-1 KERlM’DEN 15 AYET \ 

(Enbiya 37) Hulika-l-insanu min ‘acel(in 
(Fecr 22) Ve cae rabbuke vel meleku saffen saffa(saffen 
(Insan 16) Kavarira min fiddatin kadderuha takdira(takdiran 
(Zariyat 47) Ves semae beneynaha bi eydin ve inna le musiun(musiune 

(Zariyat 22) Ve fis semai rizkukum ve ma tuadun(tuadune 
( F ussilet 1 1 ) kaleta eteyna taiin( tiiine 

(Ahzab 5l) ve kanallahu alimen halima(halimen 
(Ibrahim 12) Ve ma lena ella netevekkele alallahi 
(Isra 23) Ve kada rabbuke ella ta’budu ilia iyyahu 
(Enbiya 98) hasabu cehennem(cehenneme), entum leha varid£in(varidCine 
(Fussilet 12) zalike takdirul azizil alim(alimi 

(31 Rad) Ve lev enne kur’anen suyyirat bihil cibalu ev kuttiat bihil ardu ev kullime bihil mevta, bel lillahil emru cemia(cemian 
(Fatiha 2) El hamdu lillahi rabbil alemin (alemine 
(Ali Imran 173) hasbunallahu ve ni’mel vekil(vekilu 
(Al-i imran 174) Fenkalebu bi ni’metin minallahi ve fadlin 1cm yemseshum s£iun 

iSM-i Azam ayetlerI 


52. Ve ma erselnamin kablike mir rasuliv ve la nebiyyin ilia iza temenna elka§ §eytanu fi iimniyyetih fe yensehullahu ma yulki§ §eytanii 

summe yuhkimullahii ayatih vallahii alirniin hakim 

53- Ei yec’ale ma yiilki§ §eytanii fitnetel lillezme fi kulubihim meraduv vel kasiyeti kulubuhiim ve innez zalimme le fi §ikalam beiyd 

54. Ve li ya’lemellezine utiil lime ennehiil hakku mir rabbike fe yu’minu bihi fe tuhbite lehu kulubuhiim ve innellahe le hadillezine 

amenu ila siratim miistekiym 

55- Ve la yezaliillezine keferu fi miryetim minhii hatta te’tiyehiimiis saatii bagteten ev ye’tiyehiim azabii yevmin akiym 

56. Elmiilku yevmeizil lillah yahkiimu beynehiim fellezme amenu ve amilus salihati fi cennatin neiym 

57. Vellezme keferu ve kezzebu bi ayatina fe iilaike lehiim azabiim miihm 

58. Vellezine haceru fi sebilillahi siimme kutilu ev matu le yerziikanne hiimullahii rizkan hasena ve innellahe lehiive hayrur razikiyn 
59- Le yudhilennehiim miidhaley yerdavneh ve innellahe leallmiiin hahm 
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60. Zalik ve men akaba bi misli ma ukibe bihi stimme biigiye aleyhi le yensirannehiillah innellahe le afuwiin gafur 

61. Zalike bi ennellabe yuliciil leyle fin nehari ve yuliciin nehar fil leyli ve ennellahe semium besiyr 

62. Zalike bi ennellahe hiivel hakku ve enne ma ycd’une min dunihi hiivel batdii ve ennellahe hiivel aliyyiil kebir 

63. H lem tera ennellahe enzele mines semai maen fe tiisbihul erdu muhdarrahv innellahe latiyfiin habir 

64. Lehu ma fis semavati ve ma fil ard ve innellahe lehiivel ganiyyiil hamid 

E lem tera ennellahe sehhara lekiim ma fil erdi vel fiilke tecri fil bahri bi emrih ve yiimsikiis semae en tekaa alel erdi ilia bi iznih .65 

innellahe bin nasi le raufiir rahiym 

(Hac 65) 


im&m Azam Ebft HSnife kuddise siriuhu'l-£lf hazretleri kirk yil yatsi abdesti lie sabah namazuu kildilar. Ramazan ayinda da geceleri bir liatim, giinduzleri bir hatim olarak 
alt mis hatim yapardi; Kendisine bu gucii kazandiran $eyin ne oldugu soruldugu vakit foyle demi$lerdi: Ben alfabe sirasina gore Allah 'm isimleri ile O’na dua ettim. Bunlar da fu 
ayette toplanmistir: BirincisiiFetih suresinin son ayeti (Fetih, 29) 

“ ikincisi ( A1 i Imran, 154) lbn-i llacer HEYTEMl ( Hicaz Muftiisii), IMAM AZAM'IN MENKIBELERl, Ceviren: Abdiilvehhab OZTURK (Ankara Miiftu Yardimcisi) K 1 I 19 
Kitabevi, 1978 Ankara 

Imam-i Azam Ebd Hanife radiyallahii anhin Kuran-i Kerim’den se^tigi onbe$ ayet hakkinda denilmi$tir ki; her kim bu ayetleri yazip ta$irsa evine asarsa, hayvamna ve 
binegine baglarsa, yedigi $eye okursa veya yazilabilecek bir gidaya yazip yerse diifman ve biitiin zararh feylerden emin olur. [ Kalaid-ii Ukudu'd-Diirer vel ikyan fi Menakib-i el 
Imam Ebi Hanifete’n Numan, (Osmanhca yazma, sh, 280-281 )] 

" [ Kalaid-ii UkGdu'd-Diirer vel iky£n fi Menakib-i el imam Ebt Hanifete'n Numan, (Osmanhca yazma, sh,280)] 
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MOLLA HUSREV MEHMET EFENDi (1400-1480) 

| MOLLA HUSREV'iN iLMi HAYATI 

Prof. Dr. Cihat TUNg 

Fatih Sultan Mehmet devrenin pek tanmmi§ bir Turk Fikih ve ba§ka bir deyi^le islam 
hukuk^usu, Tefsir alimi olan Molla Husrev'in asil adi Mehmet'tir. Babasmin adi Feramuz, 
dedesinin adi da AN olarak tesbit edilmi^tir. Bir rivayete gore Varsak (Arsak §eklinde de 
okuyanlar vardir) kabilesine mensup Turkmen aslindan olup Sivas ile Tokat arasindaki KargTn 
(Kirkin) koyiinde dogmu^tur. 

" Osmanli Muellifleri " adli eseri yazan Bursa'll Mehmet Tahir ile ” Osmanli Tarihi " adli eseri 
meydana getiren ismail Hakki Uzun^ar^ili zikrettigimiz eserinde bu goru§e yer vermi§ler, 
Molla Flusrev’in Varsak kabilesine mensub bir Turkmen ^ocugu oldugu g6ru§unu 
benimsemi§lerdir. Babasi olan Feramuz bey Bursa'da bir zaviye binasi yaptirmi§tir. ilk ve 
buyuk ^ocugu olan kizim, Osmanli emirlerinden Flusrev beyle evlendirmi^tir. Mehmet efendi, 
yani Molla Flusrev henuz ^ocuk ya§ta iken babasim kaybettigi ign, eni^tesi kuquk Mehmet'i 
yanma almig onun egitim ve ogretimiyle de bizzat me§gul olarak, onu buyutmu^tur. Bu 
sebeple ku^uk Mehmet, Flusrev beyin kaym, Flusrev’in kayin biraderi, diye tanimp 
tam^tirildigi ign Flusrev kaym ismini almi§ ve zamanla da Mehmet ismini kullanmayip 
Eni^tesinin ismi olan Flusrev ismiyle me§hur olmu^tur 

Boylece me§hur oldugu bu ismin bagna ilave edilen Molla ismi Mevla veya Mevlana 
kelimelerinden gelip o zamanlar buyuk kadi (Flakim) 1. simf kadilik gorevini yurutmu§ kig, 
buyuk alim manasinda kullamlirdi. Fatih devri alimlerinin hemen hepsinin isimleri bagna bu 
kelime, unvan olarak ilave ed i I m i§ti r. Sonralari Molla kelimesi medrese talebeleri ign de 
kullanilmi^tir. Mevla kelimesi, efendi, sahip, malik, §an 1 1 , §erefli adam murebbi, terbiye eden 
manalarinda kullamlirken, mevlana kelimesi de efendimiz, Flazret manalarinda 

kullamlagelmi§tir. 

Egitim ve Ogretim : 

ilk tahsilini Eni§tesinin yamnda tamamladiktan sonra me§hur alim Saaduddin TeftezanT' nin 
(0. 787 /I 395) muridlerinden olup Anadolu'ya gelmi§ olan Burhaneddin Flaydar FlerevT ' nin 
(0. 830 / 1426 -1427) derslerine devam etmi^tir. Bu zatla birlikte yine devrinin buyuk 
alimlerinden Molla Yegan, §eyh Flamza ve diger bazi Osmanli alimlerinden dersler aldiktan 
sonra icazet almi^tir. 

Kisa zamanda kendisini muhitinde kabul ettiren ve §ohreti bulundugu ^evrenin digna da 
ta§an Molla Flusrev, Fatih Sultan Mehmed’in babasi II. Murat devrinden itibaren fazilet ve 
kemaliyle dikkatleri ^ekince, Sultan II Murat tarafindan Edirne'deki §ah Melek medresesi 
uhdesine verildi. Bu sirada kardeg CelaleddTn de Edirne'deki FHalebT (Qelebi) Medresesinde 
muderris (Profesor) idi. Onun vefatindan sonra bu medrese de Molla Flusrev ’ everildi. 

Molla Flusrev §ah Melek Medresesinde derslerine devam ederken TeftezanT'nin "Mutavvel"adli 
eserin hagye (agklamalar) yazmaya ba§lami§tir. Zamamn alimlerinden Seyyid Ahmet Kirimi, 
Edirne'ye geldigi zaman, Molla Flusrev hazirladigi bu Flagyesini' Seyyid Ahmed'e tetkik etmek 
ilzere gonderdi. Seyyid Ahmet okuyup inceledikten sonra tenkid ve itirazlarim yazip eseri 
iade etti. Molla Flusrev, Seyyid Ahmed'in tenkid ve itirazlarimn yerinde olmadigina inandigi 
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ign bu iddialari ^ilrutmek ve gerekli hususlari agkliga kavu§turmak maksadiyla ilmi bir 
ziyafet vermeyi tasarladi. Bu ziyafete Seyyid Ahmet ile birlikte devrin me§hur alimlerini de 
davet etti. 

Ziyafette ilmi munaka§a ve tarti§malar ba^ladi. Molla Husrev hem kendi yaptigi agklamalari 
hem de bunlara karg olan Seyyid Ahmed'in itirazlarim ayri ayri okuyup bu itirazlara cevaplar 
verdi. Kendisinin yazdigi agklamalari akli ve nakli delillerle izah ederek ziyafette bulunan 
butun alimlerle Seyyid Ahmed'in takdirlerini kazandi. 

Molla Husrev 832/1 . 428 yilinda Yama muharebesinden once, evvela Edime kadiligma sonra 
da Rumeli Kazaskerligine getirilince, Osmanli ordusunun §er'i mes'eleleri kendisinden 
sorulmaya ba§landi. 

II. Murat, tahdi oglu gen^ Fatih'e birakinca, Sultan Mehmet Han Molla Husrev'i memuriyetinde 
ibka etti (birakti). Gen^ padi^ah ile Molla Husrev arasinda samimi bir bag meydana geldi. 

848/1444 senesinde vuku bulan Varna muharebesinde once Fatih’ Sultan Mehmet saltanati 
babasina iade edip Manisa'ya gittigi zaman, Molla Husrev ondan ayrilmayip onunla Manisa'ya 
gitti. Fatih ikinci defa tahta gegnce bu samimi bagliligimn mukafatim gordil. 

848 / 1444 senesinde Molla Husrev, Varna muharebesine katilmi§tir. Bu sava§ onun meslek 
hayatinda pek bilyilk tesirler icra etmi^tir. 

istanbul'un muhasarasinda da bulunan Molla Husrev, Fetihle ilgili bir had is-i §e rifte 
zikrolunan "ne gilzel asker" olma §erefine eri§mi§, istanbul'un fethinden sonra da onun kadir 
ve kiymeti pek yuceltilmi^tir. istanbul’un ilk kadisi Hizir Bey'den (0, 863/1459) sonra Molla 
Husrev istanbul kadilgina getirilmfy daha sonra kendisine Eyup, Galata ve Uskudar kadiliklari 
da verilmi^tir. 

Molla Husrev kadiligi sirasinda adaletten ve tevazudan - ayrilmami§, halka iyi niyetle ve 
buyilk bir ho§goril ile muamele etmi§, tevazuyu elden birakmami^tir. 

istanbul'un fethinden sonra, buramn ilk medreselerinden olan Ayasofya medresesine ilk 
muderris olarak Molla Husrev tayin edilmi^tir. Bu medrese Fatih kill liyes i yapilana kadar 
onsekiz sene boyunca ilmT mevkiini ve §erefl i yerini muhafaza etmi^tir. ' 

Molla Husrev, bu medresede pek <^ok feyizli insanlar yeti§tirmi§tir. Mesela; bunlardan biri 
Molla Hasen SamsunT'dir ki, once Sahn medreselerinden birisine miidenis olur, daha sonra 
Fatih Medresesinde vazife yapar. Muderrislikten sonrada istanbul kadisi olmu§tur. Diger bir 
talebesi de Muhiddin Mehmet Manisalioglu'dur ki, bu talebesi digerleri arasinda zekasi ve 
gali^kanligiyla temayilz etmi§tir. Ayasofya Medresesindeki odasinda sabahlara kadar <^ah§an 
Manisalioglu'nun odasindan sizan i§ik, Fatih Sultan Mehmed'in dikkatini ^ekmi§ ve bir gun 
Molla Hilsrev'e: "Ayasofya medresesinin bir odasinda sabaha kadar i§ik yamyor, saraydan 
goruyorum, o oda kimin hiicresidir? ” diye sormasina milncer olmu§tur. 

Nitekim Mahmut Pa§a CamiT yamnda yaptirilan medreseye Manisalioglu ilk muderris olarak 
tayin olunmu§tur. 

Fatih Medsesesi ve kulliyesinin ders program ve plan lari n i AM Ku§^u, Molla Hilsrev'le beraber 
hazirlami§tir. 
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Fatih Sultan Mehmed'in huzurunda yapilan ilmi tarti^malarda ^ok kere Molla Husrev hakemlik 
ederdi, hukumlerindeki tarafsizhgiyla §ohret bulmu§tu. 

Molla Hilsrev'in Ayasofya'daki dersine gelmesi ve orada namaz kilmasi i^timai bir heyecan 
uyandirirdi. Cuma gunleri talebeleriyle evinde toplamp yemekler yendikten sonra, ati 
ilzerinde talebeleri ve m u rid le riyle Camiye gelmesi, namazdan sonra dersini vermesi daha 
sonra da aym §eki Ide evine ugurlanmasi pek muhte^em, pek buyuk hurmet gosterilerine 
vesile olurdu. 

Sultan Fatih, Molla Husrev'e son derece iltifat eder ve ona" zamammizin Ebu Hanife'si" diye 
teveecuh ve sevgisini gosterirdi, methederdi. Onu Sarayda, Medresede ve Camide 
gordugunde ayaga kalkardi. 

Molla Husrev Fatih'in bu iltifatlarina o kadar ali§mi§ti ki, Sarayda yapilan bir Sunnet 
dugununde protokoldaki yeri du§unulmeden Padi^ahin saginda, Molla GuranT'nin solunda 
kendisinin oturacagim ogrenince <^ok uzulmu§tur. "Benim ilmT ve dim mertebem nazar-i 
itibare alinmadan bana munasip goriilen yerde oturarak bu ziyafete i§tirak etmek, gayret-i 
ilmiyemi rencide eder" diyerek bu hadisenin vuku buldugu 1462 yilinda Fatih'e gucenerek 
Bursa'ya gitmi§ ve orada Emir Sultan’in biraz ilerisinde bir yer satin alarak bir medrese 
yaptirmi§ ve orada ders vermeye ba§lami§tir. 

Bir muddet sonra Sultan Fatih, Molla Flusrev'in gonlunu aid i . istanbul’a davet ederek §eyh u I - 
islam Molla Fahreddin'in vefati uzerine onu 5eyhu - islamliga getirdi. 

Sultan Fatih Molla Flusrev'i pek ziyade takdir ederdi. Flusrev'de hakTmane tavirlari, dindarane 
hal ve hareketleriyle hem Padi^ah'in hem de halkin muhabbetini, sevgisini kazanmi§tir. 

Molla Flusrev'in mali durumu pek iyi idi. Evinde hizmetkarlari olmasina ragmen onlari hususi 
i^lerinde kullanmaz, odasim kendisi temizler, mumlarmi kendisi yakardi. Parasim hayir 
i^lerine sarfederdi. istanbul'da kendi adina §ehzadebag'na yakin bir yerde bir Cami 
yaptirmi^tir. Molla Husrev <^ok muntazam bir hayat surmu§, omru okumak, yazmak, 
ogrenmek, fikren yukselmek, etrafindakilere ogretmek ve iyi bir ornek olmakla ge^mi^tir. 
Yazisi <^ol< gilzel oldugu ign pek <^ok kitap istinsah etmi§, bu i§ igi n mutlaka zaman ayirarak 
her gun muntazam dort sahife yazi yazmi^tir. 

Molla Husrev 885/1 480 yili §aban ayinin Cuma gunil istanbul'da vefat etmi§tir. Namazi Fatih 
Camisinde kilimp, vasiyeti uzerine cenazesi Bursa'ya gotilrulerek Medresesinin yakinma 
defnedilmi§tir. Fatih devrinde fetva makaminda yirmi seneden fazla kalmi^tir. 

Eserlerini Arapga, Farsga ve Tiirkge olarak yazmi§tir, ayrica girleri de vardir. 

En kiymetli eseri islam Hukuku sahasinda Durer adi ile bilinen Dureru'l-Hukkam fi §erh 
Gurari'l-Ahkam, adli kitabidir ki, Osmanli Medreselerinde §e rh leriyle birlikte ders kitabi 
olarak uzun yillar okutulmu^tur. 

MiladT 1473-1477 yillarinda hazirlami§ oldugu bu yazma eser 1294-1305 HicrT yillarinda 
Kahire’de basilmi^tir. 

Mirkadu'l-Vusul fi ilmi'l-Usul adli eseri de HicrT 1 262 de Kahire’de, HicrT 1 304 de istanbul'da 
basilmi§tir. 


372 Yazilar 


MOLLA HUSREV'iN VASiYETNAMESi 

istanbul'un yazma eserleri ihtiva eden kiitiiphanelerinde iki ayri niisha olarak bulunan, gmdi 
muhtevasim arzetmeye ^ali^acagimiz dikkate deger bir vasiyetnamesi, "Vasiyet-i Mevlana 
Hiisrev Rahmetullahi aleyh" ba^ligim tagmaktadir. Olum anindan mezara defnedilinceye 
kadar yapilmasi gereken din? merasimlere sadece giizel ameller ve sevabli i§ler agsindan 
deger vererek biiyiik bir dikkatle ve titizlikle bunlari en ince noktalariyla tasvir eden Molla 
Husrev'in, Dunya hayatinda oldugu kadar, oliimle birlikte ba^layan Ahiret hayatinda da pek 
dikkatli ve duzenli bir kimse oldugu bu vasiyetnamesinden kolayca anlaglmaktadir. 

• „ Besmeleyle ba§layan vasiyetname " Bize nimetler ihsan eden, bizi Islam diniyle hidayete 
ula^tiran ve Hz. Peygamber'e bizi iirnmet eden Cenab-i Hakka hamd ve sena He Hz. 
Peygamber'e, ailesi fertlerine ve buyuk sahabTlere salatu selam ile devam etmektedir. 

I Bundan hemen sonra Molla Hiisrev, Ruhum kabzolununca hemen 14 ki$iye 20 $er akfe verilsin ve 
bunlar benim ifin yetmi$bin kere " La ilahe Illallah Muhammedurrasulullah " deyip sevabim bana 
bagi^lasinlar, diyor. 

Yikamp kefenlenmesi gibi cenaze te^hizinden hi^ soz etmeden Sevgili Peygamberimizden 
rivayet olunan "Celal ve ihsan sahibi olan yiice Rabbimizden yardim, bagi§lanma dileyen bir 
niyaz ile 

"Rabbim beni tek bagma birakma, sen varislerin en hayirlisisin " 

(1) mealindeki ayet-i kerimeyi de igne alan bir duadan bahsederek, "bu duayi ii£ ta§ uzerine 
okuyup birini mevtanm ba§ tarafina, birini gogsu hizasina, birini de ayagi yanma koysalar, 
Allahii Teala umulur ki o mevtaya azab etmez ", Hadis-i §erifine yer verdigini goruyoruz. 
Bunlari boylece yaptirin ve yapan salih kiglere 20 ak^e verin, demektedir. 

Molla Hiisrev devamla 


" Uzerime toprak dokiilmeden once yine salih bir ki§i gelip: £ogu ayet-i kerimelerden 
meydana gelen 




J&j If S 


" Miilk, kudret, rahmet Allah'indir, yeryiiziinde bulunan her §ey fanidir. Yiice ve comert olan 
Rabbinin varligi bakidir. (2) Sizi yerden yarattik, oraya dondiirecegiz, sizi tekrar oradan 
gkaracagiz, (3) 


"ya§atan ve oldiiren yiice Allah'i tasdik ederim, oliimden sonraki §eylerin kotiiliigiinden de 
ona sigimrim. Ondan ba§ka her §ey helak olup yok olur, O'nun mulku hari^ hig bir §ey devam 
etmez. 


-i? 


C pjj jjjj -a!j Ijjj Vj U [x0 Jb- ij 


Bir tek olan, e§i ortagi bulunmayan, hig bir §eye muhta^ olmayan Allah'tan ba§ka ilah yoktur, 
o zevce ve gicuk edinmemi§tir. " (4) Dogmami§, dogurmami§tir ve hiq: bir §ey o'na denk 
degildir. " (5) , 

anlamindaki duayi okusun, bundan sonra uzerine toprak atilmaya ba^lamrken Fatiha, ihlas, 
Felak ve Nas sureleri Ayetel-KiirsT, Nasr, Kaf i rTu n ve Kadir sureleriyle AM imran Suresinin 
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3* % ^ 'V 'Ufs ASC^Ullj ja ^ 'V ^ JBsl 

4ii\ 4iP j-jjl jl 

" yuce Allah, Melekler ve Adaleti yerine getiren, Him sahipleri Allah'tan ba§ka ilah olmadigina 
§ahidlik etmiflerdir. Ondan ba§ka Tanri yoktur, o gu^ludur, HakTmdir. Allah Katinda din 
Siiphesiz islamiyettir " mealindeki 18. ve 19. ayetlerinin okunmasmi vasiyet ederek bunlari 
okuyan kimseye 50 ak^e verilmesini istemi§tir. Kabri tamamen ortilldilkten sonra ba§ 
tarafindan ayak tarafina dogru bir testi su dokillmesini, kabrinin yakminda bir sigir kurban 
edilip fakirlere taksim edilmesini vasiyet etmi§tir. Molla Hilsrev bu vasiyetnamesinin ornek 
alinabilecegini de dil§ilnerek §ayet mevta malt agdan orta halli ise, mezarmin yakminda bir 
koyun kurban edilip fakirlere dagitilmasim da ifade etmi^tir. " 

Molla Hilsrev, ayrica Kabrin yanmdan halkin ayrilip gitmesinden hemen sonra, yine salih bir 
kignin mezari bagnda kalarak " BismillahT ve ala milleti Resulillah, sadakallahul - azim ve 
sadaka rasulilhu'l - kerTm, ve ma zadehum ilia imanen ve teslimen, Esselamu aleyke ya 
fulanubni fulan " diye ba§layip telkinde bulunmasmi da vasiyet etmi^tir. 

70 bin kelimey-i tevhidi vasiyetine alirken, bahis konusu ettigimiz vasiyetnameye, hadis 
alimlerinden ^ogunun sahTh hadis olarak kabul edip Peygamber efendimize kadar ula§tigi 
hususunda ittifak, ettikleri rivayeti de yazmi^tir. Sevgili Peygamberimiz bu Hadiste : " yetmi§ 
bin kere " La ilahe illallah " diyen kimseyi yuce Allah, Cehennem ehlinden bile olsa, Cennetine 
dahil eder" diye buyurmu^lardir. 

i§te bu sozleri kendine ornek alan Molla Hilsrev ruhunu teslim ettikten sonra, 14 ki§iye 20 
§er ak^e verilip 70 bin kelimeyi tevhid okunarak ruhuna bagi^lanmasmi bu sebepten dolayi 
istemi§tir. 

Netice olarak diyebiliriz ki, Molla Hilsrev gibi dilnyada ulaglabilecek en yilksek makamlara 
ula§mig Padi^ahlarin hilrmetini ve takdirini kazanmig ilmini ispatlamig dilzenli bir hayat 
silrerek, dilnyada iken hayirsever bir kig olarak tanmmig pek ^ok hayirlar yapmi§ kimseler 
dahi, oldilkten sonra dilnyada biraktiklarmin artik bir yarari olmayacagmi daha kabirde, 
buradan gotilrdilkleri gilzel amelleriyle ba§ba§a kalacaklarmi ve kabir hayati ile ahiret 
aleminin ba^layacagini iyice bildikleri ign, vasiyetnamede de yakTnen gorilldilgil ilzere yilce 
Allah' in huzurunda verilecek olan hesabin korkusu ve endi^esi ba§lami§tir. insanoglu ancak 
bu tilrlil dua ve niyazlarla, hayir ve yardimsever olmakla elde edebilecegi sevaplarla yilce 
Rabbine siginmaktadir. 

O'nu dogrulayip tasdTk ederek ondan yardim dilemektedir; ve yine insanoglu fakirlere 
dagitilacak kurban eti ve salih kiglere verilecek ak^eler sebebiyle husule gelecek hayirli 
dualari beklemektedir. Umulur ki, bu killer kisa bir zaman ign dahi olsa, ellerine ge^en bu 
yardimlar sebebiyle hem yilce Allah'a §ilkredecekler, hem de bu yardimi yapanlar ign Cenabi 
Hak'ka dua ve niyazda bulunacaklardir. Bu itibarla mevtalarimizi hayir dua ile anmak, onlar 
ign zaman zaman hayirli i§ler yaparak sevabmi onlarin ruhlarina bagi^lamak vasiyetnamede 
de gorilldilgil gibi yilce dinimizin yerine getirilmesi gereken bir emridir. 

Sozlerimize yine yilce Rabbimizin Kur'an-i Keriminde bize ogrettigi dua mahiyetinde olan 

ayetlerin mealiyle son vermek isteriz : 

0 & * gi ^ o * j? '' ^ o > } o ^ 
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" Rabbimiz bizi dogru yola erdirdikten sonra kalblerimizi egriltme, katinda bize rahmet 
bagi§la, §iiphesiz sen, sonsuz bagi§ta bulunansin " (6) 

Rabbimiz, Dogrusu gelecegi §uphe gotilrmeyen gilnde, insanlari toplayacak olan sensin, zira 
Allah' u Teala verdigi sozden caymaz " (7). 

DiPNOTLAR 

1- 21 . EnbTya Suresi / 89. ayet 

2- 55. Rahman Suresi / 26 - 27. ayetler 

3- 20. Taha Suresi / 55. ayet 

4- 72. Cin Suresi / 3. ayet 

5- 112. ihlas Suresi / 3 - 4. ayetler 

6- 3. AM imran Suresi / 8. ayet 

7- 3. AM imran Suresi / 9. ayet 
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Dog. Dr; Murtaza KORLAELgi 

Buyuk alimin ilmT gevresi ve §ahsiyeti n i , imkanlar olgusunde ve her turlu iddiadan uzak'olarak 
belirtmeye gal i rsak, ug bolumde ele almanin uygun olacagi inancindayiz. > 

I. Molla Husrev 'i yeti§tiren gevre 

a) Hocalari 

b) Padi§ahlar 

II. Molla Husrev'in ilmT §ahsiyeti 

III. Molla Husrev'in yeti§tirdigi ogrenciler 

| I. Molla Husrev'i yetigtiren gevre 

a) Hocalari : Devrinin ogrencileri gibi §iiphesiz Molla Husrev ' de, birden gok hocadan ders 
almi§tir. Bunlar arasinda, Burhaneddin Haydar HerevT (Herat?), (?- 830 - 1476) Molla Yegan 
(?- 1 436) ve §eyh Hamza sayilabilir. . 

Alimimiz uzerinde en fazla etkisi oldugu samlan hocasi Mevlana Burhaneddin Haydar HerevT 
(? - 830 / • 1 476), Saadeddin TaftazanT' nin (1 322 ? - 1 394) ogrencisidir. Hocasmin Ke§§af ' a 
yazdigi §erhe bir ha§iye yazip, Seyyid §erif Curcani' nin yaptigi itirazlara da gerekli cevaplar 
vermi§tir. (1 ) 

Haydar HerevT, Qelebi Mehmet (1381 - 1421) devrinde bir isyana liderlik eden §eyh 
Bedreddin ' i ilmT yonden susturup hakettigi cezasmi kendisine kabul ettiren oldukga alim bir 
zat idi. Nakledildigine gore, §eyh Bedreddin yakalanmca, Sultan gelebi Mehmed ' in 
bulundugu S erez ' e gonderilir. " Kendisi Rumeli fatihleri evladindan ve yilksek alim ve 
mutefekkir bir §ahsiyet oldugundan derhal oldilrulmedi. Sultan Qelebi Mehmed bu hususta 
ulemamn fetva vermesini emretti. 

Bedreddin'in yapmi§ oldugu hareketin islamiyete uygun olup olmadigim ve cezasimn ne 
olmasi lazim gelecegi alimlerden mute§ekkil bir heyetten soruldu. Suglu oldugu tesbit 
olunarak ulemadan Heratli Mevlana Haydar, bu mesele uzerinde Bedreddin ile ilmT munaka§a 
yapti ve nihayet cemiyet nizamim bozmaga gali§an Bedreddin ' i ilzam etti ve vermi§ oldugu 
fetva iizerine - ki rivayete gore Bedreddin ' in kendisi de bunu kabul etmi§ti - Bedreddin 
Serez pazarinda bir diikkanm oniinde asildi ve mallari varislerine verildi. (823 H. / 1420 M. ) 
(...) gunktl Heratli Fetvasinda " §eran katli helal fakat mall haramdir ", demi§ti. (2) 

Goruldugu gibi hukukT hilkumleri yetkili alimlerden isteyerek hareketi eden padi^ahlar, onde 
gelen ilim adamlari ile devamli ili§ki igindeydiler. Egitim ve ogretim igin de gok buyuk yatirim 
yapmaktaydilar. Bu bakimdan, devrinin en buyuk alimlerinden biri olan Molla Husrev ' in 
gevresini belirtirken, beraber gali^tigi i ki padi^ahi konumuzla ili^kisi oranmda kisaca 
belirtmek zait olmaz du^uncesindeyiz. 

b) Padi§ahlar: Gerek II. Murad, (1404 -1451) gerekse Fatih Sultan Mehmed (1432 - 1481) 
ilim ve ilim adamina son derece ehemmiyet veren padi^ahlardandi. Oglu kilguk Sultan 
Mehmed ' in egitim ve ogretimini temin igin yetenekli hoca arayan II. Murad, o yil hac 
vazifesini ifa ederek muderris (Profesor) lerden Molla Yegan kendisini ziyarete geldigi zaman, 
ona; " o diyardan bana hediye olarak ne getirdin ? " , diye sorar. Molla Yegan da; " GuranT 
ismi ile amlan buyuk bir alim getirdim ", der. Di§arda bekleyen Molla GuranT' yi Padi^ah ' a 
takdim eder, ilim adamlarina gereken saygi ve alakayi gosteren II. Murad, GuranT ile detayli 
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olarak sohbet ettikten sonra, 0 'nu Bursa ' daki Kaplica Medresesi' ne muderris tayin eder. 
Daha sonra, Molla GuranT ' deki ilmT otorite ve yetkiyi goren Padi§ah, 0 ' nu oglu Sultan 
Mehmed ' in egitimi ile gorevlendirir. 

Ku^uk §ehzade, o ana kadar gonderilen hocalardan hemen hi^birinin disiplinine girmemig K. 
Kerim okumayi da ihmal etmi§ti. Bu durumu gayet iyi bilen II. Murad, GuranT ' yi Manisa' ya 
gonderirken eline bir degnek verip, gerekirse ogretim ign bu degnegi kullanmasim 
emretmi§ti. 

Molla GuranT Manisa' ya vardigi zaman ku^uk Sultan Mehmed, degnegi nign getirdigini 
hocaya sorar. GuranT 'de; " bunu baban gonderdi; §ayet okumamakta israr edersen dayak 
atacagim ", der. Ku^uk §ehzade istihza ile hocaya karg guler. Bunun uzerine GuranT II. 
Murad' in emrini yerine getirir. Kuvvetli bir dayak atar. Bu sefer ign ciddiyetini anlayan Sultan 
Mehmed kisa zamanda K. Kerimi ve diger dim bilgileri ogrenir. Oglunun, istedigi yonde 
yeti^meye ba§ladigim goren II. Murad, Molla GiiranT ’ ye bol ganimet verir. (3) 

Bundan sonra, Sultan Mehmed hemen her ignde hocasi ile isti§are etmekte, Him ve alim 
sevgisi her ge^en gun biraz daha artmaktadir. . Artik Ak^emseddin ' e, Molla Husrev ' e, AM 
Ku§^u ve Hocazade gibi alimlere i<gen bag I id i r. Ordu kurmaylari ile ilim ordusu kurmaylarim 
daima bir arada bulunduran Sultan Mehmed bazi sava§ kararlarim bunlarla beraber vermeya 
ba§lar. istanbul muhasarasinda toplanan sava§ meclisinde Vezir- i Azam Qandarli Halil Pa§a 
geri ^ekilme fikrindeyken, ba§ta Fatih Sultan Mehmed olmak uzere " buyuk ve kahraman 
veliyyullah Ak§emseddin ' le Molla GuranT, Molla Husrev ve Zaganos Mehmed Pa§a gibi bir^ok 
muhim §ahsiyetler Fatih ' le beraber " (4) muhasaramn fethe kadar devam etmesini isterler. 
Muhasaramn ilan i uzerine Akbiyik Dede, mutasavvif ve hekim Ak§emseddin, Molla GuranT ve 
buyuk alim Molla Husrev askerin igne dagilarak fetih propogandasi yapmi§lardir. (5) 

Fethi takibeden gunlerde, Fatih Mehmed ' in patrike bazi imtiyazlar verip, Rum ricaline iltifat- 
gostermesi" Sadr -i Azam ile erkan ve ulemaca ho§ gorulmuyordu. Vakit ge^meden bir netice 
aimak uzere ulema ve §uyuh bazi iltimaslara ba§ vurdular. Hatta Ak§emseddin Efendi, 
ayagina kadar gelen Fatih ’ e ihtiram etmemig iki bin al tun ihsanim da reddeylemi^ti. 
Bundan dolayi gucenmi§ olan Sultan Mehmed Han, hTn-i avdette Veliyyu'd-din Zade Ahmed 
Pa§a ile dertle§mi§tir. (Bu olay uzerine) ulemamn emsal ve igbirarimn (kirginligimn) esbabim 
anladi. Yani Osmanli erkan ve ulemasimn, kayserlige ve Rumi ara fazlaca meyl-i padi§ahi 
olmasindan dolayi muber ve endT§ nak olmalarmi ogrendi. Buna ^ok ehemmiyet vermi§ 
olmalaridir ki teminat-i fi'liyye olarak kayserlik erkanimn kellelerini feda etti. Lakin oteden 
beri bu babta fesat bag bildigi Halil Pa§a ' mn kellesini de onlara katti. " (6) 

Devletin ve milletin gelecegi ign gereken tavri gostermekten hi^ ^ekinmeyen ilim 
adamlarimizin Fatih uzerindeki etkisi boylece hemen kendini gostermi§ti, denebilir. 

Her gittigi yere ilim ve irfam da beraberinde goturen Osmanli Devleti, istanbul ' u al i r almaz 
sekiz kiliseyi medreseye, Ayasofya ' yi da camiye ^evirmig " bo^alan papaz odalarim da 
medrese haline geti rm i§ti . (7) ilk muderris olarak da Molla Husrev ' i tayin etmi§ti. " (8) ilme 
ve ilim adamlarina son derece ehemmiyet veren Fatih kisa zamanda, Kendi adiyla amlan 
caminin etrafinda buyuk bir ilim yuvasi olan Sahn-i Seman Medreselerini yaptirdi. Sahn-i 
Seman Medreselerinin programimn, dolayisiyla " Osmanli ilmiye Te§kilati" mn, yeniden tesis 
edilmesinde, ba§ta Fatih ' in kendisi olmak uzere Vezir - i Azam Mahmud Pa§a, Molla Husrev 
ve AM Ku§^u ^ok buyuk rol oynami§lardir. (9) Ana dersleri, program ve vakfiyesine 
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koydurmu§ olan Fatih " yalmz konularim ve ilim dal lari n i deg i I , hangi ilim dalinda hangi 
kitabin okunmasi gerektigini de agklami§tir. (10) 

Fatih ' in yaptirmi§ oldugu " bu sekiz medresenin her birinin on dokuz odasi vardir. Sekiz 
milderristen her birinin, birer odasi ve elli ak^e yevmiyesi vardir; bundan ba§ka be§er al<ge 
yevmiye ile bir oda ve ekmek ve ^orba verilmek ilzere medreseden her birine birer muTd 
(muzakereci-asistan) verilirdi. Her medresenin on be§ odasina iki§er ak^e yevmiye ve 
imaretten ekmek ve ^orba verilmek ilzere birer dani^mend konuldu, geri kalan iki oda da 
kapicilarla ferra§ denilen supurgeciye tahsis olundu. 

MuTdler medrese talebelerinin (dani^mendlerin) hem inzibati ile alakadar ve hem de 
muderrisin okuttugu dersin iadesi, yani milzakeresi ile me§gul olacaklardi. MuTdler 
dani^mendlerin en liyakatli olanlari arasindan seglecekti (...) Sekiz medresedeki odalarin 
mecmuu yilz elli iki idi. " (FI) 

Fransiz tarihg Robert Martrant' a gore ise bu medreselerde " toplam 300 oda vardi. Her 
odada 4 veya 5 talebe kalirdi. Her oda ign bir odaci vardi. Ulemaya gelince onlarin 
yemeklerini yedikleri ayri binalari vardi. Ayrica zenginlerin, fakirlerin, sefillerin ve 
muhta^larin gilnde' iki defa yemek yemelerine yarayan 70 kubbeli bir de mutfak vardi. 
Medresenin hemen yamnda bir kervan sar ay bulunuyor, bu kervansarayin da 3000 hayvam 
barindiran bir ahiri vardi. " (1 2) 

Asrinin en g ugl u egitim te^kilatim kurmu§ olan Fatih ' in bu medreselerinden, ^ok sayida ilim 
adami yeti§mi§tir. Bu devirde Padi^ah ' m buyuklugune yakigr hocalar, hocalarin 
buyuklugune yakigr ogrenciler gorillmektedir. Bu devrin hoca talebe ili^kisini Molla Flusrev ' 
e ge^meden once padi^ahla hocasi Molla GuranT arasinda da gormekteyiz. 

Her gece sabaha kadar Kur'an-i Kerimi hatmeden (13) ve agaran sakalim daima siyaha 
boyayan (14)Molla GuranT, talebesi Fatih Sultan Mehmed ' in vezirlik teklifini; " Bu benim 
§amma uygun degildir " (1 5) diyerek reddetmi^tir. Rivayete gore Molla GuranT Padi^aha ve 
vezirlere isimleriyle hitabederdi. Merhabaya el vermeyip, selam ve kelamda bu taifeye ba§ 
egmezdi. Flatta padi^ahla kar§ila§tiginda onun onilnde asla egilmez, sadece musafaha 
(elsikma) ile yetinirdi. Bayram gunlerinin dignda, davet olunmadan padi§ahin yanina 
gitmezdi. (1 6) 

Molla Flusrev, yukarida cuz ' T olarak sergilemeye gal i §tig i m iz, boyle bir ^evrenin igi nde 
yeti§mi§ bir alimdi. Bu kisa bilgilerden sonra buyilk alim Molla Flusrev ' in ilmT §ahsiyetini 
belirtmeye gegebiliriz, kamsindayiz. 

| II- Molla Husrev ' in ilmT $ahsiyeti: 

Asil adi Mehmed b. Feramerz (Feramurz) b. AM Molla Flusrev Yozgat civarindaki Yerkoy ' e 
bag li Kargin koyilnde bulunan turkmenlerin Varsak kabilesindendir. (17) Yukarida adi ge^en 
buyilk alimlerin yeti^tirdigi Flusrev, ilk defa Edirne ' deki §ah Melik Medresesine tayin edilirdi. 
Bu medresede ted risati devam ettirirken Saadeddin TaftazanT' nin " Mutavvel" isimli eserine 
hagyeler yazdi. Rivayete gore tesadilfen Anadoluya gelen me§hur alim Ahmed KirTmi, o 
devrin ilim merkezlerinden biri olan ba^kent Edirne’ye de ugrar. Burada bulunan alimlerle 
ilmT sohbetler yapar. Bu arada Molla Flusrev, " Mutavvele yazdigi ha§iyeleri incelemesi igin 
Mevlana SeydT Ahmed KirTmT’ye sunar, KirTmT eseri inceler, bir^ok yan 1 1 § lari n oldugunu, ilmT 
sohbette bulunanlarin huzurunda soyleyerek eserin bir^ok yerlerini karalar. Bu durum 
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kar§isinda haddinden fazla mahcubiyet duyan Molla Husrev, son derece nezaketli 
davranarak, musluman Turk alimine yaki§an, §ahsiyetine uygun, ornek hareketlerden birini 
sergiler. SeydT Ahmed KirTmT ile beraber, Edime e^rafina ve burada bulunan se^kin ilim 
adamlarina bilyilk bir ziyafet verir. Bu ziyafet esnasinda, KirTmT ' nin itirazlarimn, kuvvetli ilmT 
delillerle, yanli§ oldugunu ; kendi yazdiklarimn dogru oldugunu isbat eder. Bu durum 
kar^isinda susmak mecburiyetinde kalan Mevlana KirTmT de, yuksek ilim adamina, yaki§ir 
hareketini gayet nazikane ortaya koyarak, kendi yanh^larmi kabul ve itiraf edip Molla Husrev ' 
den ozilr diler. (1 8) 

ilmT sahadaki yetenegi gun ge^tik^e dahafazla beliren du§unurumuz, karde§inin olumunden 
sonra kendisine verilen Edime 1 deki HalebT Medresesi ' nde egitim ve ogretimi yuruturken II. 
Murad tarafindan Edirne kadiligma tayin edilir. (19) Varna muharebesinden evvel (847 / 
1443) yine Sultan II. Murad tarafindan kazasker olarak atamr. Bundan sonra Osmanli 
ordusunun §er' T i§leri, Molla Husrev tarafindan hukme baglamr. (20) 

Makam ve mevkiin hi^bir onem ta§imadigim kabul ederek, tahti oglu Sultan II. Mehmed ' e 
birakan II. Murad ' in bu hareketi, Osmanli Devletinin hasimlarimn i§ine yarami^ti. Bazi 
kom§u beyliklerin ve ha^lilarin sava§ hazirligi kar§isinda yeniden tahta ge^meye mecbur 
kalan (21 ) II. Murad ' in idareyi ele almasiyla oglu II. Mehmed Manisa 'ya gitti. Kendisini yalmz 
birakmak istemeyen Molla Husrev ' de onunla beraber Manisa 1 ya gitti. Sultan Mehmet Molla 
Husrev'e; " §air devlet erkam gibi senin de makamindan aynlmayip yerinde kalman gerekir " , 
diye israr ettik^e 0, " Kalamazin zTra Cenab-i §erifini zaman - i uzlette de terketmek hudud-i 
devaire-i muruvvetten hari^tir " (kalamam ^unkil yalmzhk zamamnda seni terkeylemek 
insanlik dairesi d i§i ndad ir) diyerek §ahsiyetine yaki^ir sadakati gosteriyordu. 

Hoca Saadeddin Efendi'nin bildirdigine gore, ilim deryasi Molla Husrev bu ayriligm uzun 
surmeyecegini, yakinda tekrar tahta ge^ecegini Sultan II. Mehmed'e bildirerek bazi 
nasihatlarda da bulunur. (22) Fatih, ikinci kez tahta geg§inden sonra Molla Husrev 'e aylik 
bagladi. (23) 

Fetihten sonra ilk istanbul kadisi olarak Hizir Bey ' i tayin eden Fatih, onun olumilndfen 
sonra, ikinci istanbul kadisi olarak Molla Husrev ' i tayin etti (863 / 1458 - 59). Molla Husrev 
' in ilmT §ahsiyetine hurmeten, fazla olarak Eyup, Galata ve Uskudar kadiliklari da vazifesine 
ilave edildi. 

ilk istanbul kadisi Hizir Bey hem kadi, hem de mufti! olmu§tu. Molla Husrev de 877 / 1472 
tarihine kadar istanbul kadiligi ile muftulugunu beraber yuruttu. Sonra muftilluk Sahn -1 
Seman muderrisi Alauddin - i ArabT ' ye verildi. (24) 

Buyuk alim Molla Husrev ' in kendisine verilen bu kadilik gorevlerini isteyerek almadigi 
gorulmektedir. 0 bu hususu §oyle belirtiyor : " Bu sirada isteksiz ve rizasiz olarak, kadilik 
belasina tutuldum. Kadilikta ge^en omrumi! oyalanmak halkin igine kari§mayi, musluman 
olmayan kimselerle ugra§mayi da degersiz bir §ey saydim. Hatta bunun halime uygun 
olmadigi daima zihnimde dola§irdi. (25) Goruldugi! gibi kendisini ilmT <^ah§madan 
uzakla^tirdigi i^in, kadilik yapmayi omrun bo§a ge^en bir bolilmu olarak kabul eden Husrev, 
ilimler ignde en yuksek payeyi fikih ilmine veriyor. Ona gore fikih ilmi, ilimlerin ugra^maya 
en uygunu ve gonill vermeye en yara^iridir. Fikih ilminden bahsederken; " bu ilim temiz ve 
pak olan ilmmetin alimlerinin, haline itina gosterdikleri ve dogru dinin buyuklerinin, 
esaslarim baglayip saglamla^tirmakta ^aba harcadiklari fikih ilmidir " , (26) diyor. 
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Qegtli me§guliyetleri arasinda firsat bulduk^a kendini iImT <^ah§maya veren Husrev, Curer 
isimli eserini bu me§galeleri arasinda yazmaya ba§lami§ti. Eserinin son kisimlarina geldigi 
zaman; " yuce Allah beni kadilik belasindan kurtardi" (27), diyerek §ilkretmektedir. 

872 / 1467 yilinda yakalandigi salgin veba hastaligindan kurtulmasi ign yuce Mevla ' ya 
§oyle bir dilekte bulunur : " §am yuce ve gilcil bilyilk olan Allah (c. c. ) eger beni ; O'nun 
maarif ve ulum ^ollerinde, idrak ve fehm sahalarinda mesafe katetmeye kadir olacagim 
§eklinde bu afetten kurtarirsa, ihsan edilmi§ omrumun kalan kismini, mendup (§eriatg 
yapilmasi uygun gorulen) bir yol ile kalbimdeki §u §eyi ortaya koymaya harcayacagim : fikih 
hakkinda saglam, tertibi ho§ bir metni tasnif etmeye ve muhkem, intizami guzel, zayif 
rivayetlerden salim metinlerin itlakati (iyice anlaglmasi) ign fetvalarda, §erhlerde zikredilmi§ 
kayitlarla ve metinlerde vaki olan milsamahalar, devgrip baglama kabilinden §e rif ve latif 
i^aretlerle donatilmi§; me§hur metinlerde yazili olmayan olaylarin hilkumlerini dump 
devgren, fasih, edip, yani arap^a ilminde mahir olup nazmi begenilen ve fakih erip, yani akil 
(akIT) olup mana ve hillasasi temiz olan bir metin tertip edecegim diye azmettim. 

Yuce Allah (c. c. ) bendeki hastaligi gidermekle bana ihsanda bulununca ve bana §efkat ve 
merhamet hazinelerinden selamet elbisesini giydirince arzu ettigim i§e giri§tim, kasdettigim 
§eye ba^ladim. (28) Buyilk fikih bilgini bu eserini tamamlayinca ona " Cureru ’ 1 - Ahkam " 
ismini verdigini belirtmektedir. Bu eser bilginimizin ismini olumsuzle§tirmeye yetmi^tir. , 

Molla Husrev ' e gore fikih ilmi, dilnya nizami, ahiret kurtulu§u ve kiyamet gilnilnde kullarin 
felah bulmasi ign bir sebeptir. Yaptigi kadiliklardan da bazi tecrilbeler edindigini belirten 
Husrev halk ve talebeler arasinda da son derece sevgi ve saygi gorilyordu. Talebeler her gun 
ku§luk vakti Molla Husrev 1 in evi onilnde toplamr, hoca yemegini yedikten sonra, atinin 
onilnde yaya yilrilyerek medreseye kadar gelirdi. Ders bittikten sonra da, aym §ekilde, evinin 
onilne kadar geri gotilrilrlerdi. 

Kaba sakalli, orta- boylu olan bilginimiz ^ok vakarli olup bol bagi§ yapardi. Her vakit resmT 
ve din? kisve giyer, imam - i Azam ' in taci gibi kuguk sank sanmrdi. Cuma namazlarim 
Ayasofya camiinde eda ederdi. camiye girince " halk ta'zimkarane saf baglayarak mihraba 
kadar aralarinda yol a^arlardi " (29) Fatih Sultan Mehmed de bu hali gorilnce, vezirlere ; " 
zamammizin Ebu Hanifesidir ", diyerek Molla Husrev ' i gosterip, her zaman onun zat -i §e rifi 
ile iftihar ederdi. 

Molla Husrev soylendigini tutan ve ilmi ile amil bir kimse idi. " Ge^mi§ zamandakiler gibi 
hizmetgler kullanmayimz ", diye soyledigi igi n bir^ok hademe ve cariyesi varken, ^ali§ma 
odasim kendisi temizler, gra ve mumunu kendisi yakardi. Kadilik ve ders verme me^galeleri 
arasinda, selefin onemli gordilgil kitabindan birini istinsah edip her gun iki varak (dort sayfa) 
yazi yazmayi kendisi ign zaruri saymi§ti. Boylece ilmin yayilmasina katkida bulunmamn en 
guzel orneklerinden birini ortaya koyjnu§ oluyordu. Qilnkil o zaman henilz matbaa yoktu. 
Kitaplar yazma olarak ^ogaltiliyordu. 

Vefat eyledigi zaman, kendi guzel hatti ile yazilmi§ muteber ve onemli kitaplardan bir^ok 
eser birakmi§ti. Ancak, bunlar zayi olmu§, sadece iki tane "§erh-i Mevakif " kalmi§ti. Zamamn 
bazi ulemasi bu iki §erhi teberrilken alti bin ak^eye satin almi^ti. (30) 

Vakar, ciddiyet, gali^kanlik ve ilmi ile temayilz eden Molla Husrev ' i, asrimn se^kin alimleri 
de takdir etmekteydiler. Bunlardan biri, yukarida karakterini belirtmeye gali^tigimiz Fatih ' in 
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hocasi Molla Guram ' dir. Bo§ zamanlarimn ^ogunda Molla Husrev'in sohbetlerine katilan 
Guram, bundan §eref duyardi. Guram, §eyh i bn Vefa hazretlerini tasvib eder onun 
dogrulugunun ^ehresini §oyle aqiklardi. " Mevlana Husrev, §eyh i bn Vefa gibi saadet - i 
ne§eteynine nail (iki dilnyasimn saadetine ula§mi§) bir kamil ve devlet -i ilmiye ve ameliyye 
vasil bir fazildir. Aym me§repte olan bir arada bulunur onermesi) anlamca ol iki fazil -1 ref?' 
- i §amn ( §am yilce iki bilginin ) birbirlerine izafet ve inzimam - i mahzina ( sirf bir araya 
gelmelerine ) musadif ve mahallinde vakiftir. . Velakin esatTn - i selatTn - i zamane ile 
ihtilatimiz ( Devlet i§lerine kari§mamiz) me§ayih - rizam ile irtibatimiza manidir. (31) 

Gorilldilgil gibi asrin en ileri gelen alimleri tarafindan da §eyh kabul edilen Molla Husrev, 
ciddi ilmT tarti^malarin hakemligini de yapiyordu. Fikir hayatina dinamik bir unsur getirmeyi 
hi^bir zaman ihmal etmeyen Fatih, metafizik meselelerin munaka^asindan haz duyar (32), 
alimlerle tarti^mayi severdi. Rivayete gore bir gun Molla Zeyrek ( ? - 879 / 1474 ) padi§ahin 
meclisinde, kendisinin Seyyid §erif CilrcanT ' den (33) daha bilgili oldugunu iddia etti. Bu 
iiddiadan ruhu rencide olan Fatih Sultan Mehmed Molla Zeyrek' i susturdu. Bu mesele a^ik 
olarak ortaya gksin diye, o zaman Bursa ' daki Sultan Medresesinde muderris olan Hoca - 
Zade' yi istanbul' a davet ederek, Molla Zeyrek ' le, bu konuda ilmT tarti§ma yapmasim 
emreyledi. (34) Tarti§ma " Tevhid Delili, " ilzerinde yapildi. Once soruyu Hocazade sordu. 
Molla Zeyrek sorunun cevabim verdi. Bu tarti^ma Padi§ah ' in huzurunda vuku buluyor, 
Mahmud pa§a ayakta durarak i§tiral< ederken, her iki taraf da Molla Husrev ' i hakem olarak 
istiyorlardi. Bu heyet huzurunda, ilk defa sozil a^an Hocazade " delilin inkari, medluliln 
inkarim gerektirmez " dedi. Hemen arkasindan da Have ederek ; " Hocazade tevhidi ( Allah ' 
in birligini) inkar eyledi diye beni kafir kabul etmesinler ", diyerek bu hususta vuku bulacak 
yanli§ anla^ilmalari onceden saglama baglamak istedi. Molla Zeyrek Hocazade ' nin iddiasim 
kabul etmedi. Her iki taraf da kendi fikrinin dogru oldugunu iddia eylediginden i§ uzadi. 
Tarti^mamn altinci gilnu Fatih Sultan Mehmed mudahale etti: " Bu kadar zamandan beri bu 
saha konu§ma ile aydinlanmadi. Bundan sonra da 0zumlenmesi mumkun olmayacaktir. imdi 
iki taraf da bir birinin yazilarimn suretini alsin, bu gece mulahaza ve mutalaa eylesinler, ne 
gibi hata gorurlerse ve ne gibi du§iinceleri varsa yazip yann meciise getirsinler ki ona gore 
hak ve batil ortaya gksin ve bu iki cins cevherin (iki ki§inin ) kiymeti bilinsin ", diye 
emreyledi. Bunun uzerine Molla Zeyrek: " Benim yazimin elimde olandan gayri nilshasi 
yoktur. Bu ise bana lazimdir, ba§ka kimseye veremem ", dedi. Hocazade ise: "Benim risalemin 
nilshasi i kid i r. Bit nilshasim- size vereyim, biri de bende kalsin. Sizin risalenizi de benim 
yammda kalan nilshamn arkasina yazayim ", dedi. Mahmut Pa§a (35) ayakta dururken kalem 
ve murekkebi ( devati ) belinden gkarip Hocazade' nin online koydu. Hocazade yazma i§ini 
bitirdi. Ertesi gilil mecliste hazir bulunanlar, iki tarafin risalelerini inceden inceye tetkik 
ettiler. Neticede Hocazade ' nin risalesi tercih edildi. Molla Husrev ilstilnlilgil Hocazade ' ye 
verdi. Bu karardan sonra Fatih, Hocazade' ye hitaben : " Molla Zeyrek' in tasarrufundaki 
medreseyi sana verdim, senin baldandir ", dedi. 

Molla Zeyrek medreseden azledilince Bursa' ya gidip oraya yerle^ti. Hoca Hasan isimli bir 
kom§usu gilnlilk masraflarim kar§ilamayi taahhilt etti. Hoca Hasan, Molla Zeyrek olilnceye 
kadar ahdini yerine getirdi. Daha sonra Padi^ah'in istanbul' a davetini Molla Zeyrek kabul 
etmedi. (36) 
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Bu tarti^madan sonra Molla Zeyrek' in medresesine muderris tayin edilen Hocazade, Fatih'in 
emri ile unlil " Tehafilta'I - Falasife " isimli kitabmi yazdi. (37) Bu kitabin yazili^ini, " imami 
GazalT ile hukema arasinda bir hilkum vermek ign ", Fatih' in emrettigi belirtilmektedir. (38) 

Yukarida goruldugu gibi en gu^ ilmT munaka^alarin ^ozumunde bile ilmT otoritesine ba§ 
vurulan Molla Flusrev, ilmT §ahsiyetine zill getirecek hi^bir hareketi kabul, etmezdi. Rivayfete 
gore, Fatih bir silnnet dugilnu nedeniyle (39) bilyilk bir velime ( ziyafet) verir. Bu velimede 
ulemamn keyfiyete gore ( protokol) oturmasim ister. Kepdi makamimn sag karafmi Molla 
Guram' ye, sol tarafim da Molla Flusrev ’ e ayirir. Molla Flusrev, bu toplantidaki ayrilan 
yerlerin, makamlarin geregine uygun olmadigim, ilmT §ahsiyeti geregince padi^ahin soluna 
oturamiyacagim belirterek §oyle der ; " 01 meclis - i Humayuna varamayigm gayret - i 
ilmiyemin geregidir. " (40) 

Padi§ahin solunda oturmayi ilmT §ahsiyetine yakla§tirmayan Molla Flusrev 86 7 / 1463 de bir 
gemi ile Bursa ' ya gitti. (41) Kendini ilme adami§ olan bilyilk alim, burada kendi adi ile amlan 
medresesini ( Flusrev Medresesi) yaptirdi. Bu " medrese, Bursa ' da ZeynTler ' de on hilcreli ve 
kubbeli iken yikilmi§tir. (1 235 ) Bunun ilzerine, sonradan ah^aptan yapilmi^ti ( 1 236) Bu de 
1333 /1914 -15 tarihine kadar ayakta idi. Daha sonra yikilmi§tir. (....) 

Paye bakimindan medrese, vakfiyesine gore yirmili iken (1241) sonradan yilkselerek 1000 / 
1591 - 92 ' de kirkli ve 1004 / 1595 - 96 tarihinde el I i payesine yilkselmi^ti (42) Molla 
Flusrev bu medresede derslerine devam ederken, yaptigi hatayi tamir etmek isteyen Fatih 
Sultan Mehmed O ' nu yeniden istanbul' a davet ederek §eyhillislam tayin eyledi. ( 874 / 
1469 ) (43) Molla Flusrev olilmilne kadar bu makamda kaldi. §eyhillislam olarak 885 / 1480 
yilinin §aban ayinda, bir Cuma gilnil vefat eyledi. Cenazesi Bursa' ya gotilrillerek, kendi 
medresesinin bah^esine gomilldil. (44) Mezar tagnda ; " Menba-i ilm -i hilner, varis-i ulum-i 
hayru'l-be§er, fazil-i hur§id - eser, sahibu'l-Dilrer ve'l-Gurer Mevlana Muhammed 
Flilsrev"kitabesi yazilidir. (45) Boylece ilmT §ahs iyeti n i belirtmeye <^ah§tigimiz Molla Flusrev, 
goruldugu gibi devrinin en yilksek ilim adamlarindan ders almi§, Fikihta asrinin en bilyuk 
simasi olmu^tu. Bununla beraber, fikhin dignda, diger ilimlerle de ugra§mi§, degerli eserler 
vermi§tir. Tefsirde, Tefsir-i KadT' ye §erh yazmi§, En'am suresine ait ayn bir risale kaleme, 
almi§tir. Belagatta da son derece mahir olan Molla Flusrev, Alaeddin RumT'nin ( Tesmiye ), ( 
Ahbaru'n-Nilbilwet), -( Fikih ), (Usui), ( Belagat), (Mantik ) gibi alti ilimden bahseden 
risalesini " Nakdil'I-Efkar fi Reddi'l-Enzar " adiyla §erhetmi§tir. Bunlardan ba§ka <^ok sayida 
ilim adami yeti§tirmi§tir. Bunlar arasinda, 24 yil fetva makaminda kalan Zembilli AM Cemali 
Efendi, (7-1 526) Manisa-Zade Muhyiddin ( Muhiddin ) Mehmed Efendi ( 7-888 / 1489 ) ve 
Molla Flasan SamsunT ( 7-891 / 1486) §ohret kazanmi§lardir. Dolayisiyla her alim gibi Molla 
Husrev'in adi da olilmsilz eserleri ve ogrencileri tarafindan devam ettirilmi§tir. 

| III- Molla Husrev'in Yetigtirdigi Ogrenciler 

Konumuzun bagnda da belirttigimiz gibi Molla Husrev'in ^evresini olu^turan unsurlarin 
onemli bir kismim da yeti^tirdigi ogrencileri te§kil eder. Bunlarin hepsini tek tek ele aimak 
<^ali§mamizin hacminin digndadir. Ancak konuya biltilnlilk saglam bakimindan bir veya 
ikisinden-kisaca bahsetmenin yerinde olacagi inancindayiz. 

Bilindigi ilzere Molla Flilsrev'den ders almi§ ogrencilerden en ^ohretlilerinden biri Zembilli AM 
CemalT Efendi’dir (7-1 526). AM Cemali Efendi" XVI. yuzyilin ilk yansi ignde yeti§mi§ olan 


382 Yazilar 


alimler arasinda vakar ve ciddiyeti, serbest du§uncesi ve yilksek seciyesi ile temayuz etmi^tir. 
" (46) . 

AM CemalT Efendi Molla Hamza’dan okuduktan sonra istanbul'a geldi. MoNa Husrev'den ders 
aid i . Daha sonra Molla Hilsrev O'nu Bursa'da bulunan, muderris Hilsem-Zade Muslihiddin 
Efendi'ye (7-893 / 1488) gonderdi. Burada hocasina hem muTd, hem de damat oldu. (47) 

AM CemalT Efendi II. Beyazid, Yavuz Sultan SeMm ve KanunT Sultan Suleyman'in saltanatlarinda 
§eyhulislamhk yapmi^tir. Yavuz Sultan SeMm gibi gazapM ve §ed it bir hukumdarin bazi 
i^lerine kari^arak ^ekinmeden itirazlarda bulunup, padi^ahin karar degi§tirmesini saglami^tir. 

Yavuz Sultan SeMm bir gun hazine gorevlilerinden, suistimal yaptigi anlaglan 150 k i § i n i n 
katlini emreder. Bunu ogrenen §eyhulislam AM CemalT Efendi, " usul ve kanuna mugayir 
olarak derhal saray, Divan-i Hilmayuna gelmi§ padi^aha maruzati oldugunu soylemi§; 
gelmesine musaade olunarak Sultan Selim'in huzuruna girmi§ ve ziyaret sebebini arz ederek 
" (48) kullarimzdan 150 gilnahsiz kimsenin katlini emreylemi§siniz, bu kararimz silnnet, din 
ve millet menfatina uygun deg i Id i r, Bunlarin katli §er'an caiz degild i r. Fetva ashabimn vazifesi 
Allah'in halifesinin ahiretini korumaktir, sehven aniden bir hata yaparsa onu duzeltmektir ", 
der. (49) 

Bunun uzerine hiddet ve gazaba gelen Sultan Selim;" sizin bu sozilnuz saltanat umuruna 
mildahale ve taarruz olup, padi^ahlarla bu hususlarda gori)§mek edebe ve A terbiyeye aykiri 
harekettir" sozleri ile §eyhulislami tekdir etti. (50) AM Cemali Efendi buna kar§i; " Filhakika 
padi^ahlarin i^lerinde milstakil olmalari ye mudahaleden azade kalmalari lazimdir ; fakat 
i^lerinde mudebbir, tecrubeli, kemal ehli olanlarla mi)§avere etmeleri zaruridir; aksi ise 
memleketin zararinadir, benim muracaatim saltanatimz i§ine mildahale degildir, belki umur-i 
ahiretinize hizmet olup bunu boyle soylemek bana lazimdir ve benim vazifemdir; bunlarin 
kamndan ge^erseniz ( hatalarmi affedersiniz ) ne ala, ge^mezseniz ( hatalarim affetmezseniz 
) Allah indinde mes'ulsilnuz cevabim verdi. 

§edit bir hilkilmdar olmakla beraber ismi gibi akli selimi olan Yavuz bu dogru sozil kabul etti 
ve " affettim ", dedi. 

AM Cemali Efendi, buna te^ekkilr ettikten sonra veda edecegi sirada vazifesi harici olarak 
zarif bir ima ile ; (51)" Bunlarin gunahim ahiretiniz ign bizim sebebimizle " ( 0 takva sahipleri 
) Bollukta ve darlikta harcayip yedirenler ofkelerini yutanlar, insanlarin kusurlarim 
bagi^layanlardir. " ayeti geregince bu zatlari gorevlerine tayin edip, aym yerlerinde 
birakasimz. Zira bunlar gorevlerinden uzakla^tirildiklari zaman bir^ok hakir du^ilrucu 
sorularla karglagrlar. Rizik igi n ^ali^acaklari zaman halkin onlardan uzak durmalarina 
bakmak lazim gelir " ( ), dedi 

Bunun uzerine Yavuz Sultan SeMm : 

" Ben seni bu meramda §efaatini kabul eyledim, fakat hizmetlerinde taksir etti kleri igi n tazir 
ederim deyince, AM Cemali Efendi: 

" Orasim siz bilirsiniz. Affedip gorevlerine iade etmeniz bize yeter, deyip te§ekkur ederek 
Sultan Selim'in yamndan ayrildi. (52) 

Yine, bu cilmleden olarak, AM Cemali Efendi Edirne'ye giden padi^ahi, devamli adeti oldugu 
ilzere ulema zilmresi ile ugurlayip §ehre dogru geri donerken yolda, 400 kignin ellerinin iple 
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baglanmi§ oldugunu gorur. Bunlarin katledilecegini ogrenince olayin sebebini sorar. 
Zabitlardan biri ; " Bunlar padi^ahin ipek ticaretini yasaklayan emrine muhalif hareket 
ettikleri ign bu cezaya ^arptirildilar ", der. AM Cemali Efendi o anda, hemen geri donup 
padi§ahin huzuruna gkarak : 

" ENeri bagli 400 kignin katM §er'an helal degildir. Bu hususta mesul olursun. Sakin bunlari 
katletme ", der. Bu soz uzerine gddetle kizan Padi§ah : 

" HaN<in u<ge birinin intizami ign uge ikisini katleylemek caiziken, bundan ^ok az birka^ 
zeMMn bir avu^ kanini akitmak ger^ekten de ^oktur deyince, AM Cemali Efendi: 

" Ulu nimetlere buyuk zarar vermeye sebep olursa hal bu minval uzeredir, fakat . ipek alip 
satmakta alemin intizamina ne zarar vardir ki bu insanlari katleder, onlarin gunahlarim 
yuklenirsin, " diye cevap verir. (53) Bunun uzerine padi§ah: 

" Benim emrime muhalefetten daha buyuk zarar mi olur ? " deyince, AM Cemali Efendi tekrar 
cevap vererek : 

Bunlar senin emrine muhalefet etmemi§lerdir, zira senin ipek emini tayin etmen, onun alimp 
satilmasina ruhsattir, belki de agk bir icazettir, deyince, Padi§ah: 

Saltanat i§leri ile ilgili hususlarda bu §ekilde soylemek senin vazifen degildir, deyince 
AM Cemali Efendi: 

— Bu husus senin ahiret i^lerindir. Buna kari^mak benim gorevimdir, diyerek 
selamlamadan Padi^ah'in yamndan ayrildi. (54) 

" Bu mukabeleye cam sikilan Yavuz Sultan Selim, bir muddet at uzerinde du§unmu§ ve sonra 
cam sikkin bir halde yoluna devam etmi^tir. Bu vaziyet uzerine vezirler hayret ve korku ignde 
kalip §agrmi§lar, bu hal ile Edirne'ye gelinmi§, , yolda vicdamyla epey mucadele eden Sultan 
Selim Edirne'ye gelince 400 k i § i n i n affim emreylemi§tir. " (55) 

Goruldugu gibi, Molla Husrev’in yeti§tirmi§ oldugu Zembilli, AM Cemali Efendi, Osmanli 
devletinin en sert miza^li padi§ahina karg hakikati bildirmekte hi^ ^ekinmemi^tir. Yavuz 
Sultan Selim de verdigi kararin ger^ekten isabetsiz olduguna inamnca donmekten 
^ekinmiyor. Sadakatine inandigi AM Cemali Efendi'ye, Anadolu ve Rumeli kazaskerliklerini 
birle^tirerek vermek istiyor. AM Cemali Efendi bunu kesin olarak reddederek, muftuluk ve 
muderrislikle kanaat eyleyecegini soyluyor. Bu mutalaasi padi^ahin <^ol< ho§una gittigi igi n 
O'na 500 flori ( altun ) gonderiyor. (56) 

Molla Husrev'in yeti§tirdigi ogrencilerden bir digeri de Manisa-Zade Muhiddin Mehmed 
Efendi'dir . ( ? - 888 / 1483 ) Ayasofya medresesinin en ust katinda, geceleri sabaha kadar 
ders gall §tig i igi n , igginin devamli yanmasi ile Fatih'in dikkatini <^ekmi§tir. Mahmud Pa§a 
Medrese'sini in§a ettirdigi zaman, padi§ahin emri ile, buraya ilk defa Manisa-Zade atanmi§tir. 
" ilk dersinde ba§ta Hocasi Molla Husrev olmak ilzere butun ulema hazir bulunmu^tu. Molla 
Husrev dersten sonra : " Diyar-i Rum'da i ki ders dinledim. Birisi Sultan muderrisi FenarT 
Mehmed §ah'in dersi, biri de hazir bulundugumuz derstir. " (57) dedi. Bu §ekilde, gali§kanligi 
ve ilmT yetenegi ile daha ilk yillarda dikkati ^eken Manisa-Zade Sahn Muderrisligi ve vezirlik 
de yapmi^tir. . 

Buraya kadar vermeye gali§tigimiz agklamalara istinaden §oyle bir sonu^lamaya gidebiliriz. 
Molla Husrev'in ^evresini meydana, getiren muderrislerin hemen hepsi de saglam ahlakli, 
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hi^bir kuvvet kargsinda ilmT hakTkatlerdan fedakarlik etmeyen ve ilmi her §eyin ustunde 
tutan kimselerdir. Osmanli alimlerindeki bu dikkate deger tutum Yildirim Beyazit devrinde de 
goruluyor. Bir gun. Yildinm Beyazit bir davada §ah itl i k etmek ister; Osmanli Devletinin ilk 
§eyhulislami Molla FenarT ( 1 350 - 1431), " sen tarik-i cemaatsin §ehadetin makbul degildir. 
"(58), diyerek reddeder. 

„ Konumuzun ba§ kisimlarinda belirttigimiz gibi Ak§emseddin, yanli§ hareketini duzeltmesi 
ign, ziyaretine gelen Fatih Sultan Mehmed'e ihtiram gostermedigi gibi hediyesinide kabul 
etmiyor. Molla Husrev, ilmin haysiyetini korumak ign en ufak bir taviz vermeyip, gorevinden 
ayrilarak istanbul'u terkediyor. Bursa kadisi olarak gorev yaparken Molla GuranT, Fatih'in 
gonderdigi fermam" §erTata uygun gormedigi igin, getiren <^avu§un onilnde yirtarak " (59) 
^avu§u reddediyor. Bu gibi alimlerin yeti^tirdigi ogrencilerin de aym karaktere sahib 
olduklanm goruyoruz. 

Bu devri inceleyen Hammer goru^unil §oyle sergiliyor : " Hademe-i cevami " ; muezzinler, 
imamlar ile vaizlerin nilfuzu Turkiye'de her §eyden azdir. Ulemamn ise, (gn'den ba§ka higbir 
hilkumetde Devlet-i Osmaniye'de oldugu kadar kudreti yoktur. " (60) 

ilmiye te§ki lati yonilnden bu devri, Osmanli Devletinin onceki devrelere ve aym <^agin bati 
dilnyasi ile mukayese edersek, bu doneme " altin^ag " demek hakkini kendimizde 
bulacagimiz du§uncesindeyiz. ilk Osmanli medresesi ba^kent iznik'te 1330'da Orhan Bey 
tarafindan kurulur. Bu medrese onemini, Bursa medreselerinin agligna kadar devam ettirir. 
1326'da Bursa almarak ba^kent yapilir. Bunun ilzerine Bursa'daki medreseler onem 
kazamrlar. Nevar ki ilmiye Te^kilati ilzerinde <^ok farkli bir degi§iklik olmaz. Ancak Yildirim 
Beyazit kadilarin alacaklari rusum miktarim tayin eder. 1363'de Edirne'nin alinmasiyla, burasi 
ba^kent yapilir. Boylece Edirne'de kurulan medreseler on planda yer almaya ba§lar. 
istanbul'un fethinden sonra, Sahn-i Seman Medreseleri kuruluncaya kadar Edirne medreseleri 
onemini korur. Medrese sayisimn artmasi ile, II. Murad bir te§kilat kurmaya ^aligrsa da bu 
yeterli olmuyor. Sahn-i Seman Medreselerinin kurulu^u ile ilmiye te§ ki lati en ustun zirvesine 
ulagyor. Bugiln bile emsali nadir gorillen, Osmanli ilmiye Te§ki lati tarn anlami ile 
ger^eklegyor. 

Fatih Sultan Mehmed'in bu te^kilati kurmasindan, yaklagk bir bu^uk asir sonra, batik Him 
adamlarindan- Galilei (1564-1642) " dilnya donilyor " dedigi igin, 1633 de engizisyona 
gidiyor ve mahkum ediliyor. (61) Bati bu kadar dogmatik bir tutum igndeyken, bizim ilim 
adamlarimiz fizik ve metafizik sahada dilnyaya igk sagyor. 860 / 1456 yi I lari civarinda (62) 
metafizik sahada Tehafutu’l-Felasife " adiyla yeni bir felsefi eser yazan Flocazade, 20 bin 
ak^e ile taltif ediliyor. (63) Galilei’in mahkum edilignden yaklagk 1 77 yil once vuku bulan bu 
olay, o zamanki ilim ve medeniyet seviyemizin ustunlugunu gostermeye yeter inancindayiz. 
Bu zirvenin en ustunde yer alan Molla Husrev'i saygi ile anmamn, her Turk aydim ign zaruri 
bir gorev olacagi du§uncesindeyiz. 

1 - MecdT Efendi, §ekaik-i Numaniye Tercilmesi, ist. 1 269, s. 83. 

2- OrdProf. Tsmail Hakki Uzun^argli, Osmanli Tarihi, C. II, Ank. 1982, s. 365. 

3- Mecdi Efendi, a. g. e. , s. 102-104. 

4- ismail Hami Dani§mend, Osmanli Tarihi Kronolojisi, C. I, Ist. "t. y. " s. 250. 
ismail Hami Dani^mend, a. g. e. , s. 238. 
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6- Taha Zade Omer Faruk, Tarih-i Ebu'l-Faruk, C. II, 1st. 1328, s. 24. 

7- Ord. Prof, ismail HakkiUzun^ar^ili, Osmanli Devletinin Tlmiyf Te^kilati, Ank. 1965, s. 5 

8- Dr. Cahit Baltaci, Osmanli Medreseleri, ist. 1976, s. 474. 

9- A. g. e. , s. 46-47. 

I 0- Prof. Dr. Huseyin Atay, Osmanlllarda Yilksek Din Egitimi, ist. 1 983, s. 77. 

I I - Ord. Prof. Ismail Hakki Uzun^ar§ili, a. g. e. , s, 7-8. 

12- Robert Martrant. La vie Quotidien a Constantinople au temps de Soliment le 

Magnifique et de Successeur, Pari 1965, p. 228. 

1 3- MecdT Efendi, a. g. e. , s. 1 06. 

14- A. g. e. , s. 107. 

15- A. g. e. , s. 104. 

16- A. g. e. , s. 107. 

17- Molla Husrev'in. muslumanligi kabul etmi§ bir Fransiz asilzadesinin oglu oldugu 
rivayet edilmektedir. Ancak kaynaklarimiza baktigimiz zaman bunun <^eli§kili bir haber 
oldugu anla^iliyor. Babadan dedesinin isminin AM olu§u da Turk oldugunu vurguluyor. Bu 
hususta §u eserlere bakimz: Molla H usrev, Dureru'l-Hukkam fi §erh-i Cureru'l- Ahkam, C. II, 
Ist. 1319, s. 453; Molla Hilsrev, Curer ve Dilrer Tercumesi, <^ev. Arif Erkan, C. IV, ist. 1 980, s. 
415; OrdJProf. Ismail Hakki Uzun^ar§ili, Osmanli Tarihi, C. II, Ank. 1975, s. 656; MecdT 
Efendi, §ekaik-i Numaniye Tercumesi, s. 135; Bursali Mehmet Tahir Efendi, Osmanli 
Milellifleri, Hazirlayanlar: Fikri Yavuz, ismail Ozen, C. I, Ist. "t. y. ", s. 339; Omer Nasuhi 
Bilmen, Bilyilk Tefsir Tarih, C. II, ist. 197 s. 605; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuku Islamiyye ve 
Istilahati Fikhiyye Kamusu, C. I, ist. 1967, s. 434; Islam Ansiklopedisi, C. V. /I, s. 606; 
Mehmet Silreyya Sicilli Osmani, C. Tl, Ist. 131 1 , s. 271 ; Hammer, Devlet-i Osmaniye Tarihi, C. 
Ill, ^ev. Mehmet Ata, ist. 1 330, s. 237. 

1 8- MecdT Efendi, a. g. e. , s. 1 36. 

1 9- A. g. e. , s. 1 38. 

20- ilmiye Salnamesi, ist. 1 334, s. 329; Mecdi Efendi, a. g. e. , s. 1 36. 

21 - Ord. Prof. Ismail Hakki Uzun^ar§ili, Osmanli Tarihi, C. I, Ank. 1 982, s. 430-435. 

22- Hoca Saadettin Efendi, Tacilt-Tevarih, sadele§tire:l. Parmaksizoglu, C. II, Ank. 1975, s. 
228. 

23- Ord. Prof. Ismail Hakki Uzun^ar^ili, Osmanli Tarihi, C. II, Ank. 1 75, s. 657. 

24- Ord. Prof. Ismail Hakki Uzun^ar^ili, Osmanli Devletinin ilmiye Te§kilati, Ank. 1965, s. 

176. 

25- Molla Hilsrev, Gurer ve Durer Tercumesi, ^ev. Arif Erkan, C. I, ist. 1 979, s. 3. 

26- A. g. e. , s. 2. 

A. g. e. , s. 3. 


27- 
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28- A. g. e. , s. 1 0. 

29- Hammer, Devlet-i Osmaniye Tarihi, £ev. Mehmet Ata, C. Ill, ist. 1 330. s. 238. 

30- MecdT Efendi, a. g. e. , s. 1 37. 

31 - A. g. e. , s, 1 08. 

32- Abdulhak Adrian Adivar, Osmanli TLirklerinde ilim, Tst. 1 943, s. 26. 

33- Seyyid §erif CiircanT: Islam alimi (Tacu, 1340-§iraz, 1413), Misir'da Ekmelilddin 
Mahmut el-Babertf'nin derslerine devam etti. 1 374'de Anadolu'ya geldi Karaman'a ugradi. 
Molla Fenari ile birlikte Misir'a ilim tahsiline gittiler. Sonra §iraz'a donerek §ah §ilca'nin 
himayesine girip §iraz'da muderrislik yapti. Hanefi mezhebindendir. Timur §iraz’i zaptettigi 
zaman (1384) CilrcanT'yi Semerkat'a yollandi. Timur'un olilmilnden sonra tekrar §iraz'a 
dondil. Bakara suresinin behind ayetindeki (Arap^a ) "i§te boyle kimseler, Rablarindan olan 
hidayet ve dogru yol ilzeredirler, ve bunlar azaptan kurtulu§ sevaba erenlerdir. "deki ala 
kelimesinin yorumu konusunda bir tarti§ma yilzilnden Islam bilginleri bir sure Saadettin 
TaftazanT ve Seyyit §erif CiircanT taraftarlari olarak ikiye ayrildilar. Bu suretle Osmanli 
ulemasimn bir kismi Saadettin . TaftazzanT'ye, bir kismi da CiircanT araciligi ile RazT'ye 
baglanmi§lardir. (Meydan Larus ; Omer Nasuhi Bilmen, Bilyilk Tefsir Tarihi, C. II, s. 584. ) 

34- Ta^koprilzade Ahmed Efendi, e§-§ekayikun-Nu'maniye fi Ulemai'd-Devleti’l- 
Osmaniye (Vefeyatil'l-a'yan ve Ebnail Ebnai'z-Zaman, C. I, s. 133 kenarinda) 

35- Mecdi Efendi, a. g. e. , s. 143. . 

36- Ta^koprilzade Ahmed Efendi, a. g. e. , s. 1 33-1 34; Mecdi Efendi, a. g. e. , s. 1 44. . 

37- Mecdi Efendi, a. g. e. , s. 149. 

38- Dr. Mubahat Tilrker, 0^ Tehafilt Bakimindan Felsefe ve Din, Ankara 1 956, • s. 53. 

39- Hammer, a. g. e. , s. 1 38. 

40- Mecdi Efendi, a. g. e. , s. 1 38. 

41 - Ord. Prof. Tsmail Hakki Uzun^ar§ili, Osmanli Tarihi, C. II, Ankara 1 975, s. 657. 

42- Dr. Cahit Baltaci, a. g. e. , s. 314. 

43- Mehmet Silreyya, Sicilli OsmanT, C. II, ist. 1 31 1 , s. 271 . 

44- Mecdi Efendi, a. g. e. , s. 1 38. 

45- Avukat Dr. Abdillkadir Altunsu, Osmanli §eyhillislamlari, Ankara 1 972, s. 7. 

46- Ord. Prof. Tsmail Hakki Uzun^ar§ili, Osmanli Tarihi, C. II, Ankara 1 975, s. 665. 

47- Mecdi Efendi, a. g. e„ s. 302. 

48- Ord. Prof. Ismail Hakki Uzun^ar§ili, a. g. e. , s. 657. 

49- Mecdi Efendi, a. g. e. , s. 305 

50- Ord. Prof. Ismail Hakki Uzun^ar§ili, a. g. e. , s. 667. 

51 - A. g. e. , s. 667. 

52- Mecdi Efendi, a. g. e. , s. 306. 
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53- Mecdi Efendi, a. g. e. , s. 306; Ord. Prof. Tsmail Hakki Uzungar§ili, a. g. e. , s. 667. 

54- A. g. e. , s. 307. 

55- Ord. Prof. Tsmail Hakki Uzun^ar^ili, a. g. e. , s. 668. 

56- A. g. e. , s. 668. 

57- Dr. Cahit Baltaci, a. g. e. , s. 380. 

58- Ahmet Ref i k, Buyuk Tarih-i UmumT, C. IV, ist. (t. y. ), s. 440. 

59- • islam Ansiklopedisi, Cilt 8y s. 407. 

60- Hammer, a. g. e. , s. 231 . 

61- Meydan Larousse, Cilt 4, s. 924. 

62- Dr. Mubahat Turker, a. g. e. , s. 54. 

63- Ord. Prof. Tsmail Hakki Uzun^ar^ili, Osmanli Tarihi, C. II, Ankara 1 975, s. 655. 


I KUR'AN'DA NAKLOLUNAN YUSUF (aleyhisselam) KISSASI I$IGINDA GOREV iSTEME MES'ELESi VE 
MOLLA HUSREV 

Do^. Dr. M. Zeki Duman 
Erciyes Universitesi llahiyat Fakilltesi Ogretim Uyesi 


Fatih Sultan Mehmed'in hocalarindan olan Molla Hilsrev (885 / 1480) alim, fad 1 1 ve 
miltedeyyin bir zat idi. Bilhassa fikih ilminde temayilz etmi§, hadis ve tefsir ilimleriyle de 
me§gul olmu§, <^ok sayida talebeye hadis ve tefsir dersi vermi§tir. 

Molla Hilsrev milstakil bir Kur'an tefsiri yazmami§ fakat, ders kitabi olarak okuttugu KadT 
BeydavT'nin (791 / 1286) Envaru't-TenzTI ve Esraru't-Te'vTI adli tefsirine §erh ve ha^iyeler 
yapmi^tir. Omer NasuhT Bilmen, bu ha§iyenin Bakara. Su res i'n i n 142. ayetine kadar oldugunu 
soylerse de (1) bizim elimizde Fatiha, Bakara, (2) En'am, Hud ve Yusuf surelerine yaptigi 
ha^iyeler, yazma nilshalar olarak mevcuttur. (3) Ara^tirmalarimiz neticesinde O'nun 
bunlardan ba§ka tefsirle ilgili ^ali^malarina rastlayamadik. 

Molla Hilsrev'in, ash istanbul Silleymaniye Kiltilphanesinde bulunan KadT BeydavT'nin tefsiri 
ilzerine yaptigi bu ha§iyelerinden Yusuf Su res i'n i n 55. ayeti ilzerinde yaptigi ha§iyesini islam 
Dini'nin gorev ahlaki ile ilgili bulundugumuz i^in tebligimize konu olarak se^mi§ 
bulunuyoruz. 

Bu ayet:"Yusuf (aleyhisselam) melike, beni Misir'in hazTneleri ilzerine emTr tayin et. Qilnkil 
ben hazTneleri korumayi, mahsulil degerlendirmeyi ve muhasebe i^lerini iyi bilirim dedi. " (4) 
mealindedir. 

Kur'an-i KerTm'in ibret alinmasi maksadiyla kissa olarak kaydetmi§ oldugu bu olay §oyle 
cereyan etmi^tir Bir giln Misir MelTki dedi ki, " ben rilyamda yedi arik (zayif) inegin yedi 
semiz (besili, yagli) inegi yemekte oldugunu; yedi ye§i I ba§ak ve bir o kadar da kurumu§ 
ba§ak gorilyorum. Ey ileri gelenler, eger rilya yorumlamayi biliyorsamz, benim bu rilyami da 
yorumlayimz. " (5) 
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" Onlar da dediler ki, bunlar karma kari^ik ve yalanci du^lerdir, biz boylesi ruyalann ta'birini 
bilemeyiz. " (6) 

" Zindandaki i ki arkada^tan kurtulam, nice zaman sonra Yusufu hatirlayarak dedi ki, ben, 
size onun tabirini haber verecek birini biliyorum, beni hemen ona goturun. " (7) Zindana 
gidip " Yusuf, ey ^ok dogru sozlu arkada^im, kendisini yedi arik inek yemekte olan yedi 
semiz inekle, yedi ye§ i I ve kuru ba§ak hakkinda bize bilgi ver, Umit ederim ki insanlara 
isabetli cevabimzla donerim. Bel ki bu sebeple onlar senin yuce kadrini bilirler dedi. " (8) 

" Yusuf, yedi sene adetiniz ve^hile ziraat yapin. Yiyeceginiz az bir miktar hariq; olmak uzere 
bi^tiklerinizi ba§aginda birakin. " (9)" Sonra bunun ardindan yedi kith k yih gelecek. Tohumluk 
ign saklayacagimzdan az bir miktari harig onceden bi ri kti rd ikleri n izi yiyip tuketecek. " (10)" 
Sonra bunun ardindan da bir donem gelecek ki, insanlar o zamanda yagmura 
kavu^turulacaklar ve sikip sagacaklar. "(11) 

Melik'e gelen bu haber uzerine 0, derhal Yusuf (aleyhisselam) i yanina ^agirtti ve etraflica 
konu^tular. Yusuf'la konu^malari sonunda Melik (1 2) O'nun goru^unu sormug Yusuf 
(aleyhisselam) da, " benim kanaatim, bu boliuk yillarinda ziraata onem ver . ve bolca ekin 
ektir. Ambarlar in§a ettir, mahsulil depo ettir. Kitlik yih gelince fazla sikintiya du^mezsiniz " 
dedi. Melik, " peki, bana bu ikleri gerektigi §eki Ide kirn yapabilir ? deyince de Hz. Yusuf, 
kendini katdTm ederek : " Beni Misirin hazineleri uzerine emir tayin et. Qunki ben, korumasim 
ve i§lerini iyi bilirim" dedi. (1 3) 

I Molla Hiisrev, bu ayet uzerine yaptigi hajiyesinde der ki : " Kadi Beydavi'nin bu takririne gore ayetten 
(cevaplandirilmasi icabeden) yedi mes'ele ortaya fikmaktadir. 

Birincisi: NebT (sal la’ I lah u aleyhi ve sellem ), Abdurrahman b. Semure'ye (51 / 671) : " Ya 
Abdurrahman, gorev isteme " demesine ragmen, Yusuf (aleyhisselam) in melikten gorev 
istemesini nasil Tzah edebiliriz ? 

ikincisi: Yusuf (aleyhisselam) in bir kafirden gorev istemeye gonlil nasil razi oldu ? (bir 
musluman, kafirden gorev isteyebilir mi ? ) 

U^uncusu : ( Zindandan gktiktan sonra ) bir sure beklemesi gerekirken, derhal gorev 
istemesi niye ? (Aceleciligi, goreve kar§i hirsina delalet etmez mi ?) 

Dordilncusu: (Aziz'in karisiyla su^lanmi§), henilz tohmetten kurtulamami^ken, (yarn, 
g uve n i rl ig i n i isbat etmemi§ken) ozellikle de hazinelerin korunmasi gorevini istemesinin 
anlami nedir? 

Be^incisi: Allah teala'nm, "kendi kendinizi temize gkartip ovmeyiniz" (13) ayetiyle, insamn 
kendisini ovup temize gkarmasi §iddetle yasaklandigi halde"innT hafizun alTm" sozuyle Yusuf 
(aleyhisselam) kendi kendini nasil tezkiye edebilir? 

Altincisi: "inn? hafizun alTm" sozuyle Hz. Yusuf neyi ifade etmek istemi§ olabilir? 

Y e d i n c i s i: Allah (cc) NebTsi Hz. Muhammed'e : Sozilnu Allah'in dilemesine baglamadan, 
yani " in^allah " demeden hi^bir §ey hakkinda " ben yarin bunu mutlaka yaparim, deme " (1 5) 
emrine ; akil ve nasslarin da gaypla ilgili i^lerin sonu^lan hakkinda kesin soz kullanmayip " 
in^allah " demeyi gerektirmesine ragmen, bunu neden terk etti ve kesin bir ifade kullanarak " 
inn? hafizun alim " dedi. (1 6) 
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Molla Hilsrev, cevaplandmlmasi Tcap eden bu sorularim, ilgili ayetin ha^iyesinde, yukarida arz 
ettigimiz §eki Ide siralami§ fakat, bu sorulara aym yerde bir ^ozum getirmedigi gibi; Dureru'l- 
Hukkam adli eserinde de bu mes'elelere geni§ yer vermi§tir. Sadece fikihla alakasi ol^usunde, 
olduk^a kisa olarak temas etmi§ ve Zalimden kadilik gorevi aimak caizdir. £unku sahabe 
(Hz. Rasulu'llah salla’llahu aleyhi ve sellem) Mu'aviyeden gorev kabul etmi§tir. " sozilyle, " 
Zulmedeceginden korkan birinin gorev almasi mekruhtur . Eger ad i I davranacagindan emm 
olursa gorev almasi mekruh olmaz. " (17) goru^leri bulunmaktadir. Ha^iyesinde sozkonusu 
ettigi mes'elelerine ^ozum getirdigine ba§ka eserlerinde de rastlamlmami§tir. 

Bu mes’eleler, kanaatimizce Yusuf (aleyhisselam) dan ziyade islam dini geldikten sonra 
muslumanlann mes'elesi olmu§, yalmz Molla Husrev'i deg i I bir^ok islam alimini ilgilendirmi§ 
ve konuya <^6zum yollari ara^tirmaya sevk etmi^tir. (1 8) 

| 1- GOREV iSTEME MESELESi 

Biz, Molla Husrev'in, ondan once de Fahruddin RazT'nin tefsirinde ortaya attigi bu yedi 
mes'eleyi inceleyip islam Ahlaki agsindan degerlendirmeye ^ali^tik. Yapmi§ oldugumuz bu 
<^ah§mamizi siziere §oyle arz edebiliriz : (19) Goreve talip olma mes'elesi : Yusuf 
(aleyhisselam)'m, " Beni Misir'in hazinelerine emTr. tayin et. Qunku ben bu i§leri iyi bilir ve 
koruyabilirim. " (20) sozil mes'ele edilmi§ ve Hz. Peygamberin nakledecegimiz §u hadisi ile 
tezat te§kil ettigi ifade ed i I m i§ti r: 

BuharT (v. 256 / 870)'nin nakl ettigine gore, Abdurrahman b. Semurey'e Rasu I u I lah idari ve 
hukukT sorumlulugu olan bir gorev (imaret) isteme §ayet boyle bir gorev, istedigin ign sana 
verilirse gorevinle ba§ba§a terked ilirsin. Yok, istemedigin halde (ehil gordugun ign) 
verilmi^se, gorevinde muvaffak olabilmen ign, mutlaka (Allah'in) yardimmi gorursun, " dedi. 
( 21 ) 

Aym konuda ba§ka bir hadisi de Muslim (261 / 874) nakletmi§tir. Bu hadiste de Ebbu Zerr'in 
(32 / 654) anlattigina gore §oyle demi^tir : " dedim ki, ya Rasulallah, bana da bir gorev 
vermezmisin ? eliyle omuzuma dokundu ve ' ya Eba Zerr, sen zayifsin (bu gorevi gerektigi 
§ekilde ifa etmekten acizsin), gorev ise bir emanettir. Kiyamet gununde (ustesinden 
gelmedigi veya gorevini adaletle icra edemedigi ign) sahibine pi^manlik ve utan^ vesilesi 
olur. Fakat dikkat edin, kirn ehil olur ve aid ig i gorevi adaletle ifa ederse, bu bir fazilettir. " 
demi§tir. 

Yusuf (aleyhisselam) ve diger muslumanlar igi n , gorev istemeye engel olarak kabul edilen 
birinci hadis, Muslim'den nakletmi§ oldugumuz ikinci hadis, sebepleriyle birlikte 
agklamaktadir. Bu agklamaya gore, gorev istemeye mani te§ ki I eden sebeplerden birisi, 
bilgisizlik ve dirayetsizlik nedenleriyle goreve ehliyetli olmamaktadir. §u halde bu durumda 
olanlarin adaletle Tfa edemiyecekleri bir gorevi istemeleri dogru degildir. 

Aynca Allah Teala da Kur'an'da : " Allah, emanetleri ehline vermenizi emrediyor. "(23) ayetiyle 
emir ve vali durumunda olanlara da i^aretle : "ey halkin i^leriyle gorevli olan velTler, siziere 
emanet olarak verilmi§ olan gorevlerinizi hak sahiplerini gozeterek ve adaletle yapiniz. i§leri 
ehliyetli olanlara ve hak edenlere (verilecek gorevi yapmayi bilenlere ve ustesinden 
gelebilecek durumda olanlara) veriniz. "(24) emr-i ilahTsiyle, kamuya ait i^lerin bilen ve hak 
edenlere verilmesini emretmi§tir. 
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Bu ayet ve hadislerden ba§ka, Ebu Hureyre'nin (58 / 678) nakl ettigi bir hadis-i §erifte de Hz. 
Peygamber : " siz, gorev almaya agri istek gosteriyorsunuz. Fakat bunu hakkiyla yerine 
getiremezsiniz, kiyamet gununde bu gorevin; pi^manlik sebebi olacagmi da biliniz. Emziren 
ne iyi, sutten kesen de ne kotudur. '(25) 

SahTh-i BuharT'nin me§hur §arihlerinden olan el-Aym'nin (885 / 1451) kaydettigine gore 
KirmanT, " burada emzirenden maksad, mal, makam, hirs ve hayalT lezzetleriyle gorevin evveli 
ne gilzeldir, (insana, dilnya nimetlerini • kazandirmasiyla gurur verir, §an, §ohret kazandirir). 
Sutten kesenden maksat da, bilhassa hilafet veya valilik gibi yuksek payeli) gorevlerin sonu 
olum, gorevden azledilme veya tebaanm agn istekleri gibi (insam zelTI ve peri^an eden) 
kotulukleri ile gorevin sonu ne kotudur, anlaminadir" demi^tir. (26) 

BuharT'nin nakletmi§ oldugu ba§ka bir hadiste de Hz. Peygamber, " biz bu gorevi isteyene 
veya muhteris olanlara vermeyiz. " (27) buyurmu§, goreve karg hirsli olup bazi kotu emelleri 
bulunan kimselere idarT ve hukukT sorumlulugu olan i§leri veremeyecegini agk^a ifade 
buyurmu§tur. 

Aym konuya Kasas Suresinde i§aret eden Yuce Allah : " i§te ahiret yurdu (cennet), biz onu 
yeryuzilnde tegallub (ustunlugunu ortaya koymaya) ve fesad arzusunda olmayanlara veririz. 
Tyi sonu^ Allah'tan sakinanlarindir. " (28) ayetinde, ustunlilk duygusu ve insanlara zulmetmek 
amaciyla gorev isteyenlere cennetini nasip etmiyecegini ifade etmi^tir. (29) Bu ayet ve 
hadislerde, gorevi §ahsT emel ve gayelerle kotuye kullanmak, ba§kalarina, ozellikle de emri 
altindakilere zulum ve i^kence yapmak ve yeryuzilnde fesat gkarmak i^in goreve talip olmak 
reddedilmi§, boylelerine vazifenin verilmeyecegi belirtilmi§tir. 

0 halde Hz. Peygamberin, " gorev isteme ", " biz bu gorevi isteyene vermeyiz " gibi hadis-i 
§eriflerinden gorevin : 

1-ehli olmayan ve adaletle gorev yapamayacak durumda olanlara; 2-gorevi, menfaat 
saglamak i^in, buyuklugunil isbat etmek ve bazilarindan intikam aimak maksadiyla 
kullanacak olanlara verilemeyecegi anla§ilmaktadir. Yoksa, " dinimizde gorev istenmez, 
verilir. " gibi bir anlam gkarmamak gerekir. 

Ozellikle Yusuf (aleyhisselam) bir peygamber olarak, hem adaletle muamele bakimindan, 
hem de hazTneyi koruma ve muhafaza etme bakimindan, o toplum i^erisinde, boyle bir 
goreve en layik ve ehliyetli bir ki§i idi. Ondan daha layik birisi yoktu. (30) 

Hz. Yusuf un MelTk'e : " beni hazTnelerin ba§ina emTr tayin et" demesi de emir olmaya hirsli 
oldugu, dilnya menfaat ve saltanatim sevdigi i^indi diyemeyiz. (31 ) Odnki o, Allah tarafindan, 
ignde bulundugu topluma gonderilmi§ ger^ek bir peygamber idi. Bu gorev, peygamberlik 
vazifesini ifaya imkan hazirlamak, Allah'in hilkilmlerini yilrilrlilge koyabilmek (imda), 
toplumun iktisadi i^lerini islah etmek ign istemi§ olabilecegi gibi, kendisine vahiy yoluyla 
bildirilen yedi yil bolluktan sonra gelecek olan yedi yil kith k felaketine hazirlik yapmak ve 
ilmmetini bu felaketten en az zararla kurtarabilmek ign de istemi§ olabilir. Ozellikle 
toplumun felaketlere maruz kaldigi donemlerde, g ugl u fakat zalim ve gaddar kimselerin 
zayiflan ezmesi ve onlarin haklarim gasp etmeleri dil^ilnulemeyecek §eylerden degildir. 
Gelecek olan boyle bir donemde g ugsuz insanlari zalimlere ezdirmemek, hakki sahiplerine 
ula^tirmak, bilhasa idarT ve hukukT i^lerde adaleti etkin kilmak onun yegane gayesi olabilirdi. 
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Bu gayeyle gorev istemi§ olmasi Yusuf (aleyhisselam) ign ma'kul ve ahlaka uygun bir 
harekettir. Bilhassa oyle bir donemde bundan daha dogru bir davram§ olmazdi da . . . (32). 

| 2- KAFiRDEN BiR PEYGAMBER GOREV iSTER Mi? VE BU KONUDA NiflN ACELE ETTi? 

Aslinda melikin musluman mi, yoksa kafir mi oldugu Kur'an'da belirtilmemi^tir. Onun kafir 
bir melik oldugunu kabul ederek Molla Hilsrev, " bir peygamber olarak Hz. Yusuf’un, kafir bir 
melikten gorev istemeye gonlii nasil razi oldu ?" demi§tir. 

Hz. Peygamberden nakledilen bir hadiste o, §oyle demi^tir : " Allah, kardegm Yusuf a 
merhamet etsin, eger bu gorevi istemeseydi derhal verilecekti. Fakat melikten istedigi ign bir 
yil geciktirildikten sonra verildi. " (33) 

Bazi mufessirler, Yusuf (aleyhisselam) in zindandan gktiktan sonra tarn bir yil melikin 
yamnda kaldigim, bir^ok i^lerinde melikin, Hz. Yusuf'la isti§are ettigini, O'nun fikirlerini ve 
ileriye donilk du^uncelerini; ozellikle de ahlakim <^ok begendigini eserlerinde 
kaydetmi^lerdir. (34) 

Bir yil suren beraberlikleri esnasinda Hz. Yusuf un meliki imana davet etmi§ olabilecegi ve 
onun da islamT kabul etmi§ olacagi tabiT olarak dil§iinillebilir. Kaldi ki, tabiunun ileri gelen 
milfessirTerinden biri okta Milcaid'den (1 03 / 721), melikin musluman olduguna dair bilgilere 
kaynaklarda rastlamlmaktadir. (35) 

Bu durumda §ayet o, musluman bir melik idiyse, " Hz. Yusuf un kafir bir melikten gorev 
istemeye gonlii nasil razi oldu " ? §eklinde bir soruya gerek kalmiyor. Velevki melikin gayr-i 
milslim oldugunu varsayim olarak kabul etsek bile, islam alimlerine gore : " hakki teblig 
etmek, Allah'in emirleriyle hilkmetmek ve halk arasinda zulmil kaldirip adaleti yaymak ign 
ba§ka bir yol yoksa, adaletin ve liasslann gerektirdigi §artlar ve ol^iller ^er^evesi igeris i nde 
kalmak §artiyla, sal i h bir insamn zalim biriyle beraber ^ali^masi caTz oldugu gibi, ondan 
gorev istemesi de caizdir. (36) Yeter ki gorev isteyen adaleti tatbike ve kanunlari uygulamaya 
muktedir biri olsun. " (37) Hatta, toplumdan zarar ve zulmil kaldirmak ign ba§ka bir yol 
bulunmazsa, fasik ve kafir birinden yardim dahT talep edilebilir. " (38) 

el-VahidT'nin (468 / 1075) Hz. Peygamber'in biraz once naklettigimiz hadisini delil 
gostererek, " Yusuf (aleyhisselam) melikten gorev istemekle hata etmi§tir. " (39) sozilnil 
tenkid eden en-NisaburT ( 325 / 937) halkin i^lerini islah etmek, bir nebi olarak ona vacip idi. 
Kaldi ki, kendisine vahiy yoluyla kitlik doneminin gelecegine dair bilgi de verilmi^ti. Boyle bir 
durumda Hz. Yusufuri derhal harekete gegp, peygamber olarak gonderi Id ig i toplumun 
hayrina olan §eyi yapmasi gerekiyordu. 0 da bunu yapmi§tir ve gorev istemekle hata 
etmemi§tir. " (40) sozleriyle VahidT'nin goril^ilne katilmadigmi bel i rtm i§ti r. 

| 3- HENUZ TOHMETTEN KURTULMAMI$KEN GOREVE TALiP OLMASI 

Kanaatimizce boyle bir §ilphe tamamen yersizdir. ^ilnki zindandan ^ikacagi haberi kendisine 
gelince Yusuf (aleyhisselam), bir silre gkmayi kabul etmedi. Once Aziz'in karisimn 
konu^turulmasim ve kendinin zindana atilmasinda su^lu olup olmadigimn agi kl iga 
kavu^turulmasim istedi. Bu konu Kur'anda aynen §oyle zikredilmektedir : Rilyasimn tabirini 
dinleyen melik dedi ki:" Onu, (Yusufu) bana getirin. Bu emir ilzerine Hz. Yusufa gelen elg 
yanma gelince 0, efendine don de ellerini kesen o kadinlarin zoru neymi§ ? kendisine sor. 
§ilphe yok ki benim Rabbim olnlann hilesini hakkiyla bilendir, " dedi. " Melik o kadinlari 
toplayip, " Yusuf un nefsinden kam aimak istediginiz zaman ne haldeydiniz ?" dedi. Kadinlar, 
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" ha§a dediler, Allah ign dogru soylemek gerekirse, biz O'nda bir fenalik gormedik. " Aziz'in 
karisi da: gmdi hak agga gi kti . Ben ondan murad aimak cinsel ili§kide bulunmak istemi§tim. 
0 muhakkak dogruyu soyluyor " dedi. (41) 

Bazi kaynaklara gore Yusuf (aleyhisselam), kendisini su^layan kadin tarafindan su^suz ve 
temiz bir insan oldugunun agklanmasindan tam bir yil sonra bu gorevi istemi^ti. Bu sure 
igerisi nde diger insanlarin da ona itimadi has i I olmu§ ve her goreve layik oldugu kanaati 
yayginla§mi§ti. (42) Bu sebeple, O’na " gorev isterken hala tohmet altindaydi " demenin 
dogru olabilecegini sanmiyoruz. 

| 4- NEFSiNi TEZKiYE ETMESi 

Allah Teala’nm " kendinizi temize gkartmayimz " (43) ayeti ile, insamn kendi kendini tezkiye 
etmesi yasaklanmi§ oldugu halde, Yusuf (aleyhisselam) in, " inm Haffzun AITm " sozunun 
anlami nedir ? denilmektedir. Nefsi tezkiye etmek, ve insamn kendini ovmesi, bir yerde, layik 
olmadigi §eyleri elde etmek ign sahte bir gorunume burunmek ve kargdakini kandirmak 
anlamina gelebilir. Bunun, ahlaken ho§ karglanmayacagi muhakkaktir. Fakat bu ayette, Yusuf 
(aleyhisselam) in " ben iyibilir ve korur " sozuyle kendini medh etmek istedigini kesinlikle 
soyleyemeyiz. 0 sadece kendini tamtmak icap ettigi igin bu sozil soylemi§tir. Fahruddin er- 
RazT, Allah Teala, " Fela tilzekku enfusekum " ayetiyle temiz olmadigim kesinlikle bildiginiz 
nefislerinizi temize gkartmaya ^ali^maymiz " manasim kast etmi§tir. Qilnki kimin muttaki 
oldugunu 0 (Allah) ^ok iyi bilir. " (44) ayeti bunun delilidir. " sozleriyle Hz. Yusuf un kendini 
ovmedigini belirtirken (45); KurtubT de : Yusuf (aleyhisselam) : " ben gok iyi bir muhasibim ", 
" iyi bir insamm . . gibi sozler soylemi§ olsaydi, kendini ovmu§ kabul edilebilir. Lakin 0, " 
ben muhasebe i§lerini iyi bilir ve korurum " demi§tir ki, bunda ovunme ve kendini temize 
gkartma diye bir§ey yoktur. " 

(46) agklamasiyla bu sozunun Hz. Yusuf ign " nefsi tezkiye " olmadigim bel i rtm i§ti r. 

Ayrica, Yusuf (aleyhisselam) m vazifeyi istemesinden maksadi, nefsini tezkiye veya ovme 
deg il, bunun aksine yalmz, halkina adaletle muamele etmek, hak sahiplerinin haklarim guzel 
bir §ekilde taksimle, hig bir kimseyi haksizliga ugratmamakti. (47) Flatta nefsi tezkiye etmek 
ve ovmek, §ahsT menfaat temin etmek ve helal olmayan §eylere ula§mak maksadiyla olmayip, 
tamamen kamu yararina vesile olacaksa, boylesi bir istek ne mekruh, ne de haramdir. Bilakis 
Yusuf (aleyhisselam) ve benzeri alim ve faziletli insanlar ign bir vazifedir, " diyen me§hur 
mufessirlerden Hazin, sebebini de §oyle izah eder nice kimseler var ki, alimdir, ignin ehli ve 
bir^ok konularda insanlara oldukga yararli faaliyetlerde bulunabilir. Kendilerini, istekli olarak 
gostermedikleri ve durumlarim agklamadiklari ign gogu zaman bilinmezler. Bir ^ok gorevler 
de bu sebeple ehil olmayanlara verilir. Hal bu ki , boylesi kimselerin kendilerim tamtmalan- 
layik olmayan ve ustesinden gelemeyecek durumda olanlara gorev verilmemesi bakimindan- 
<^ok faydali olur. Yusuf (aleyhisselam), ben muhasebe i^lerinden de anlarim demeseydi, melik 
O'nu sadece din i§lerinden anlar, ba§ka §eyleri bilemez kabul edecek ve bu gorevi bel ki de 
layik olmayan birine verecekti. " (48) demi§tir. 

inn? haffzun alTm (Ben muhafaza eder ve bilirim) sozuyle, mufessirler hemen hemen 
tamamimn bu konudaki kanaati, muhasebe i^lerin, mahsulu degerlendirmeyi ve korunmasim, 
adaletle tanzimini, bir de ^evre illerin lisanim ^ok iyi bilirim manasim kast etmi^tir. (49) 
Maksadi bundan ba§ka olmaz. 

| 5- iN^ALLAH DEMELi DEGiL MiYDi ? 
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Neden " in^allah " demedi ? Herhangi bir §eyin meydana gelmesi i<pn insanlarin, sadece azim 
ve iradesi kafi deg i Id i r. Allah'in dilemesini _kale almadan " muhakkak §unu yapacagim " 
demek (49) irade-i cuz lyye sinirlarim zorlama anlamina gelebilir. Halbuki insan tek ba§ina, 
sonsuz gug sahibi degildir. Her §ey ancak Allah'in dilemesiyle meydana gelir. 

Nakl edildigine gore yahudTIerden bir gurup Hz. Peygambere gelerek ge^mi§ kavimlere ait 
bazi §eyler sormu^lar. Hz. Rasulu'llah sal la’ I lahu aleyhi ve sellem de bu sorduklari konularda, 
henilz ayet inmedigi igi n bir agklamada bulunmami§, vahiy . gelir umidiyle, " yarin gelin, bu 
konuda size bilgi verebilirim ' demi^ti. Ertesi gun gelmi^ler bilgi yok, ertesi gun, daha ertesi 
gun . . . derken konuyla ilgili ayetlerin gelmesi bir hayli gecikmi§. Mu^rikler de bu gecikmeyi 
bahane ederek, zaman zaman Hz. Peygambere sata^iyorlar ve alay konusu ediyorlardi. 0 da 
bu durumdan dolayi uzuluyordu. Nihayet konu ile ilgili ayetler uzun bir sure sonra geldi, 
yahudTIerin sorduklari sorular Allah tarafindan cevaplandirildi. Hz. Peygamber de : " sakin hi^ 
bir §ey ign, in^allah demeden, ben yarin mutlaka bunu yaparim deme " (50) ikazi yapilmi§ 
oldu. 

Molla Husrev, bu hususa i§aretle, " Hz. Yusuf, neden in§allah demedi de kesin bir ifade 
kullandi ? demi§tir. 

it ibnu 1 -CevzT, (597 / 1 201) Yusuf (aleyhisselam) " ignden in^allah demi§ olabilir (52) 
derken, F. RazT de : Hz. Yusuf, §ayet " in^allah iyi bilir ve korurum " deseydi, meliki §upheye 
sevk edip, " ha, bu benden gorev istiyor ama, gerektigi §eki Ide i§i yuriltebilecegine akli tarn 
ermiyor " tarzinda guvensizlige sevk etmi§ olabilecegi du^uncesiyle " in^allah " sozunil 
agktan soylememi§ olabilecegini tahmin etmektedir. (55) Biz de bu tu r agklamalari, bu 
konuda gayet taminkar buluyor ve peygamberin yapacagi i^lerde Allah'in iradesini kaale 
almayacagina yani, "Allah dilemese de ben istedigim her §eyi yapabilirim " diyecegine asla 
ihtimal vermiyoruz. 

Aynca §unu da kaydetmeliyiz ki, ayette, Yusuf (aleyhisselam) in " in^allah " demedigi §ekilde 
agk bir ifade mevcut degildir. Bu mes'eleyi ortaya atanlar, Hz. Yusuf un in^allah " 
demedigini, ayette bu yonde bir agklamanm olmayigndan gkarmaktadirlar. Halbuki 
hakkinda agklama bulunmayan (meskutun anh) bir husus tarti^ma konusu yapmak, faraziye 
ilzerine hukum bina etmek olacagindan, boyle bir durum kanaatimizce dogru degildir. Zira 
tarti^ma konusu yapilabilmesi ign bu husus Hz. Peygamberle ilgili ayette oldugu gibi Yusuf 
(aleyhisselam) la ilgili olarak ta Kur'an'da zikredilmesi gerekirdi. Ayetlerde boyle bir §ey soz 
konusu edilmedigine gore, Yusuf (aleyhisselam) m " i n§al lah " demedigini varsayim olarak 
kabul edip sonra da munaka^asim yapmak da gerekmez. 

| NETiCE 

IsTam tarihinde, ozellikle de Hulefa-i RagdTn doneminden Ttibaren devlet kademelerinde 
goreve talip olmak onemli bir mes'ele olarak degerlendirilmi§ ye hususiyetle dunya ve 
ahirette h u k u l<T sorumlulugu gerektiren ve her insamn, hakkiyle ifaya muktedir olmayacagi 
agir bir vuk olarak telakki edilmi^tir. (54) 

Toplumda bazi §ahislar bu sorumlulugu du^unerek " altindan kalkamayiz ", bizden daha layik 
olanlari vardir, onlara verilmelidir "... kanaati ariyla goreve talip olmazlarken ; bir kisim 
insanlar da §ahsT hirs ve arzularina ula§abilmek maksadiyla bu durumu firsat bilmi^ler, ehil 
olmadiklari ve hak etmedikleri yerlere geti ri I m i§lerd ir. NetTcede toplumun ahenk ve 
dilzeninin saglanmasi ign elzem olan adaletin yerine zulilm, hukukun yerine de keyfi idareler 


394 Yazilar 


soz sahibi olmu§lardir . Gu^ suz ve masum insanlar zorbalarin ayaklan altinda ezilmeye 
boyle mahkum edilmi^lerdir. 

Gayesi, insanlarin hem dunyada, hem de ahirette refah ve saadet igeris i nde ya^amalarim 
temin etmek olan Yuce Dinimiz islam, layik olmayan, bilgisizlik ve dirayetsizligi sebebiyle 
aid ig i gorevi yapamayacak durumda olanlara, isteseler de gorevin verilmeyecegini ayet ve 
hadislerle beyan etmi^tir. TdarT ve hukukT sorumlulugu olan herhangi bir gorev ignde 
kendinden daha layik ve becerikli ba§ka bir insan varsa, bu durumda §ahsin ortaya atilip 
kendini ovmesi, nefsini tezkiyeye <^ali§masi ve buna istinaden gorev . istemesi tslam 
ahlakinca ho§ bir §ey degildir. Ancak ilmT gu^ ve yeteneginden dolayi bir muslumana, 
kamuya ait bir gorev teklif edilirse, onun bu gorevi kabul etmesi o ki§i ign §ahsT bir vazTfedir. 
(55) Ozellikle de Hz. Yusuf gibi, i^erisinde bulundugu toplumda kendisinden daha layik bin 
yoksa, bilen ve becerebilecek durumda olan §ahis kendini tamtmah, bilgi ve kabiliyetinden 
bahsederek goreve talip oldugunu asil merciine duyurmalidir. (56) Qunki i^timai hayatta 
boylelerine pek ^ok ihtiyat: vardir. Bilhassa kalabalik olan toplumlar i^erisindeki bu gibilerinin 
kendilerim tamtmadiklari surece ke§f edilmeleri ihtimali <^ok azdir. Bu munasebetle 
musluman, ehil oldugu, ozellikle de kendinden daha layik birinin bulunmadigi bir durumda 
gorevi ifa edebilecek durumda oldugunu bildirmelidir. Qunku boylesi, kamuya ait onemli bir 
konuda bilgililerin ilgisizligi bilgisizlerin i^tahim daha <^ol< kamglayabilir. Olan masum 
insanlara olur. 

Tebligimize konu edindigimiz ve Molla Husrev in mes ele olarak ortaya koydugu yedi 
mes'elenin, bugun anlaglmasi gereken durumu, kanaatimizce agklamaya <^ali§tigimiz 
§ekilded ir. Tarti§ma Yusuf (aleyhisselam) m §ahsinda aglmi§ ama, asil itibariyle biz 
muslumanlar ign dikkatlerin ^ekilmesi ve olur olmaz her i§e atilinmamasi gerektiginin 
belirtilmesine sebep olmu^tur. Ki Islam Alimlerinin ^ogunlugu eserlerinde mes'eleleii bu 
agd A degerlendirmi§lerdir, Yusuf (aleyhisselam) igi n Misir Melikinden gorev istemesinin 
islam ahlaki bakimindan h igbi r sakinca te§ki I etmedigi kanaatinde birle§mi§lerdir. 

(1 ) Bilmen. Omer NasuhT, (v. 1 971 ) Buyuk Tefsir, Tarihi, ist. 1 974, II / 605 

(2) Kayseri Ra§id Efendi Kutuphanesi, Numara41 de kayitli. 

(5) Ha§iyetun ala Envari’t-TenzTI ve Esran't-Te'vTI, Suleymaniye, Ki I ig AM No: 1 50- 
Hagyetiln ala Sureti Hud ve Yusuf ala'I-BeydavT, Suleymaniye, §ehid AM Pasa No: 322 / 2 ; 
Hagyetun ala Sureti'l-En'am, aym yerde Yusuf, (1 2), 55. 

(4) Yusuf, (12), 43. 

(5) Yusuf, (12), 44. 

(6) Yusuf, (12), 45. 

(7) Yusuf, (12), 46. 

(8) Yusuf, (12), 47. 

(9) Yusuf, (12), 48. 

(10) Yusuf, (12), 49. (Ayetlerin mealleri kaydedilirken H. B. Qantay’in Kur'an-i Hakim ve 
Meal-i KerTm’inden istifade ed i I m i§ti r. ) 
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(11) Bu kissada bahis konusu olan Melik, bazi tarihT kaynaklara gore Amerikalilardan idi. 
Misir Tarihinde HIKSUSLER nami verilen, Arabistan tarafindan ge^ip Firavunlara galip gelerek 
400 sene kadar Misir’da icra-i hukumet ettikleri soylenilmi^te Hz. Yusuf un muhatabi olan 
REY YAN adindaki bu melik bu toplumdandi Bkz Elmalili, M. H. Yazir, Hak Dini, Kur'an Dili, IV 
/ 2876 

(1 2) Ebu Hayyan Abdillah Muhammed b. Yusuf b. Hayyan el-EndulusT (v 745 / T 344 ) el- 
Bahru’l-MuhTyt, Riyad, 526 h. V / 319; er-RazT, EbO Abdillah Muhammed b’ Omer b. Huseyn 
el-Kure§T, (v. 605 / 1 208) Mefatihu’l-Gayb, Tahran, (ofset baski ist, 1980) XVIII / 161; 
BursavT, ismail Hakki, (v. 1 137 / 1724) Ruhu'l-Beyan, ist! 1389, IV/ 278. ; Elmalili, 
Muhammed Haldi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, ist, 1960, IV / 2877. 

(14) en-Necm, (53), 32. 

(15) el-Kehf, (18), 23, 24. 

(16) Molla Hilsrev, Ha§iyetiln ala’I-BeydavT, Ist. Silleymaniye, §eh id AM Pa§a, No: 322 / 

(1 7) Molla Hilsrev, Dilreril’I-Hukkam, ist. 131 5, 11 /405. 

(18) Yusuf (aleyhisselam) i ilgilendirmesinin sebebi, O’nun bir peygamber olmasidir. O, 
Allah’ in emir ve yasaklarim teblig etmekle gonderilmi§ti. Bu gorevi ifa edilebilmesi ign her 
firsattan istifade etmesi, insanlarin yararina olan i§lerde ^ali^masi gerekiyordu. Diger bu 
husus da : §ayet Yusuf (aleyhisselam) hakkinda tasvip edilmeyecek, ahlak d i§ i bir davram§ 
olsaydi Allah Teala Kur’an’da ya buna yer vermez veya ho^nutsuzlugunu da ayetle, agk<^a 
ifade ederdi. Kur’an’da boyle bir §ey olmadigina gore Hz. Yusuf un mes’elesi olmamasi 
gerekir. 

(19) Bu iki tefsirden ba§ka bir tefsirde bu konuya, yedi mes’ele olarak rastlanmami§tir. 
Bazi tefsirlerde sadece birka^ maddesine yer verilmi§tir 

(20) Yusuf (12), 55. 

(21) Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail, es-Sahih, Ist. 1 31 5, bab : 5, VIII / 1 06. 

(22) Muslim, Ebu’l-Huseyn Muslim b. el-Haccac el-Ku§eyri, (v. 261 / 874), es-SahTh 
Kahire, 1 955, Hadis No : 1 825. (NevevT §e rh iyle birlikte) 

(23) en-Nisa, (4), 58. 

(24) el-Hazin, AM b. Muhammed b. ibrahim el-BagdadT, (v. 741 / 1341), Lilbabu't-Te’vTI fi 
Maani’t-Tenzil, Beyrut, 1 / 3 7 1 ; Elmalili, a. g. e. , II / 1 372. 

(25) BuharT, a. g. e. , K. Ahkam, bab: 7, VIII / 107. 

(26) el-Ayni, Ebu Muhammed b. Muhammed b. Ahmed, (v. 885 / 1480), Umdetii 1 -Kari fT 
§erhi SahThi'l-Buhari, Tst. 1 308, XXIV / 326, 327. 

(2 7) BuharT, a. g. e. , K. Ahkam, bab: 7, VIII / 107. 

(28) el-Kasas, (28), 83. 

(29) Elmalili 

(30) Tbn el-Cevzi, Ebu'l-Ferec Cemaluddin Abdirrahman b. AM b. Muhammed. (v. 597 / 
1 201 )Zadu'l Mesir. fT Ilmi't-Tefsir, Beyrut, 1965, IV/ 243 ; Ebu Hayyan, a. g. e. , V/ 31 9. 
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(31) Zemah§erT, Ebu'l-Kasim Carullah Muhammed b. Omer el-HarzemT, (c. 583 / 1143), 
el-Ke§§af an Hakaik't-TenzTI, Beyrut, III / 328. 

(32) ez-Zemah§erT, a. g. e. , III / 328; er-RazT, a. g. e. , XVIII / 160; Ebu Hayyan, a. g. e. V 
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XI.-XIII. YUZYILLARDA KUDUS 

Hzl: Muammer GUL 

| KUDUS VE TARiH jgiNDE ALDIGI iSiMLER 

Kudiis’iin tarihi, Bronz ^aginin (M.O: 3000-1 200) ba^langi^ devrelerine kadar gitmektedir. Bu 
uzun tarihi seyir i^erisinde ugradigi sayisiz istilalar sonucu buraya hakim olan milletlerin 
siyasT, sosyal ve kiiltiirel etkileri ile §ehir bir^ok adlar almi^tir. 


Kudus, Bronz Qagimn ba^langi^ devrelerinde KenanTler tarafindan in§a edilmi^tir. Bu 
donemde en biiyiik Tanri olarak kabul edilen SALEM adina bir tapinak yapilmi^l ve §eh i r ulu 
ilah Salem ismi ile amlmaya ba§lanmi§tir. Kudus de diger Kenan? §eh i rleri gibi bir Kraliyet 
§ehri idi. En tanmmi§ krai lari Kadum Salem, Malkisadek ve Adoni Sadek olarak biliniyordu . 
Ahd-i Atik’te de Salem adli bir §ehrin kralindan bahsedilmektedir . Eski i bran i paralarinda 
Yerushalayim olarak ge^en isim, Aramice Yerushlem, Siiryanice Urishlem ve Asurca Urusalim 
§ekillerinde gelmektedir. Goriildiigii gibi Eski Ahit ve bu donemin kaynaklarinda §ehrin ismi 
Salem, ibranice §alim kokiine dayanmaktadir ki, bugiin o Yeru^alim olarak okunmaktadir. on 
ek olan Uri ve Yern zaman zaman yer degi^tirmektedir. ibranice §alim Arapga Salem ile aym 
kokten mu§tak olup ; ikisi de bari§ anlamina gelmektedir . 

Grekler zamamnda ise isim Helenle§ti. Yeni Ahit'in 4. Yuzyi I sonunda Hieronymus tarafindan 
yapilan tercumesinde Hierusalem ve Hierosolyma olarak gelmektedir ki, kelime yine Salem 
kokune dayanmaktadir. Zira Droysen de Kudiis’ten Hierosolyma olarak bahseder . Bu kokene 
bag 1 1 olarak ismin islam kaynaklarinda Yerusalem ya da Ursalem olarak kullamldigi 
goriilmektedir . Bu iki isim §alim (tanri)'in §ehri, Selamet Miilkii, Selamet Mirasin, Bari§ §ehri 
manalarina gelmektedir. 

Kudus’un bir zamanlar ign Jebus olarak ad land i ri Id ig i goriilmektedir . Eski Ahit’te Yahuda 
ogullarimn hissesine dii§en yerler sayilirken, “ve sinir Hinnom oglu deresinden cenuba dogru 
Yebusi sirtina (O Yeru^alimdir) yiikseliyordu” denilmekte ve §ehre Yebus ismi verilmektedir: 
Muhtemelen bu isim o donemde §ehirde oturan Yebusi toplulugundan dolayi verilmi§ 
olmalidir. Ayrica Ahd-i Atik'de Hakikat §ehri, Oholiba , Sion ya da Zion' gibi isimler de 
zikredilmektedir. Hz. Davud'un §eh ri almasina kadar Sion isminin kullamldigi ve fetihten 
sonra da §ehre Davud §ehri denilmi^tir ki bu isim Ir-Davud olarak da gelmektedir . Bu son 
iki isim onceleri §ehrin bir boliimiinii tammliyorsa da zamanla §ehrin genelini ifade etmi^tir. 

Biitiin bunlarin yamnda hahamlar, Kitab-i Mukaddes’te Kudus’un 70 degigk ismini 
saymi^lardir. §ehre verilen isimlerin ^oklugu ne olursa olsun, bunlar arasinda en yaygin 
olam, §ehrin Hz. Davud tarafindan fethinden MS 1 1 . Yiizyila yani Roma imparatoru A Elianos 
Hadriyanus tarafindan alimgna kadarki donemde kullamlan Uri§alim ya da Yeru^alim §ekl id i r. 
imparator Adriyanus MS: 130 yilinda Bar Kohba'nm gkardigi isyam bastirdiktan sonra biitiin 
Yahudileri §ehirden uzakla^tirarak §eh ri bir Roma kolonisi §eklinde yeniden in§a etti. §ehir 
onun ismine izafeten /Elia Capitolina ismini aldi . 

§ehir yaklagk iki yiizyil kadar /Elia (iliya) olarak kaldi. imparator Konstantin doneminde 
Uri§alim ismi yeniden kullamlmaya ba§landi. iliya, zamamn §erefli ismi anlamina geliyordu ve 
miisliimanlar tarafindan da ‘Kutsal §eh i r’ anlaminda islam fethine kadar kullamldi . 
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islam? donemin ba^langicinda §ehrin ismi, ilya, Medin et Beyt el Mukaddes ve Tapinak §ehri 
§eklinde ge^mekteydi . Pratikte ilya ya da Beyt el Makdis kullamliyordu. Ilya bir Roma ismi 
olmasina ragmen islam kaynaklari bunun Peygamber ilyas’a dayandigim ve Eliyah’in Evi ya da 
Allah’ in Evi anlamlarina geldigini zikretmi^lerdir . islam kaynaklarinda ilya §e h ri in§a eden bir 
kadin olarak da zikredilmektedir. Bunun yamnda ilya, Beytu’l Mukaddes , Beytu’l Makdis , 

Mescid-i Aksau gibi genel kullammlar daha yogundur. Bu genel kullammlarin yamnda latince 
Palatium kokunden mu§tak olup, avlu ya da ikametgah yeri manasina gelen al-Balat , el-Ard 
el-Mukaddes , Daru’s-tielam, Medinetu's- Selam ve Karyetu's-Selam gibi isimler de 
kullamlmi§tir . Muhtemelen Memluklar doneminden itibaren Mekke ve Medine ign kullamlan 
Al-lfarameyn e§-§erifeyn ismi Kudus ve el-Halil ign de ku I lam I m ve Memluk idari sistemi 
i g i n d e k i yerini almi§tir. Gorulmektedir ki, Araplarin muayyen bir zamandan beri al-Kuds 
ismini verdikleri bu §ehre eski muellifler umumiyetle Beytu’l Makdis yada Beytu’l Mukaddes 
ismini veriyorlardi. Bu isim ibranice mabed manasina gelen Bethammika§ kelimesine 
dayanmaktadir. Mukaddes Eve delalet eden bu isim daha sonralari Mukaddes’e delalet eden 
el-Kuds gibi yalin bir §ekle donu^ecektir. 

Buraya kadar §ehrin tarihT seyir igerisi nde aldigi isimleri zikr ettik. Bu isimler igerisinde u^ 
tanesinin daha geni§ bir zaman diliminde kullamldigi gorulmektedir. Bunlardan i I ki Ycru§alim 
ya da Uri^aiim, ikincisi Beytu’l Makdis yada Beytu’l Mukaddes, u^uncusu ise Islam aleminde 
Memlukiular doneminden itibaren kullamldigim gordugumuz Al-Kuds ya da Al-Kuds e§-§erif 
isimleridir. Ancak hemen §unu belirtelim ki, Kudus kelimesi de ^ok eskilere dayanmaktadir. 
Al-Kuds, Aramice Kudsha kelimesinden mu§tak olup, Karra Kudsha kutsal yerin §ehri 
manasina gelmektedir. 

ibn Manzur Kudus kelimesinin manalari uzerinde muhtelif goru^ler zikretmektedir. Ona gore 
El-Kuds, tehhare (temizlik) anlamina geldigi gibi noksanliklardan ve ayiplardan temizlenmi§ 
anlamina da gelmektedir . 0 aym zamanda bir dag ismidir ve el-Kuddus aym zamanda 
Allah’ in sifatlarindan ve isimlerindendir. Hicazlilara gore ise ignde temizlik yapilan bir kab 
olan es-Settel, el-kadese ile aym anlama gelmektedir. Bu yuzden de Beytu’l Mukaddes’e 
temizlenmi§ ev deniyordu ki, orada gunahlardan temizleniliyordu. Ayrica El-Kaddus mubarek 
ve el-Kuds ise bereket anlamina geliyordu. Butun bunlarin yamnda ibn Manzur el-Kuds’u 
insan ve hayvanlarin su temin etlikleri yerlere suyun agndirmasmi onlemek igi n suyun 
gozesine konan ta§ igi n kullamldigim zikretmektedir ki, ki o Kuddisu’l Hacer olarak 
ad land i rilird i’ . Fezail kitaplarinda ise zikrettigimiz eserlerin ruhuna uygun izahlar 
yapilmaktadir. Hifzi, “^am’a §am deyu ad verdiler ^unkum Kabe’nin gmalindedir ve Yemen’e 
amn igu n Yemen dediler ki Kabe’nin yemenindedir ve Beytu’l Makdis’e amn igun Kudus 
dediler ki ha§r u ne§r onda olsa gerektir” diyerek bu geleneksel izahi yapmaktadir. 

Sonu^ olarak Kudus kelimesi eski olmasina ragmen islamiyetin ilk yillarinda pek 
kullamlmami§ gorunmektedir. Ancak 11. yuzyildan itibaren kullamlmaya ba§lamyor ki, 
Nasir-i Husrev’in “§amlilar ve o civar halki Beytu’l Makdis’e Kudus derler” ifadesi bu ismin 
once Suriye ve Filistin'de kullamlmaya ba§landigim, Eyyubi ve Memluk idareleri doneminde 
yerle^tigi ve bugune kadar §ehir igi n kullamlan en onemli isim olarak geldigini 
gostermektedir. Batida ise, bugun sadece ibranice Yeru^alim' in bati dillerindeki yazilig §ekli 
olan Jerusalem kullamlmaktadir. 
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I KUDUS’UN KUTSALLIGI 

Musevilik ve Hiristiyanlikta Kudus 'tin Yeri 

Musevilikte Kudiis’un Yeri 

Kudus, dinler tarihi agsindan dunyamn eri onemli §eh ri konumundadir. Bu islamiyet, 
Hiristiyanlik ve MusevTIik gibi u^ semavT dinTn bu §eh ri ve onun ^evresini kutsal kabul etmesi 
ile bu du^unce ve inan^ etrafinda tarih boyunca meydana gelen bir mucadele vermelerinden 
kaynaklanmaktadir. Bu u^ din i^erisinde Kudus’e en fazla kutsal 1 1 k atfeden, bundan da ote, 
bu kutsal §eh ri ve ^evresini kendi dinleri ve kimlikleri ile ozde§le§tiren ise MusevTIerdir. Ahd- 
i Atik adeta Kudus ve Arz-i Mukaddes olarak adlandirilan kutsal topraklarin tasviri, tarihi ve 
kutsalla^tirilmasidir. Bundan dolayidir ki onlarin gozunde bu topraklar “Arz-i Mevud” olarak 
tammlanmi^tir. 

Ahd-i Atik’te bu topraklardan “Kenan Diyari”, “diyar”, “gurbet diyari”, “memleket” diye 
bahsedilmektedir. Bu isimlerin yaninda “iyi ve geni§ diyar”, “sut ve bal akan diyar”, “butiin 
memleketlerin susu olan diyar”, ve “israil diyari” gibi isimler de Arz-i Mukaddes ign 
kullamlmaktadir. ikinci mabed doneminden itibaren ise “Arz-i Mev’ud” diye ad landirilmi§tir 
ki Ahd-i Cedid’te de bu isim kullamlmaktadir. Kudus ignde ^ali§mamizin girignde 
zikrettigimiz gibi bir^ok isimler kullanilmi^ti ki bunlardan biri de “Hakikat §ehri”... 
denilmesi idi. Arz-i Mev’ud, belli bir toprak par^asi olmaktan ziyade bir din olarak musevilik 
ile bir toprak par^asimn dunyada benzeri gorulmemi§ bir §ekilde meczedilmesidir. Arz- i 
Mev’ud her ^agda Yahudilerin §uuru olmu§ ve onlarin tarihe baki^larindaki tek belirleyici 
unsur olmu^tur. Kitab-i Mukaddes’te Hz. ibrahim’den Hz. Musa’ya kadar olan peygamberlere 
vaad edilen topraklar Kudus’un merkez’ oldugu Filistin topraklari olmu§ ve her peygamber ile 
yapilan ahidle bu tekrarlanmi§tir. Hz. ibrahim’e yapilan vaadde, “Misir irmagmdan buytik 
irmaga Firat irmagina kadar olan bolge”, denilmekte ve “ Rab Abrama dedi: §imdi gozlerini 
kaldir ve bulundugun yerden §imale ve cenuba ve §arka ve garba bak; gunkti gormekte 
oldugun biitun memleketi . sana ve ebediyen senin zurriyetine verecegim.” denildikten sonra 
daha sonra vaadin Hz. ishak ve onun zurriyetine ait oldugunu zikretmi§tir. Daha sonra Hz. 
Yakub’a ve zurriyetine, Hz. Yusuf a, Hz. Musa’ya vaadedilmi§tir. Ye§u’ya da “Rab Nuh oglu 
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Ye§u’ya dedi: ... sinirin golden ve bu Liibnan’dan biiyiik irmaga, Firat irmagina kadar, 
Hittilerin biitiin diyari ve gun batisina dogru biiyiik denize kadar olcaktir.” §eklinde vaad 
edilmi^tir. Goriilmektedir ki Yahudiler Arz-i Mukaddesi varolmanm ve inanmanm temel 
esprisi olarak gormii§lerdir. Ancak yapilan biitiin bu vaatler ah itlerle ba§lanmi§ ve 
israi log u I lari ahitlere uyarlarsa onlara ve onlarin ziirriyetlerine miilk olarak miras 
birakil mi§tir. Aksi takdirde, ahdi bozmalari halinde onlarin oradan atilacaklarina dair Ahd-i 
Atik’teki sozler onemli yer almaktadir. Ahd-i Atik ise onlarin ahidlerini bozduklarmi israrla 
vurgulamaktadir. Zira Musa zamanmda yapilan ahid, israi log u I lari n i n altin buzagiya 
tapmalariyla bozulmu§ ve bu daha sonralari sik sik tekrarlanmi^tir. Ahd-i Alik’te bu kadar 
onem arz eden Kudiis’iin, Yahudilerin ya§antisinda ve halk inan^larinda da daha fazla bir 
kutsallik kazanmasi tabiidir. Oyle ki Hahamlar, 

"Kudus’un diinyamn ya$anabilecek tek merkezi olduguna inamyorlardi. Kudus’un diinya yaratilmadan 
once ona paralel olarak gokte yaratildigina inamyorlardi ve her kim Kudus’un muhtegemligini 
gormemijse insana zevk ve ne?e veren bir ?ehir gbrmemi§tir. Diinyada guzelligin on olfiisu olsa dokuzu 
Kudiis’te geri kalam turn diinyaya aittir. Kudiis gibi bir guzellik yoktur. Kudiis’te hifbir yilan ve akrep 
zehirli degildir ve Kudiis’te hifbir zarar verici yangin ve aci goriilmez” 

§eklinde bir kutsallikla §ehri tasvir etmi^lerdir. Yahudi gelenegindeki bu pasajlar halkin ve 
din adamlarimn nazarinda Kudus’un yerini tespit etmemize yardimci olmaktadir. 
israi log u I lari Kudiis ign diinyamn en biiyiik imparatorluklari ile miicadele etmi^ler, §ehrin 
tamamen tahribine gotiirecek d ireni^leri gostermi§ler ve siirgiin yi I lari n da Kudiis ign 
varolmu^lardir. Dolayisi ile Kudiis onlarin milli kimliklerini muhafaza etmelerinde onemli rol 
oynami§tir. 

Kisaca Kudiis ve genel olarak Arz-i Mukaddes, Allah tarafindan kendilerine vaadedilmi§ ve 
kendileri igin yaratildigina inamlan i srai log u I lari , Hiristiyan ve Miisliimanlara gore Kudiis’ii 
daha ^ok onemsemi§ler; kutsami^lar ve dinlerinin, tarihlerinin, torelerinin ve gelecege ait 
tasavvurlarin tek merkezi haline gelmi^lerdir. 

| Hiristiyanlikta Kudus'un Yeri 

Kudiis’iin Hi ristiyan 1 1 k donemi Hz. isa’nin o bolgede, Beytlehm’de, dogmasi ve Kudiis’te 
^armiha gerilmesiyle ba^lamaktadir. Ancak Kudiis’iin Hiristiyanlar nazarinda kutsal bir §e h i r 
haline gelmesi, 306 yilinda Roma imparatoru olan Biiyiik Konstantin donemi ile 

Hi ristiyan I ig i n resmen tanmmasi ve devlet tarafindan kiliselerin yeniden organize edilmesiyle 
ba^ladi. Hz. isa’dan N. yy.’in ba^larina kadar Hi ristiyanl i k kiiqiik bir topluluk idi ve Roma 
idaresi ile <^ati§madigi igi n giderek yayilma imkam bulmu^tur. Ancak bu tarihten itibaren 
geni§ kitlelere yayilip mevcut sistem ign bir tehdit olu^turmaya ba^layinca kilise ile devlet 
karg kargya gelmi^tir ve Hiristiyanlara karg kovu^turma, tutuklama ve katliamlar donemi 
imparator Trajan (98-117) ile ba§lami§tir. Bu baski ve katliamlar Biiyiik Konstantin’in ba§a 
ge^mesine kadar devam etmi§tir.'402 Biitiin bu baski siireci Biiyiik Konstantin’in 313 

yilindaki Milan Emirnamesi ile sona erdi ve bu bildiri ile kilise resmen tamndigi gibi 

organizede edildi. Bununla birlikte ba§ta Roma, Kudiis ve Beytlehm gibi §ehirlerde 
Konstantin ve onun annesi Helena adinin yamsira bir^ok azizin adim tagyan kiliseler 
yiikselmeye ba§ladi' . Kudiis’iin H i ristiyan 1 1 k nazarinda onem kazanmaya ba^lamasi bu 

siirecin 325 yilinda toplanan iznik Konsili a^amasiyla ilgilidir. iznik Konsili’nin VI. maddesi ile 
Hiristiyan alemi ba^lica Roma, iskenderiye ve Antakya diye iiq: biiyiik patriklige boliindu. Bu 
iiq: patriklik bolgesinin yamsira Kudiis’iin mazisi ve manevT ustii n I iigii gozoniine alinarak, 
ona da “§eref Payesi” verilmig fakat idarT yonden yine Antakya kilisesine tabi kabul edilmi^tir' 
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. Burada Kudils’iln sadece §eref payesi alinasi ve idarT olarak Antakya’ya bag 1 1 olmasi 
Roma’nm kilise te^kilatim kurarken memleketin idarT taksimati ve esas olarak devletin siyasT 
yapilanmasmi ol^il aldigi gorillmektedir'. iznik Konsili’nin bu kararindan sonra artik Kudus 
resmen Hiristiyan kiliseleri ignde kutsal bir §ehir hilviyetine bilrilndil. iznik Konsili’nin 
hemen ardindan Kudils’le Kutsal Mezar Kilisesi (Holy Sepulchre) in§a edildi'. Konstantin’in 
annesi krali^e Helena Kudils’e seyahat elti. Zeytindagi ve Sion Dagi ilzerinde harikulade 
kiliseler in§a edildi, diger bolgelerinde ise §ehre gelen haci lari te§vik etmek ign yurt ve 
hastaneler yapildi ki, bu hastahanelerden biri 200 yatakli idi. Kudus’un bir hristiyan §ehre 
donu^umu olan bu bilyilk binalarin yapimi. Julyen, imparatori^e Eodocia, Justinian 
donemlerinde devam etti . Kudus bu din? ve sosyal imar faal iyetleriyle Hiristiyan kimligiyle 
yepyeni bir ^ehreye bilrilnilrken, Kudus kendisine verilen “§eref payesi”ni de kullanarak 
onunla yetinmemi§ ve dogu kiliseleri igerisi nde on plana gkmaya gal i§m i§ti r. 381 yilindaki I. 
istanbul Konsiline Kudus Episkoposu Grigoryus’un da ba§kanlil< yapmasi kazandigi itibari 
gosteriyordu. Kudus Episkoposu Juvenal’in 431 yilindaki I. Efes Konsilinde Kudils’il bagimsiz 
bir patriklik statusilne kavu§turmak igi n yogun bir <^ah§ma igi ne girmi§ ancak ba§arili 
olmamami^tir . Bu ^abasi 451 yilindaki Kadikoy Konsilinde sonu^ verdi ve Kudus bagimsiz bir 
patriklik statusilne kavu§turuldu . Biltiln bunlar Kudus’u hristiyanligin onemli merkezlerinden 
biri haline getiriyordu. 

Kudus’un bu durumu fazla uzun silrmedi. 451 yilindaki Kadikoy Konsilinde Kudus 
Episkoposunun bagimsizhk statusu ugrunda Hiristiyan kilise ve mezheplerini igi ne d u§tugu 
teolojik ihtilaflara girmesi ve bu ^er^evede Kadikoy Konsilinin iznik, istanbul ve Efes 
KonsiHerinin tespit ettigi iman ilkelerinin aksine bir itikatnameyi kabul etmesi, dogu kiliseleri 
ruhbanlari arasinda buyuk infiale sebep olmu§ ve bu durum halka sigami§, ayaklanmalara 
sebep olmu§tur. Ancak askerT birliklerin desteginde Kudus’e girebilen Patrik Juvenal, Kudus’u 
terk etmek zorunda kaldi. imparator Marcian, Konsil kararlarim uygulamak igin katliamlara 
varan sert tedbirler aid i . Patrik kuvvetli bir askerT birlikle Kudus’e girdi ve Bizans askerleri 
Kudils’te ancak katliamla silkuneti sag layabi Id i ler 1 41 1 . Halk ile devlet arasinda meydana 
gelen bu kopukluk ve bunun sonucu olarak bolge halkimn gordilgil baski islam hakimiyetinin 
hemen oncesine kadar devam etti. 

Kudils bolgesindeki Hiristiyan halkin devletle olan bu ayriliklari bir tarafa biltiln Hiristiyan 
dilnyasinda 3. yy.’dan itibaren Kudils ziyaret edilen bir §ehir olma hilviyetine girmeye 
ba^ladi. Ancak ilk Hiristiyan nesil bu zamana kadar Hz. isa’ya ait kutsal yerleri ziyarete fazla 
lilzum gormemi^lerdir. 4. yy’da Konstantin donemi ile birlikte Hz. isa’nin ayaklarimn degmi§ 
oldugu yerde ibadet etmenin bir iman tezahilril oldugu geni§ kitlelerin §uurunda yer aldi ve 
resmi makamlarin da te^vikleri ile Kudils’e olan hac seyahatleri hizla artmaya ba^ladi. Bunu 
izleyen yilzyilm bagnda yukarida da zikrettigimiz gibi Kudils ve hemen civarinda, haci lari 
misafir etmek ilzere, hepsi de imparatorun himayesinde i ki yilz kadar manastir ve darillaceze 
tesis edilmi§ bulunuyordu. 5. yy. ortalarinda bu erken teessils eden Kudils sevgisi artik 
doruguna ula§mi§ bulunuyordu, Bir^ok erkek ve kadin bir aziz, kalintisi gorebilmek igin 
uzun seyahatleri goze almaya ba^ladilar. Hatta daha ileri giderek bunlar boyle bir kalintiyi 
elde etmek, yurtlarina gotilrmek ve ibadet ko§elerine yerle§tirmek gayret ve te^ebbilsilne 
g iri§ti ler. Oyle ki HaqJidoneminde Kubbetu’s-Sahra’nin igindeki kutsal kayadan fazlaca parga 
goturulmesini engellemek igi n uzeri mermer ile kapatilmi§tir. 
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Yeni Ahid’de “buyilk kralin §eh ri” olarak kutsanan Kudus’e olan hac seyahatlerini Akdeniz’in 
butun sahillerinde devam etmekte olan ticari ili^kiler beslemekte idi. 8. yy, ignde hacilarin 
sayisi artti. §arlman doneminde ise asrin sonlarina dogru hac seyahatlerinin planli bir 
organizasyonunun yapilmasina te§ebbus edildigi anlaghyor. Jarman, halife Harun er-Regd 
ile iyi i I i § k i I e r kurarak onun yardimi ile kutsal ulkede yurtlar kurmu§tur. 10. ve N. yy.’larda 
Kudus’e olan hac organizasyonlari Cluny’ler tarafindan te§vik edilmi^tir. Bu yuzyil in sonunda. 
Kudus’un Hiristiyan dunyasindaki kutsalligi tarihin en bilyilk hadiselerinden biri olan .Ha^li 
Seferlerinin meydana gelmesine sebep olmu§ ve 1099-1187 yillari arasinda kurulan Kudus 
Latin kralligi ile Kudus bir Hiristiyan §ehrine donu§turulmu§tu. Kudus’un tekrar 
muslumanlarin eline ge^mesi ve hemen ardindan XIII. yy.’da Kudus aleyhine olarak 
Roma’daki kutsal yerlerin ziyaretinin geli^mesi ile eski onemini kaybetmeye ba§lami§tir, 
ancak Kudus’Ll ziyaret tamamen ortadan kalkmami^tir. Sonu^ olarak §unu soyleyelim ki nasil 
Yahudi halk geleneginde Kudus silt ve bal akan bir kutsal belde olarak gosterilmi^se 
Hiristiyan halk geleneginde ve Yeni Ahid’de de Kudus her tagna kutsal 1 1 k atfedilmi§ bir §ehir 
olarak tasvir edilmi^tir . 

| islamiyet ve Kudus 

Musevilik ve H i ristiyan 1 1 k agsindan Kudus gerek kutsal kitaplari ve gerekse tarihleri ve 
halklarin inan^lari i^erisinde kutsal bir mevki kazanmi^tir. Kudus’un kutsalligi islamiyetin 
ortaya gkmasindan kisa bir sure sonra Kur’an-i Kerim ve Hz. Muhammed (salla’llahu aleyhi 
ve sellem)’in hadislerindeki yerinin on plana gkmasi, gerek islam alemindeki it; mucadele ve 
gerekse Musevilik ve Hiristiyanlik ile rekabet saiki ile tarihT siirege ve musluman halkin 
inan^larinda onemli bir yer etmesiyle daha da artmi^tir. 

| A. Kur'an'da Kudus 

Kur’an-i Kerim’de Kudus §ehri, tarihin herhangi bir donemindeki ismi ile ge^mez. Ancak 
Kur’an’da Kudus §ehrinden bahseden ayetler bulunmaktadir. Dogrudan Kudus’ten ya da bu 
bolgeden bahseden ayetlerin yamnda bir^ok ayetlerde de Kudus’un ima edildigi ileri 
surulmu§tur. Bunlar i^erisinde en agk olam: 

“Bir gece, kendisine ayetlerimizden bir kismini gosterelim diye (Muhammed) kulunu Mescid-i 
Haram’dan, gevresini mubarek kildigimiz Mescid-i Aksa’ya gottiren Allah, noksan sifatlardan 
miinezzehtir; O, gergekten i§itendir, gorendir.” ayetidir. Burada Mescidu’l-Aksa’dan kasit 
Kudus’teki Suleyman Mabedi’dir. Bu ayette goruldugu gibi "gevresini mubarek kildigimiz” 
ifadesi islamiyet agsindan Kudus’un kutsalligina en agk delil olmaktadir. Burada “gevresini 
mubarek kildigimiz” ifadesi bir ba§ka ayette “Arz-i Mukaddes” olarak zikredilmektedir ki bu 
ifade bolge ign u<; semaT dinin kitaplarinda da gegmektedir. Bu ayet Kudus’un muslumanlar 
nazarindaki kutsalliginda ^ok onemli bir yere sahiptir. Hz. Muhammed salla’llahu aleyhi ve 
sellemin Mekke’den Kudus’e yaptigi seyahat ve ozellikle Kudils’te ger^ekle^en Mira^ olayi (ki 
hadis gelenegi igi nde onemli bir tafsilata sahiptir,) Kudus’un faziletleri konusunda geni§ bir 
literaturun ortaya gkmasina sebep oldu. Hz. Musa aleyhisselam kavmine §oyle demi^ti: 

“Ey kavmim! Allah size (vatan olarak) yazdigi mukaddes topraga girin ve arkamza donmeyin, 
yoksa kaybederek donmu§ olursunuz.” 

Kur’an’da bu § e k i I d e zikredilen “Arz-i Mukaddes” ba§ka ayetlerde de ima ile zikredilmi^tir. 
Kur’an’da Kudus ve ^evresinin ima ile zikredildigi ayetler §unlardir: “Bir zamanlar biz (Tih’ten 
gktiklari vakit Bani israil’e) ‘Bu karyeye (§ehre, kasabaya) girin, dilediginiz yerde onda 
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diled iginizi bol bol yiyin, kapisindan egilerek girin, (girerken) Hitta (Ya Rabbi bizi affet) deyin 
ki sizin hatalarmizi bagi§layalim; zira biz muhsinlere ziyade verecegiz.’ dedik.” Bu Karye 
(§ehir)den kastedilen Kudus §ehridir ve Harem-i §erifteki Bab-i Hitta kapisinin bu ayetde 
zikredilen kapi oldugu * ve ismini buradan aid ig i anlaglmaktadir. “Tin’e, Zeytun’e, Tur-i 
Sina’ya ve §u emin beldeye yemin ederim ki ...” ayetindeki Zeytun, Ebu Hureyre’ye gore 
Beytu’l makdis’in mescidindeki zeytun oldugu zikredilmektedir. “0, ancak bir tek nara ve 
sayhadir. i§te o sayhadan sonra onlar kendilerini yeryuzunde buluverirler” . 0 yer Tur 
yakinlarindadir ki Arz-i Mukaddes i^erisindedir. “Nihayet onlar arasina ignde rahmet ve 
dignda azab olan bir sur gekilir.” ayetindeki surun Kudus’teki Cehennem vadisi ile Harem-i 
§erifi ayiran §ehrin dogu suru oldugu ve mu’minler ile munafiklar arasinda bulundugu 
zikredilmektedir, Kiblenin Kudus’ten Kabe’ye ^evrilmesini emreden ayetlerde de Kudus konu 
olmaktadir. Kudus’un muslumanlar nazarinda kutsalligimn bir gostergesi de Hz. 
Muhammed’in Medine’ye gelmesinden sonra on alti-on yedi ay kadar Kudus’e yonelerek 
namaz kilmi§ olmalaridir. Dolayisi ile o muslumanlarin ilk kiblesi idi. Bunlar gibi Kur’an’da 
Kudus ve gevresinin zikredildigine dair ba§ka ayetler de zikredilmektedir. Bakara Suresi’nin 
114. ayetinde “Allah’in evinden” Kudus’teki Beytu’l Makdisin kasted i Id ig i ve yine Bakara 60, 
65, 66. ayetlerindeki kasaba ve topluluktan Kudus ve halkimn kasted i Id ig i , Sebe Suresi 18. 
ayetindeki kasabadan Kudus’un kasted i Id ig i ve Yusuf Suresi 10. ayette Yusuf un atildigi 
kuyunun Kudus kuyusu oldugu zikredilmektedir. Ancak bu ayetlerin h iq;bi ri nde Kudus ismi 
zikredilmemekte, tefsircilerin getirdikleri goru^lere bag 1 1 olarak Kudus ve ^evresi ile baglanti 
kurulmaktadir. Goruldugu gibi eski ve yeni Ahid’de Kudus ve ^evresi nasil kutsal bir §eh ir ve 
bolge olarak vasifland iriliyor ise Kur’an-i Kerim’de de, Kudus ve ^evresi, “^evresi mubarek 
kilinmi§” ve “Arz-i Mukaddes” ifadeleri ile kutsal I ig i agkqa ortaya konmu^tur. Hemen §unu 
belirtelim ki bu agk ifadeler zamanla Kudus ile ilgili bir^ok hadis uyarlamasi ve hikayelerin 
ortaya gkmasina sebep olmu^tur. Bazi tefsircileri de bu konuda zorlamalara goturmu§tur. 
Kur’an’in ruhuna ve masajina uymayan bu yolda soylenenler Fezail kitaplarimn ortaya 
^ikmasina vesile olmu^tur. Muslumanlarin nazarinda Kudus, genel olarak Mekke ve 
Medine’den sonraya du^mekteyse de Eski ve yeni Ahid’de kutsal §ehirlerin ba^inda 
gorilnmektedir. 

| B. Hadislerde Kudus 

Kur’an-i Kerim’de Kudus’un dogrudan ve dolayli olarak konu olmasi ve onun kutsalligimn 
agk bir hal almasindan sonra Peygamber sal la’ I lah u aleyhi ve sellem Efendimiz’in 
hadislerinde de Kudus onemli bir yer aldi. Bu ise Kudus’un kutsalligina daha geni§ bir a^ilim 
kazandirdi. Ancak burada hemen §unu belirtelim ki bu konudaki hadislerin onemli bir kismi 
sahih degildir. Yine de sahih olanlarin yaninda sahih olmayan hadisler de ^ali^mamiz 
a^isindan onemlidir. Qunku bu hadisler sahih olmasalar bile bir donemin insanlarimn dint, 
sosyal, siyasT, kulturel ve psikolojik §uurunu yansitmaktadir. Boylece islam’da kutsal bir §eh i r 
olan Kudus’un tarihT islam’da daha zengin bir muhtevaya dayanan bir kutsal 1 1 k kazandigi 
ortaya gkmi§tir. 

Bu hadislerden sahih olam ve en onemlisi Ebu Hureyre’den rivayet edilen ve Kiltub-i Sitte’de 
yer alan §u hadistir: “Hz. Rasulu'llah sal la’ I lah u aleyhi ve sellem buyurmu^tur ki: 

Namaz ve ibadet ign hiq:bir mescide sefer edilmesi dogru degildir. (Ziyade sevap umarak) 
yalmz (§u) mescide sefer edilir: Mescid-i Haram, Mescid-i Resul (aleyhi’s-selam) ve Mescid-i 
Aksa." 
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Bu hadis Ebu Hureyie ve Ebu Said lludrT (ra)den rivayetle Sahiheynde yer almi§tir. Boylece 
Kudus Mescid-i Aksa ile muslumanlarin u^ kutsal §eh ri igne girmi^tir. Bu u^ mescid 
i^erisinde Mescid-i Aksa’nm dolayisi ile Kudus’un yeri neresidir? Bunu aydinlatan ba§ka 
hadisler de bulunmaktadir. Ebu Hureyre (radiya'llahu anh )den Hz. Rasulu'llah sal la’ I lah u 
aleyhi ve sellemin §oyle buyurdugu rivayet edilmi§tir: 

“Benim §u (Medine’deki) mescidimde kilinan bir namaz, (Mekke’deki) Mescid-i Haram 
miistesna olmak uzere, ba§ka mescidlerde kilinan bin namazdan (ecr u sevab cihetiyle) 
hayirlidir.” 

Ebu Said-i HudrT’nin rivayetinde ise sadece bin yerine yuz rakami vardir. Bu hadis-i §erifte 
Medine Mescidinin Mescid-i Haram’dan ba§ka mescitlere fazilet ve ruchani bulundugu 
bildirilmi§tir. Ebu Zer-i GiffarT’ den gelen bir rivayette Hz. Rasulu'llah sal la’ I lah u aleyhi ve 
sellemin bir soru uzerine §oyle demi§ti: 

“Benim §u mescidimde kilinan bir namaz Beytii’lmaktis’de kilinan dort yuz namazdan 
eftaldir.” 

Bu hadislerden anlaglacagi gibi Mescid-i Haram ve Mescid-i Nebi’den sonra Mescid-i Aksa 
u^uncu kutsal mescit oluyor ve Kudus de Mekke ve Medine’den sonra muslumanlarin 
nazarinda ij^uncu kutsal §ehir konumuna yukseliyor. Hatta EmevT halifesi Abdulmelik Suriye 
halkmin Mekke’ye haccini yasakladigi zaman itirazlar kargsinda ilk zikrettigimiz hadise 
dayanmi§ ve boylece bundan sonra sizin ign Mescid-i Haram’in yerine Allah’ i n sevgilisinin 
semaya yukselirken uzerine ayagini koydugu yer olan Kudus’un sahresini tayin edilmi^tir 
demi^tir. i bn Kesir,-“Eger sahih ise Velid b. Muslim’in Ebu Umame’den §u hadisi nakletti. Hz. 
Rasulu'llah sal la’ I lah u aleyhi ve sellem §oyle buyurdu: 

“Kur’an ug yerde indirildi. Mekke, Medine ve 5am.” Velid 5am kelimesiyle Kudus’un 
kastedildigini soyler.’” 

Ebu Zerr’den rivayet edilen sahih bir hadiste; o §oyle demi^tir: “Ey Allah’in elgsi, ilk konulan 
(in§a olunan) mescit hangisidir? diye sordum, Mescid-i Haram’dir diye buyurdu. Sonra 
hangisi? diye sordum: Beyt-i Makdis’tir diye buyurdu.” Burada in§a edilmelerine gore ikinci 
derecede kutsal bir mescid durumundadir. Peygamber Efendimiz (sal la’ I lah u aleyhi ve sellem) 
kiblenin Kudus’ten Kabe’ye dogru ^evrilmesi ile ilgili hadisleri de vardir. Ancak Buhari ve 
Muslim bunlari tahric etmemi^lerdir. 

Kudus hakkindaki hadisler derli toplu olarak Fezail kitaplarinda siralandigi gibi Halil ez- 
Zahiri de onlarin bir listesini yapmi^tir. HifzT, Tarih u Fezail-i Kudus-i ‘ 5 e rif ad 1 1 eserinde 
onlari §u §ekilde siralamaktadir: 

AM b. Ebi Talib kerremallahu vecheh ve radiya'llahu anh den “Yerlerin ulusi Mekke’den 
sonra Kudus-i 5 er ift ir ve ta§larin ulusi Hacerii’l Esved’den sonra Sahratullahtir.” Resul 
Hazretlerinden rivayet ettiler.” 

Ka’bu’l Ahbar, Hz. Peygamber’den rivayet eder: “Kudus-i 5erif sair yerlerden 40 ar§in 
yucedir” ve bir rivayette gore ise daha yiicedir”. 

Ka’bu’l Ahbar rivayet ediyor: “Muezzinlerin avazim ilk gogun melekleri igdirler. Her 
kim Kudus’te ecir beklese Nebilerden sonra cennete giden onlar ola.”' 
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Cabir’den rivayet olunduguna gore bir ki§i Hz. Rasulu'llah sal la’ I lah u aleyhi ve 
selleme: “Ya Rasulu’llah cennete ewel kim girer buyurdu. Ewel peygamberler girerler ve 
onlardan sonra kim girer dedi. Kudus’un muezzinleri girer ve onlardan sonra kim girer dedi, 
benim mescidimin muezzinleri ve onlardan sonra sair muezzinler amelleri kadrince girer 
buyurdular.” Goruldugii gibi bu hadisle Kudus Medine’den daha kutsal bir yere 
konulmaktadir. 

Ebu Hureyre (radiya'llahu anh); “Hz. Peygamber'in dort daga kasem ettigini ki 
Kur’an’da Allah’in buyurdugu (ve’t-Tin, ve’z-Zeytun ve Tur-i Sineyn Ve haza’I beledu’l emin) 
ayetteki daglardir ki; Tin’den murad §am-i §erif dagidir ve Zeytun’dan murad Kudus-i 
§erifteki Tur-i Sinadir ve Haza’I beledu’l emin’den murad Mekke §ehridir ve Allah bu daglan 
kerem ve lutfiyle kasem ider. Yaninda hurmeti ve izzeti oldugu ign.” Bu hadis daha once 
zikrettigimiz Tin suresinin birinci ayetindeki tefsirlere uygun du^mektedir. 

Rasulu’llah buyurdu ki, "Mescid-i Aksa’da ki 1 1 nan namaz 500 namaz yerine geger. 

“Ebu Hureyre (radiya'llahu anh) Rasulu’llah’tan rivayet eder. Hz. Peygamber buyurdu 

ki: Kudus-i §erifte iki rekat namaz kilan kimsenin cem’i giinahlari yarliganur, anadan dogma 
gibi olur.” 

Enes b. Malik (radiya'llahu anh) Hz. Peygamber’den §oyle rivayet etti: 

“Bir kimse kendi evinde iki rekat namaz kilsa yine iki rekat namaz yerine ge^er ve eger 
mahalle mescidinde kilsa cemaatle kilsa birisi 25 yerine ge^er ve eger Kudus-i §erifte kilsa 
her bir rekat 50.000 yerine ge^er ve eger Mekke ve Medine’de kilsa birisi 70.000 yerine 
ge^er ve Halilrahman’da kilsa 40.00 yerine geger deyu ve bir ki§i Kudiis’te giinde be§ vakit 
imamla ve cemaatla kilsa sair yerdekinin 100 katidir.” 

Daha onceki hadislerde goz onune alindiginda camilerin ve §ehirlerin kutsal I ig i n i rakamlarla 
ol^en hadisler birbirleri He <;eli§ki i^erisindedir. 

"imam Muslim ve BuharT kitablarinda Resul hazretlerinden rivayet ettiler: 

“Bir kimse Kudus-i §erifte iki rekat namaz kilsa her rekatta bir fatiha ve bir ihlas okusa 
giinahlari hazan yapraklan gibi dokuliir.” 

“Enes b. Malik: Hz. Peygamber’den rivayet etti: “Her kim, Kudus— i §erifte bir ak^e 
sadaka itse nefsini tamudan kurtarir” . 

"Mukatile (radiya'llahu anh)dan nakled i Id ig i ne gore; 

“Diinyada ne kadar tatli sular var ise hep sahre tafimn altindan gikar, diinyaya bah§ olur ve 
ne kadar yollar var ise ve ne kadar bulutlar gikar ise ciimlesi anm altindan gikar.” 

- “Ebu Hureyre (radiya'llahu anh) Rasulu’llah’dan rivayet eder ki; israfil (aleyhisselam) suru 
sahre ta§inm iizerinde ufiirse gerek.’” 

"Ka’bu’l Ahbar’dan rivayet olunur ki: 

“Cennet irmaklarrindan 4 irmak Sahre ta§inm altindan akar, biri Mekke’de zemzem, biri 
Kudiis’te Ayn Selvan, biri Akka’da Ayn el-Bekr ve biri Beysanr.da Ayn Fiilus. Bu dort suyun 
ta’ami ve lezzeti birdir. Qiinku hepsi bir ta§in altindan gkar. Her kim bu sulardan iq:se gonlii 
nurlamr, akli ve ciissesi tamuya haram olur.” 
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“Ka’b, Hz. Rasulu'llah sal la’ I lah u aleyhi ve sellemden rivayet ediyor: 

“Dort §ehir vardir u^mak §ehirlerinden; biri Mekke, biri Medine, biri §am, biri de Kudus-i 
§eriftir.” 

“Ka’b rivayet etti: 

“Muhakkak ki Beytu’l-Haram ve Beytu’l-Makdis’i ziyaret edenler ve o ikisinin ehli topluca 
cennete gidecekler.” 

“Abdullah b. Mesud rivayet elti: 

“Deccal Beytti’l-Makdis’e giremez,” 

“Halid Ebi Ma’dan rivayet edildigine gore; 

“Zemzem' ve Ayn Selvan cennet q:e§mesidir.” 

derken isfaham, “ve onda Kevser havuzundan gelen Ayn Selvan vardir.” demektedir. 

Ravi Mukabil b. Suleyman §oyle soyledi: Her gece semadan Beytii’l-Makdis’in 
mescidine 70.000 melek iniyor ve doniiyorlar.” 

ve Rasulu’llah’tan rivayet edildi ki: “Beytu’l-Mukaddesi ziyaret bin §ehit sevabina e§ittir 
ve.,onun etini ve cesedini ate§ uzerinde haram kildi.” 

Gorulmektedir ki Kudus’un faziletleri ve kutsalligi hakkinda Hz. Rasulu'llah sal la’ I lahu aleyhi 
ve sellem atfedilen bir^ok hadisler vardir, ancak daha once zikrettigimiz gibi bu hadiselerin 
onemli bir kismi Kur’an'da, Hz. Muhammed sal la’ I lah u aleyhi ve sellemin soz ve fiillerine 
aykiri oldugu gibi akla ve hadis ilminin mantigina da ayki rid i r. Bu hadislerin (sahih 
olmayanlarin) kiymeti donemin islam toplumunun bu konudaki eg iti mini bize yansitmasidir. 
Zira bu hadisler daha sonralari zengin halk hikayelerinin ve §ehrin faziletlerini somutla§tiran 
din? efsanelerin kaynagim te§ki I etmi^tir. Oyle ki yukarida siraladigimiz hadiselerden de 
anlaglacagi gibi daha sonra bu safhada Kudus fazilet ve kutsallikta Mekke ve Medine ile 
yari§makla kalmiyor, bazen onlarin onune bile gegyordu. 

| C. Halk inan^larmda Kudus: 

Halk inan^lari agsindan Kudus dunyamn en kutsal §eh ri konumundadir. Kudus’u kutsallikta 
bu dereceye yukselten faktorler vardir. Bunlarin bagnda Kur’an’da agk<^a Kudus, ve 
^evresinin kutsal oldugunu gosteren ayetler ile olduk^a zengin hadis kulliyati gelmektedir. 
Bunlarin yamnda Kudus’u Muslumanlarin nazarinda kutsalla^tiran birtakim siyasT ve din? 
geli§meler de olmu^tur. EmevTIer devrindeki hilafet mucadelesinde Mekke ve Medine’yi elinde 
tutan Abdullah b. Zubeyr’e kar§i Emevilerin Kudus’un on plana gkarmalari, . Hiristiyan ve 
Yahudilerin bu §ehre verdikleri kutsal 1 1 k yarigna tabii olarak Muslumanlarin da katilmasi, 
Hiristiyan ve Yahudilerin bu konudaki tesirleri, Hiristiyanlarin Kudus’u aimak ign 
gerq:e kle§ti rd i kleri Ha^li Seferleri ve Kudus almalari kargsinda once Nureddin Zengi ve daha 
sonra Salahaddin EyyubT’nin dim, siyasT politikalarimn merkezine Kudus’u yerle§tirmeleri 
Kudus’un kutsalligi n i artirmi^tir, oyle ki Zengiler ve ozellikle EyyubTler devrinde Kudus’un 
faziletleri hakkinda ^airier ve ediplerin yamnda hadisgler bir^ok eser yazmi^lardir; Kudus’un 
kutsalligi Memlukler devrinde Mogollara, Haglilara ve §iT muhaliflere karg onlarin din? 
politikasimn bir urunu olarak Kudus’e ozel bir ilgi gostermeleri ile devam etmi^ti . Bunlara 
Filistin ve Suriye halkimn buraya yabanci ziyaretleri gekmek ign sarfetti kleri <^aba ve 
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uydurmalari da eklenirse Kudus’un sadece halk nazarinda degil, Orta^ag islam dunyasinda 
neden bu kadar kutsal la§tig i n i daha kolay anlaglabilir. 

Kudus’un faziletlerini anlatan kaynaklarda olduk^a tafsilatli ve abartili tasvirler 
bulunmaktadir. Oyle ki Kudus ve ^evresinin kutsal alan olarak tarifi insanlari kutsal alam 
ol^meye kadar goturmu§tu. MukaddesT, “Kudus’un kutsal topraklar olarak q:evresi 40 mildir.” 
demekledir. Ba§ka kaynaklarda da, “igni ve gevresini merkezi Beytii’l-Makdis olarak 40 mil 
uzunlugunda ve 40 mil geni§liginde Allah’in mubarek kildigi topraklardir.” §eklinde daha 
ayrintili olarak kutsal alanin yuzol^umu verilmektedir. MukaddesT, Kudus ve ^evresini 
Peygamberlerin ya§adigi kutsal bir belde olarak tarif ederken aym zamanda kiyametin, 
mah^erin bir toplanma yeri olarak tarif etmekte ve ancak Peygamber’den ve Kabe’den dolayi 
Mekke ve Medine’nin ustunlugu vardir demektedir. Bu Peygambere isnad edilen 
“Muslumanlarin olulerinin Kudus’te dirilecegi ve Kudiis’te toplanacagi” mealindeki hadise 
dayanmaktadir. Ancak bu Suriye halkmin ve kutsal §ehre ziyareti ^ekmege niyet edenlerin 
uydurmasidir. Bunlara Yahudi ve Hiristiyanlar da i§tirak etmi§lerdir ki, adeta onlarin 
hikayelerinin bir kopyesinden ibarettir. Bu gibi Kudus’un kutsal I ig i hakkindaki hadis ve 
hikayelerin pek <^ogu islam’da temeli olmayan, ^ogunlukla yabanci kokenli ve yerli 
yaki^tirmalardir. Ayrica o §ehrin guneyindeki Eyyub kuyusu adli bir suyu da bu du§unce ile 
zemzem suyu olarak vasiflandirmaktadirlar. islam kaynaklarinda bir^ok versiyonu bulunan 
ve bir hadise dayandirilan hikaye Kudus’u cennetin kapisi olarak tammlamaktadir. Bu hadis 
§oyledir: 

“Ummetimden bir adam iki ayaklari uzerinde yuruyerek cennete girecek ve bununla beraber 
yine ya§acak.” Buna uygun olarak ortaya, gkan hikaye ise §oyledir: 

“Omer’in halifeligi esnasinda bir kervan insan ibadetleri Kudus’te yapmak ign hareket ettiler. 
Kudiis’e vardiklarinda Beni Temim’den §urayh b. Habe§e su aimak ign gonderildi ve kovasi 
kuyuya du§tu, a§agi indi ve orada bahgelere aglan bir kapi buldu ve kapidan yuruyerek 
bah^eye girdi, orada yurudu, sonra agaqlarin birinden bir yaprak kopardi ve kulaginm 
arkasina koyarak kuyuya dondu ve yukan gkti. Adam kutsal §ehrin valisine gitti. Bu 
bah^elerden getirdiklerini ve oraya nasil girdigini anlatti. Sonra vali onunla beraber adamlar 
gonderdi ve bir^ok adamlar onlarla e§ lik ederek a§agiya indiler. Fakat ne kapi buldular ne de 
bah^elere ula§tilar. Ve vali onunla ilgili her §eyi Halife Omer’e yazdi. Muslumanlardan birinin 
nasil cennet bah^elerine girmesi gerektigini iki ayagi uzerinde orada yurudiigii ve hala 
ya§adigim yazdi. Omer cevapla: Yapragin ye§il olup olmadigina ve solup solmadigina bak, 
eger ye§il ve solmami§sa cennetin yapragidir, cennetin hi^ bir §eyi solmaz ve degi§mez.” 
SuyutT, cennetin kuyusu §imdi Aksa camisinde soldan igeri girerken kapinin yamnda mihrabin 
kargsindadir.” demektedir. Bu gibi uydurma hikayeler olduk^a fazladir. Kudus’un faziletleri 
konusunda o kadar ileri gidilmi§tir ki Sirat koprusunun Cehennem Vadisi uzerinden §ehre 
uzandigi zikredilmi§tir. Cennete de onun kapilarindan Rahmet kapisi ile girilecegine 
inamlmaktadir." Ayrica Deccal son gunlerde mukaddes §ehir harit: yeryuzunun her tarafmi 
zaptedecek ve Allah Gog ve Mogoglarin mukaddes §ehre ayak basmalarmi yasaklayacakti. 
Artik Kudus sadece insanlarin oraya defnedilmesi ile sevap kazanacaklari bir yer degildi. 0 
aym zamanda yeryuzunun halkedildigi yerdi. Peygamberler §ehri olarak tasvir edilen 
Kudus’te her peygamberden hatiralar ve izlerin kaldigina inamlmakta ve Sahre’nin uzerinde 
ishak Peygamberin ayak izlerinin olduguna inamlmaktadir . 
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“Allah daglari yarattiktan sonra daglar arasinda yucelik yari§i ba§ladi. Kudus dagi, ta§lik, 
susuz ve kayalik olmasindan dolayi mahzunlugunu ifade edince Allah ona: “Sen benim 
Kudus-i miibarekemsin. Seni “mubarek eyledim. Goklere ve dort kitaya seni meth eyledim.” 
inanci ile Kudus daglari kutsalla§tirilirken, dunyanm butun sularmin kaynagi olmasi ile sulari 
kutsalla§tirmaktaydi. Mukaddesi, §ehirde yilan isirmalarina karg bir tilsim vardir derken 
§ehirde di§budak aga^larina ve tavuk beslenmesine, cesetlerin bir geceden fazla kalmasina 
ve veba yuzunden evlerin temizlenmemesine izin verilmezdi Bu §eki Ide Kudus’un 
kutsalliginin §ampiyonlugunu yapanlar sufi olarak bilinen zahidler ve mistiklerdi. ilk buyuk 
mistiklerin hemen hepsi (ki ^ogu iran ve dogu ulkeleri kokenli olmalarina ragmen) Sufyan-i 
Sevri, ibrahim Edhem, Bayezid BistamT, Bi§r el-HafT, Sirri es-SakatT vd. Kudus’u ziyaret 
etmi^lerdir. Sufyan-i Sevri’nin hayatta en ?ok sevdigi §ey Kubbetu’s-Sahra’nm golgesinde 
muz yemektir. Bi§r de aym yerde yatmayi cennette yatmak olarak kabul ederdi. Daha sonra 
onlarin en buyuk temsilcisi GazalT'nin de Kudus’e uzlet ign geldigi bilinmektedir. Kazaruni 
adli iranli sufi, sadece tohumu Kudus’ten gelmi§ ve misirdan yapilmi§ bir ekmegi yerdi. 
Qunku sadece Kudus’ten gelen yiyeceklerin helal oldugunu soyluyordu. Unlu mutasavviflarin 
i I ki olan Ebu Necib es-SuhreverdT 1 1 63 yilinda Kudus’e gelmi^tir. Bu gibi difyunceleri sonraki 
mutasavviflarin en buyuk temsilcisi e§-§aranT’nin yazilarinda da gormek mumkundur. Ancak 
butun bu tasavvufi ilginin onemli bir kisminm saf bir islam akidesinden kaynaklandigim 
soylemek dogru degildir. Ozellikle Hiristiyan inam§larin islamT motiflere burunerek yeniden 
§ekillendigi agk<^a gorulmektedir. Diger taraftan EmevTIerin bunlara zit bir kutbu temsil 
etmelerine ragmen, siyasT endi§elerden dolayi Kubbetu’s-Sahra ve Mescidu’l-Aksa’yi in§a 
ederek Kudus on plana gkarmalari ile birlikte du^unuldugu zaman geni§ halk kitlelerine 
onemli bir akis birakmasi normaldi. Nasir-i Husrev’in Zilhicce ayinda, Musluman, Hiristiyan 
ve Yahudilerin toplanmasi ile hac ign 20.000’den fazla adam toplamr demesi, ihgdTIerin, 
EyyubTlerin, Misi rlilarm orada gomulmek inanglari ve belki de Kudus’un en karakteristik bir 
hususiyeti “yabancisiz bir gunun ge^memesi,”- ki MukaddesT bunu onemli bir ozellik olarak 
zikretmektedir - Kudus’un kutsalliginin Yahudi ve H i ristiyan lari n da onemli derecede etkisi 
ile sadece Musluman halk inancinda deg i I u^ dinTn inan^larinda <^ok onemli bir yere sahip 
oldugu anlaghyor. 

Sonu^ olarak Kudus, Yahudi ve Hiristiyan dinlerinde gordugu kutsallik ol^usunu, islam’in ana 
kaynaklarinda aym olgude goremedi. Qunku Mekke ve Medine islam’in ana kaynaklari ve 
Asir-i Saadet’in adeta kutsallik agsindan i ki ayagim te§ ki I etti. Ancak halk inanglarinda 
EmevTIer doneminden itibaren giderek artan bir §ekilde Kudus, yaradilign, kiyametin, ha§rin, 
cennetin, cehennemin tek mekam olacak tasvirlerine kavu^tu. Artik h igbi r Musluman §ehri 
fazilet mucadelesinde Kudus’un onune ge^emiyordu. Butun bu tasvirler yerlerinde de 
zikrettigimiz gibi buyuk olgude israiliyat hurafelerine dayanmaktaydi. 


XI-XIII. yy’da Kudus’un siyasT, idari, demografik, sosyoekonomik ve dim tarihi ile alakali olan 
bu ara^tirmamizda vardigimiz sonu^lari §u §eki Ide siralamak mumkundur. 

Kudus §ehri, bugun bulundugu mekan uzerinde kurulmug dunyanm en eski yerlegm, 
merkezlerinden biridir. §ehir M.O: 2000’ler ile tarihlenecek bir devirde Kenanlilar tarafindan 
kurulnui^tur. Kudus tarih boyunca Misir, Asur, Babil, Helen, Roma ve Bizans gibi buyuk 
devletlerin hakimiyetine girmi§tir. Kudus butun bu istilalari adeta her defasinda yeniden 
kurulma pahasina atlatabi Im i§ti r. Oyle ki, §ehrin kuruldugu alan sabanla surulerek tamamen 
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yok edildigi donemlere §ah it olmu§tur. Bu tarihT vetire sadece Hz. Omer’in §eh ri teslim 
almasinda bozuldu ve onu takip eden islam idaresi §eh i r halki ign en huzurlu donemi 
ba§latti. 

Kudils’teki Turk siyasT hakimiyeti once kisa sureli Tulunogullari ve ih^idTIerin hakimiyeti ile 
ba^ladi. Ancak Kudils'te asil Turk hakimiyeti, 1 069'da Filistin bolgesine gelen ve 1071 'de 
Remle merkez olmak ilzere Bilyilk Sel^uklulara bir Turkmen Beyl ig i kurmu§ olan Kurlu Bey ve 
ondan sonra da Kudus’ll alarak bu beyligin ba^kenti yapan Atsiz b. Uvak ile ba^liyor. Alsiz'in 
Suriye Sel^uklu Sultam Tutu§ tarafindan oldilrillmesinden sonra, once dogrudan Suriye 
Sel^uklularina baglanmi§, daha sonra Tutu§ tarafindan Artuk Bey'e ikta olarak verilmi^tir. 
Boylece Kudus'te Artuklu hakimiyeti ba§lami§ ve 1097'de FatimTIerin §ehri tekrar ele 
gegrmelerine kadar silrmil§tilr. Burada dikkatimizi ^eken husus Filistin ve dolayisi ile 
Kudils’iln , Turklerin Orta Dogu'ya ayak basmalariyla Turk hakimiyet alanina girmesi ve bu 
bolgede Tilrklere ikinci bir vatan olan Anadolu'dan once Turk iskanma aglmasidir. 

Kudus’teki bu ikinci FatimT hakimiyeti fazla silrmemi§ ve 1099 yilinda I. Hagl i Seferi 
sonucunda §ehir Hagl i lari n eline ge<^mi§tir. Kudus, burada kurulan Latin Kralligimn ba§kenti, 
dogudaki diger Hagli kontluklarimn da siyasT, dim ve askerT merkezi durumuna gelmi§tir. 
Ancak Hagl i lar Kudus ve ^evresinde tarn bir soykirim uygulayarak muslilman, musevT ve hatta 
Hi ristiyan lari n dogu kiliselerine mensub topi u I u klarm i katletmi§lerdir. Bu daha onceki 
donemde iyi bir durumda olan Milslumanlar -MusevT ve Milslilman-dogu hiriliyanlari 
arasindaki ili§kilerin daha da geli§mesine sebeb olmu^tur. 

Kudus Latin Kralligi, 1 1 87 yilinda Salahaddin EyvubT'nin Hittin Zaferi ile sona erdi. Salahaddin 
Hagl i katliamlarina mukabelede bulunmayarak Hz. Omer’in yolundan giderek biltiln gavr-i 
milslimlere geni§ haklar bah§etmi§tir. EyyubTlerin bu bari§ politikasi daha sonra Kudils’e 
hakim olan Memluklar ve Osmanlilar tarafindan da devam ettirilmi^tir. 

Daglik bir alan ilzerinde kurulmu§ olan Kudus §ehrinin surlari Roma donemindeki temellere 
dayanacak kadar eskidir. Hz. Suleyman doneminden beri §ehrin en onemli bolilmilnil 
Suleyman Mabedi’nin in§a edildigi Mabed bolgesi te§ki I etmektedir. islam? donemde Harem-i 
§erif olarak adlandirilan bu aianda EmevTIer doneminde in§a edilen Kubbetil ’s-Sahra ve 
Mcscid-i Aksa islam aleminin en gilzel ve en kutsal mabetlerinin bagnda gelmekledirler. 
Hiristiyanlar ign Kutsal Mezar Kilisesi ( Kumame Kilisesi ) en onemli kutsal eser ozelligi 
tagrken, MusevTIer igin ise, Suleyman Mabedi'nin bati duvari olarak kabul edilen ve Titus 
tarafindan M.S:'70 yilinda Mabedin yikilmasindan sonra Yahudilere ibret olmasi igin birakilan 
en kutsal eser ozelligi ta§ir ki, bugiln Aglama Duvari olarak adlandirilmaktadir. 

Kudus’te bu il^ semavT dinin zikrettigimiz en onemli eserleri aym zamanda bu il^ dinin 
milntesiblerini ya§adigi alam da gostermekledir. Milslumanlar once §ehrin gilney bolgesine 
yerle§mi§lerdi ancak daha sonra §ehrin ve Harem-i §erifin kuzey ve kuzeybati bolgesine 
yerle§tiler. Boylece Harem-i §erifin kuzey ve bati hududlari boyunca Muslilman Mahallesi 
te§ekkill etti. Boylece Harem-i §erifin kuzey ve ball hududlari boyunca Muslilman Mahallesi 
te§ekkill elli, yahudiler ise, islam fethi oncesinde Harem-i §e rifi n gilney bati bolgesinde 
Aglama Duvarina bitigk olarak yagyorlardi. ilk islam hakimiyeti doneminde Milslilmanlarin 
gilneye yerle§meleri ile onlarin belli bir kismi bir sure igi n §ehrin kuzey ine yerle§mi§lerdir. 
Ancak muhtemelen FatimTIer devrinin sonlarinda Milslilmanlarin §ehrin gilneyinden kuzey ve 
kuzey batiya ge^meleri ile Yahudiler de §ehrin gilneyinde Aglama Duvari ^evresinde 
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yerle§mi§lerdir ve geleneksel Yahudi Mahallesi bu §ekilde te§ekkul etmi§tir. Hiristiyanlar ise 
ba§langicindan beri §ehrin ball ve kuzey bati bolgesinde meskun idiler. Ayrica §ehrin guney 
bati kismi ise , Hz. Omer devrinden itibaren bagimsiz bir Patriklik olarak te^kilatland igini 
gordugumuz Ermeniler tarafindan i§gal edilmi^ti. Dolayisi ile §ehrin Ermeni Mahallesi hep bu 
bolgede kaldi Kudus’teki bu u^ dinin muhtelif mezhep ve firkalari da kendi dinda§larinin 
iskan sahasi i^erisinde dagilmi§ bulunuyordu. 

Kudus, idari olarak Filistin bolgesinde daha ^ok ikinci derecede bir konumda kalmi^tir. Ancak 
bazi donemlerde Filistin'in merkezligini ve hatla burada kurulan devletlerin ba§kentligini de 
yapmi^tir; Once Hz. Davud, daha sonra da Hz. Suleyman donemlerinde onlarin kralligimn 
ba§kentl ig i n i yapmi§tir. Hz. Suleyman’dan sonraki par^alanma doneminde guneydeki Yahuda 
Kralligimn ba§kentligini yapmaya devam etli. 

Ancak Kudus'un idarT taksimattaki bu konumu bu donemden sonra fazla uzun surmemi§tir. 
Filistin’de idari olarak ikinci derecede bir konuma du§en Kudus’un bu konumu islam 
hakimiyetine kadar surmu§tur. Hatla kendisinden onceki idari sistemi devam ettiren islam? 
donemde de sirasiyle Amvas ve Ludd Filistinin idari merkezi olmu^tur. EmevTIer devrinde 
Remle §ehrinin in^asiyla birlikte idari merkez buraya tagnmi§tir. Kudus, ancak 1 1 87 yilinda 
Remle'nin tahrib olmasindan sonra Filistin’de idarT olarak on plana gkabilmi§ ve bu durum 
Memluklar donemi boyunda da devam etmi§tir. Osmanlilar ise Kudus’u bir sancak merkezi 
yaparak bu uygulamayi devam ettirmi^lerdir. Kudus’un idari yapisi ign burada 
zTkredecegimiz son bir husus ozellikle Memluklar doneminde Kudus’un devlet memurlari ve 
bazen de siviller ign bir surgirn yeri olmasidir. 

Ara§tirma donemimizde Kudus’teki yonetim te§ki lati ve gorevlilerin bagnda Naiblik makami 
gelmektedir. Ancak bu yukaridaki tarihT geli^meye uygun olarak ikinci derecede bir Naiblik 
statusundedir. EyyubTlerde Naib’in yamnda bir de Vali bulunuyordu. Memluklar doneminde 
ise, bir §ehir Valisi, bir de Kale Valisi bulunuyordu. Naib ve Validen sonra §ehrin yonetim 
te§kilati ve gorevl ileri Kadu’l Kudat, Kadi, $urta, Muhlesib, §eyhu'§ - §uyuh, Reisler vd 
gelmekleydi. Ancak diger Turk - islam devletlerinde pek rastlamadigimiz Ahdas denilen bir 
te§kilat bulunmaktaydi. §ehrin yerli milis kuvvetlerinden meydana gelen bu te^kilat 
merkezden atanan idareciler kargsinda §ehir halkimn gucunu temsil ediyor ve §ehrin 
idaresinde meydana gelen sosyal, siyasT ve askerT hadiselerde onemli rol oynuyorlardi. Bunlar 
12. ve 13. yy. Anadolusunda §ehir ve kasaba hayatinda onemli rol oynayan Ahillerin benzeri 
bir te§kilatlanmasidir. . 

Kudus’un nufusu inceledigimiz donem ige risi nde u^ semavT dinin butun mezhep ve 
me^replerini barindiriyordu. Hiristiyanligin mezhepleri arasinda Kudus’un yerlileri olarak 
dogu kiliseleri mensuplari olan Suryaniler, NesturTler, KiptTler ve Ermeniler onplandaydi. 
Onlari Ortodoks ve Katolikler takip ediyorlardi ki, bu ikinciler Hagl i lar doneminde hakini 
durumda idiler. Yahudiler de ise ayri bir mezhep olarak Karaite toplulugu dikkati 
^ekmektedir. Muslumanlar da Hirisliyanlar gibi adeta dinin yeryuzunde ne kadar muntesip 
varsa her topluluktan temsilciye sahip olmu§lardir. Bunlar igerisi nde Sufi gruplar Kudus'e 
ozel bir ilgi gostermi§ler ve her tarikatin bir tekke veya zaviyesi bulunuyordu. Kudus’le 
mezhep olarak §afiilik agirlikta idi. Bu Buyuk Sel^uklu imparatorlugunun islam aleminde 
birligi saglama politikasimn bir sonucu idi. §afi i I ig i n yamnda Hanefilik, Mai i ki I i k ve Hanbelilik 
de onem siralarina gore itibar gormu§lerdir. 
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islam hakimiyetinin ba^langicindan kisa bir sure sonra Muslumanlar §ehirde ^ogunlugu 
saglami^lardir. Hiristiyan nufus ortalama %1 0 civarinda bir yekun te§ki I ederlerken, Yahudiler 
§ehirde ^ok ku^uk bir grup te§ki I ediyorlardi. Bu islamiyet oncesi Hiristiyanla^tirma 
politikasimn bir sonucu idi. islam hakimiyeti ile rahatlayan Yahudiler Haglilar doneminde 
tamamen §ehirden uzakla§tirilmi§lardir. Oyle ki, Yahudi seyyahlarin §ehadetine de dayanarak 
§ehirde ancak bir i ki aile, hatta bir veya i ki ki^inin kaldigi donemler olmu^tur. Salahaddin'in 
§ehri almasi ile birlikte §ehre girme musaadesi alan Yahudiler, 15. yy'da 1500 ki§iye 
yakla^tilar. Muslilirialar ise, ortalama % 80 civarinda bir nilfusa tekabu I ediyordu. 

Ekonomik yapi olarak Kudus, daha ^ok di^ariya bagimli bir durumdaydi. Bunda iklim ve 
cografi yapisimn onemli rolil vardir. Kudus’le hayal bir biltiln olarak yagmur sularina 
dayanmaktaydi. Tamn ve ziraat da daha ^ok susuz yapilmaktaydi. Ancak il^ dinin nazminda 
kazandigi kutsallik di^aridan onemli bir ekonomik destegin de dogmasina sebeb olmu^tur. 

Kudus’un kutsalligina il^ semavi dinin kutsal kitaplarinda, efsanelerinde ve halk inancdarinda 
onemli bir yer vermektedir. Zira o Hz. Suleyman'in Mabed’ini in§a ettigi, Hz. isa’nin ^armiha 
gerildigi ve Hz. Muhammed sal la’ I lah u aleyhi ve sellemin Mirag'inm ge rgekle§tig i ; mekandir. 
Bu u<^ semavi din i^erisindede Kudus’e kutsallik atfetme konusunda en fazla ileri giden 
yahudiler olmu§tur. Ahd-i Atik adeta Filistin ve Kudus ile israi log u I lari n i n tarihi §eklinde 
kargmiza gkmaktadir, Bu anlayi§ Hiristiyanlik ve islamiyetide etkilemi^tir. Oyleki islam 
aleminde bu Yahudi geleneginin tesiri ile bir ^ok hadis uydurulmu§tur. Hadis geleneginde 
onemli yer alan Kudus halk inan^larinda da tabii olarak daha derin bir akis birakacaktir. 

Sonu^ olarak ara§tirma donemimiz olan XI -XI 1 1 yy’larda Kudus; u^ semavi dinin kutsal 
merkezi olmasi hasebiyle Ha^li seferleri gibi dilnya tarihini etkileyen onemli sava^lara sahne 
olmu^tur. Bu dini ve siyasi konumunu gunumilze kadar surdurmu§ ve bu ozelligini muhafaza 
edecegi de gostermektedir. 

KiTABI iNDiR 
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KAFKASLARDA MEKKEDEN GOgENLER: TEREKEMELER 

Gokturk ilinin 681 yilinda partalanmasindan sonra birlige bag li bodunlardan Hazarlar 
gutlenerek Kafkaslardan Dogu-Avrupaya kadar olan bolgelerde gutlii bir el meydana 
getirdiler Karapapaklar’da Hazar birligine bag 1 1 idiler. Hazarlar Hun ve Gokturklerden farkli 
olarak yerle§ i k diizeni tercih etmi§ bir el olmakla beraber bunyesinde bozkir tipi ya§am suren 
boy ve obalarda bulunuyordu. 

Musluman Araplarin etkinlikleri giderek sinirlari di§ina ta§maktaydi. 642 yilinda islam 
ordulari Nihavent denilen yerde iran kuvvetlerini yenerek dort yilz yillik Sasani egemenligini 
sona erdirdiler. Boylece iran’a bag 1 1 Guney Azerbaycan Muslumanlarin eline getmi§ oldu. 
Halife Hz. Osman radiya'llahu anh zamamnda ise Arap-Hazar sava^lari ba^ladi. Her iki 
tarafinda t°k kayiplar verdigi bu sava§ yuzyi la yakin devam etti sonunda Araplar 
Kafkasya’nm tamamina yakinmi ele getirdiler. §irvan, Karabag, Gurcistan ve Ermenistan islam 
egemenligine girmi^ti. Karapapaklarin o gune 107 kadar ba§ari ile savunduklari Derbent ve 
Kur boylarinda artik yeni bir egemenlik ba^hyordu. Fethedilen yerlere Arap valiler atandi ve 
Arap muhacirler getirilerek yerle§tirildiler. 

Bir zamanlar Karapapaklarin kontrolunde bulunali bolgelerde t e §itli Arap valileri 
hanedanliklar kurdular. §irvan’da Yezid bin Mazyad el-§eybani, Urmiye’de el-itudyani, 
§amahi’da yoreye adini veren §amah bin Zarir gibi aileler zamanla yerli halkla kari^arak 
yorenin e^raflarmi meydana getirdiler 108 Hz. Muhammed sal la’ I lah u aleyhi ve sellemin 
Mekke’den Medine’ye hicretinden sonra Medinelilere Ensar, Mekke’yi terkedenlere ise 
Muhacir deniliyordu. Yeni fethedilen Kafkas ulkelerine gerek Ensar’dan, gerekse Muhacirden 
ve gerekse Arabistan di§i Araplarindan bir^ok aile getirilerek yerle§tirilmeye q:ali^ildi. Bu 
aileler fetih evlatlari (evlad-i fatihan) sayiliyorlardi. Yorede yonetim genellikle bunlarin elinde 
bulunuyordu. Terekemelerin yogun olarak ya§adiklari Bortali dolaylarinda ise Hz. Hamza 
radiya'llahu anh soyundan oldugu varsayilan bir grup aile yerle§mi§ti. Yorenin yoneticileride 
bu ailelerden gelmekteydi. Kafkaslarda bu Arap gotmenler tarafindan islamiyet yava§ yava§ 
yayilmaya ba^liyordu. Hicret olayi sirasinda Mekke’yi terkedenlerin Kafkas musliimanlari 
arasinda saygin bir konumu vardi. Bunlara Terki Mekke deniliyordu. Bortali-Kazakli 
uruglarimn ya^adiklari bolgenin yonetimi bunlarin elinde idi. Bu Terki Mekke tammi zamanla 
Kafkas halki arasinda Mekkeden Medine’ye got eden “Muhacir” anlamina gelen bir Tarih 
terimi haline geldi. Bazi ara§tiricilar Terekeme sozcugunun bu Terki-Mekkeden bozulma 
olabilecegini du§unmektedirler. 109 

Kafkaslarda Turk unsur t°9 u n l ukta bulunuyordu. Arabistan’dan gelenler ise Turklere 
oranla azinlikta kaldiklarindan zamanla Turkle§erek etnik kimliklerini yitirdiler. Arap 
futuhatindan yuzyil lar sonra Kafkaslarda artik Musluman Turklerden sozedilmekte idi. 

Sh: 24-25 

Gurcistan, Dagistan ve Azerbaycandaki fetihler sonunda Musluman karapapaklara 
Terekeme denilmeye ba^landi. Terekeme “Turkmen” sozcugunun togulu olup Tilrkmenler 


107 Kurat Akdes Nimet, Karadeniz’in kuzeyindeki Turk Kavim ve Devletleri, Ankara 1992, s. 40-41 . 

108 Togan Zeki Velidi, islam Ansik/opedisi, Azerbaycan maddesi. 

109 Kunter, Ziya, Karakatpakiar, s. 96-97. 
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anlamma gelmektedir. Daha once Miisliiman olan Oguzlar’a Turkmen denirken 
Karapapaklara’da Terekeme denmi§tir. Terekeme aslinda Kip^ak yonetiminde ya§iyan Kiir 
boyu Turk obalarinm tamamina verilen genel bir isimdir. Yine bu bolgenin Arap futuhati 
sirasinda Terki Mekkelilerce yonetilmesi terekeme isminin giderek yerle§mesine neden oldu. 

Terki Mekke kavrami bir bakima Terekeme sozciigune kudsiyet ve asalet kazandirdi. 
Karapapak deyi§i $ok az kullamldigi gibi bazi obalarda tamamen unutuldu. 

XII. ve XIII. yuzyillara geldigimizde Borgali ve Kazakh Uruglari artik Terekeme olarak 
adlandiriliyordu. Ozan Emrah §iirlerinde Terekeme guzellerinden sozediyordu. A§ik Garip 
Kazak <^avi boylarmi Terekeme yaylalari diye ovuyordu. Evliya Qelebi bu bolgede Turk^e 
konu^anlara Terekenle adi verildigini yaziyordu. 

Sh: 33 

j Kaynak: Orhan YENiARAS, Karapapak Ve Terekemelerin Siyasi Ve Kultiir Tarihine Giri§, 1994, istanbul 
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ViiCUT iKLiMiNDE "iLAHi MAHKEME" 

"Allah, yaptigindan sorumlu olmaz; kullar ise sorumlu olurlar.” 
(Enbiya-23) 

ikaz: iilhan | 29 Kasim 2012 tarihli hikayesinin olmasim dii§iindilgiimiiz §ekli ile yeniden 
dizayn edildi. 

Orijinal hikayedeki tanri, adamin ruhu olmalidir.. 

ihramcizade ismail Hakki 

Bir adam 6lmu§ ve obilr dilnyada yargilanmak ilzere sirasmi bekliyormu§. Sira kendisine 
gelip mahkeme salonuna girdiginde bir de ne gorsiln? 

Yargi^ kilrsilsilnde nefsi oturuyor. 

Tamk sandalyesinde ise ruhu yerini almi§. 

Adam §a§kin, 

“Aman Tanrim, bu nasil oluyor? Ben nefsimin yargilayacagim sanmi§tim. Oysa orada hakim 
olarak bir nefsim oturuyor.” 

Ruhu gillilmsemi§, 

“Ben hi^bir zaman, nefsin kar^isinda zaten yargilayici olamam. Sonsuz sevgimle, o ne 
yapmayi se^tiyse, se^iminde ozgilr birakmi^tim. Bana yargilamak degil, sevilmek/sevmek 
yara^ir. Qilnkil ben saf sevgiyim. Onu ve beni, tanri kendinden yarattigi i<pn yargilanmamiz 
tanriyi yargilamak gibi olur. Ben bu i§i yapamam. Ayrica benim yargilanmama ne gerek var 
ki? Her §eyi bilenin huzurunda sadece burada tan i kl i k edebilirim. Burada da oldugu gibi, 
dilnyada da nefsin elinden ben yargilamyordum. Birazdan salonu hayattayken, nefsinin zarar 
verdigi, ho^gorillil davranmadigi, yargiladigi, kalplerini kirdigi insanlar dolduracak. Asil 
hakim olmu§ nefsin onlara kendini affettirmeye ^ali^acak olmasidir. Onlar nefsi affederlerse 
ne ala. Qilnkil cennetin yolu onlarin affindan gegyor. Benim ignde sorun burada” demi§. 

Nefs merakla sormu§: “Hakim olan benim, affetmezlerse ne olabilir ki? 

Ruh yine sevgiyle gillilmsemi§, 

“Ben ve sen cenneti de, cehennemi de yeryilzune gelmekle bulduk. Adamla beraber bizi 
tekrar yeryilzune gonderseler. Orada oyle bir ya§am silreriz ki, tilm yaptigimiz kotillilkler, 
verdigimiz zararlari aynen tekrar tekrar yapariz. Ben de sana yine uymak mecburiyetinde 
kalirim. Allah Teala buyurdu ki; 

“Nihayet onlardan birine olum gelince, “Rabbim! Beni dilnyaya geri gonderiniz ki, terk ettigim 
dilnyada salih bir amel yapayim” der. Hayir! Bu, sadece onun soyledigi (bo§) bir sozden 
ibarettir. Onlarin arkasinda, tekrar dirilecekleri giine kadar (devam edecek, donmelerine 
engel) bir perde (berzah) vardir.” (Mu'minun-99) 

Qilnkil sen degi§emeyeceksin. Ama bu yargilanmamn nedeni belki bana ceza vermek 
degildir. Sadece hatirlayip hissettiklerin bizzat yeniden ya^ayip, anlamak, yaptigimiz 
kotulilklerin bilincine varip, su^lunun Tanri olmadigim anlamamiz ign gerekiyor. i§te o 
zaman belki kendimizi affetmi§ olabiliriz.” 

Nefs bir silre dii§ilnmil§, Ruh’a “Peki, cennet nasil bir yer?” diye sormu§. 
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“Cermet, dedikleri birka^ ko§k birkag huri. Dunyada mutlu, huzur ve sevgi dolu, insanlara 
destek olmaktan haz duyan, yaratilmi§ canli ve cansiz her varliga saygi gostermeyi bilenler 
var ya, i§te onlar, dunyada cenneti olu^turmalari ign gonderilen temiz ruhlardir. Onlari ornek 
almamiz gerekiyor. Cennet de cehennemde dunyada ba^layip, ahirette bitiyor.” demi§ Ruh. 

“Ama kutsal kitaplar bana oyle ogretmedi.” diye karg gkmi§ nefs. 

“Kutsal ve var olan tek §ey Tanri’dir. Kitaplarin kutsal I ig i Tanrinm sozu olu^uyladir. Onemli 
olan kitaptakileri ya§amaktir. Her §eye sevgi ile bakmasmi bilerek ya§ayan, en buyuk ibadeti 
kullugu yapmi§tir.” demi§ Ruh. 

“Peki dunyaya donebilseydim dogru yola gormemde yardimci olmaz miydin?” diye sormu§ 
nefs. 

Ruh: "Ben senin ignde “vicdan” denen bir pusulayla hep beraberdim. Eger bu pusulanm 
etrafina ordugun kalin bencillik duvarlarmi, Tanri korkusuyla yiksaydin, vicdanmla yani 
benim sesimi kolaylikla i^itebilirdin. ” 

“Sen o kadar yakmimda bulunuyor muydun?” diye sormu§ nefs. 

“Evet, hem §ah damarindan daha yakin, hem de du§manmmi§ gibi o kadar senden uzaktim.” 
“(Adamin) Du§man gibi gordugunde, nefsin olan yine Ben’dim. Ruhun olarak yine Sen’im. Bir 
madalyonun iki yuzu gibi” demi§ Ruh. 

Nefs: "Mahkeme salonunda bulunan insanlara hi^ mi hesap sormayacak misin Ruh’um?” 
“Sadece iki sorum olur turn insanlara.” diye gulmu§ ruh. 

“Dunyada ne kadar sevmeyi ogrendiniz? insancil zannettiginiz ^ok az bilginizle, Tanriya ne 
kadar kulluk yapabildiniz? 

Susmu^lar.... 

Mahkeme bir sonraki tarihe birakilmi§. 

Adam var ve yok arasinda kaybolmu§. Ta ki.... 


Cennetin de cehennemin de bu vucutta her zaman oldugunu ve mahkemenin hala devam 
ettigini du^unmeniz ign bu hurufat tekraren hakikat uzere dizilmi^tir. 

Not: Hikayenin orijinal §ekli ni okumaniz igin. 
http://www.hatunca.net/vazarlar/inci-ilhan/ilahi-mahkeme/ 
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CiNSELLiGiN KABULUNDE BATI DUNYASI GERiDE KALMI$TIR 

“Okumadan gegmeyin” 

Batililar arasinda islam’a cinsellik konusunda ^ok gev§ek bir tavir takindigi, hatta cinselligi 
bir deger olarak ele aid ig i yolunda e le§ti ri ler yoneltilmi^tir. Ote yandan psikoloji bilimi bize 
insanlarin ba^kalarmin hatalarim ^ok kolay gordugunu, buna karglik kendilerinin — belki de 
ele^tirdiklerinden daha yanli§— tavirlarmi gormezden geldiklerini bildirmektedir. Bu konuda 
da boyle bir durum sozkonusudur. Ge^mi^te nasil e le§ti ri ler yapilmi§ olursa olsun, Batimn bu 
konuda son sozu soylemeye hakki olmadigi agktir; modern -Batili cinsellik konusunda 
buyuk bir §a§ki n I i k igndedir. Dunyamizin hizli bir degigm surecinden gegigi gunumuzde 
diger kulturlerden de yararlanmamizin daha bir onem kazandigi da agktir. Avrupa ve 
Amerika’nm tersine, Islam dunyasinda cinsellik g>k normal bir bigmde kabul edilir; 
Miislumanlara gore cinsellik insamn ayrilmaz bir pargasidir. Hristiyanlik ise kendine ornek 
olarak bekar insani alir ve Batilimn anlayig Eski Yunan’a kadar giden dualizm kavramina 
dayamr. Sonug, hem teoride hem de pratikte kafa kari§ikl igidir. Bu kafa karigkhgi da Batilimn 
cinselligi uygun bigmlerde ifade edebilmesini engellemektedir. 

islam’in cinselligi kabulu belki de kimi cennet tasvirlerinde en belirgin bicimde ortaya cikar. 
Cennette cinsel haz da mevcuttur ve islam’daki cennet anlayisi —insamn fiziki olarak 
bulunmadigi— Yunam cennet anlayisimn tarn tersidir. Bir erkegin dorde kadar evlenebilmesi, 
avrica bunlarin disinda cariveler de alabilmesi de bu sekilde degerlendirilebilir; ancak 
bunlarin tefsiri biraz karisiktir. 

Bu izni kollektif hayattan bireysellige ge^mekte olan bir toplumun altyapisina karg bir 
operasyon olarak degerlendirmek gerekir. Anaerkil aile sistemi kollektif hayatin onemli bir 
parcasidir ve bu sistemde kadinin doqurduqu cocuqun babasimn kirn olduqu o kadar onemli 
degildir. Anaerkil sistem, haliyle ge§itli suistimallere agk kapi birakmaktadir ve bu tehlike 
mesela Uhud gazvesi (625) sonrasinda oldugu gibi kadinlarla erkekler arasindaki oran 
bozuldugunda daha bir onem kazanmaktadir. Asil tehlike, gucu elinde bulunduran bir akraba 
grubunun gu^lerine gu^ katmak amaciyla kimi kadinlari kotu maksatlarla kullanmasi 
ihtimalinden kaynaklanmaktadir. Musluman erkeklerin iki, ii£ veya dort kadinla evlenmesine 
izin verilerek Musluman kadinlarin tatminkar bir aile hayati kurmasi saglanmi§tir. Esi Olen va 
da esinden bosanan kadinlarin evlenmeden once 3 ay 1 0 gun beklemeleri sarti (iddet) 
getirilerek cocuklarin babalari konusundaki karisikliga son verilmistir. Bu da insanlarin 
§ahsiyeti n i muhakkak ki olumlu yonde etkilemigir. Ayrica miras hukumlerinde kadinlar 
kollektif ya§amin pargalari olarak degil, bagimsiz bireyler olarak mutalaa olunmu^lardir. 

islam’daki evlilik sisteminin sonu^lari islam toplumunun §artlarinda degerlendirilmelidir. 
islam toplumu yuzyil larca yillik evrimi ve bu arada bigok siyasT karigkhk sonucunda belli bir 
istikrara kavu§mu§tur ve aile sisteminin bu istikrar uzerinde onemli bir katkisi olsa gerektir. 
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Evlilik ve aile sistemlerinde birtakim yenilikler yapmasi durumunda islam toplumunun 
birtakim zaaflarmi bertaraf edebileceqi ileri surulmustur. Ancak esasli bir calismava 
davanmadiqi icin bu iddiavi quclu bir iddia oiarak kabul etmek quctur . Tatminkar toplumlarin 
ancak tatminkar aileler uzerinde in§a edilebilecegi a<pktir. Ote yandan sozunu ettigimiz 
iddiaya bir delil oiarak mutasavviflarda cinsel problemlerin gorulmeyi^i gosterilmektedir. 
§unu belirtmek gerekir ki mutasavviflar eger cinselligi manevi bir mesele oiarak mutalaa 
etselerdi — ki gunumuz Batilisi genellikle boyle du^unmektedir— bunu yazmakta asla 
tereddut etmezlerdi. Tasawuff eserlerde yapilan kisa gezinti, mutasawiflarin asil problem 
edindigi konularin hirs ve madd? hayat i§tiyaki oldugunu gosterir. Dolayisiyla islam’in 
cinsellik konusundaki ba^arisina donebilir ve Bati’nm bu konuda ondan ogrenecegi gok §ey 
oldugunu yeniden vurgulayabiliriz. 


Sh: 294-296 

Kaynak: W. Montgomery Watt, iSLAM NEDiR? Eserin orijinal adi: W. Montgomery Watt, What is Islam?, 
Frederick A. Praeger Publishers, London: 1968. BiRLE$iK YAYINC1LIK, 2. Baski. Ekim 1993, istanbul 


428 Yazilar 


iMAM Azam EBU HANiFE kuddise sirruhu'l-ali iBADET ETME KUVVETi 

imam Azam Ebu Hanife kuddise sirruhu'l-alT hazretleri kirk yil yatsi abdesti ile sabah 
namazim kildilar. Ramazan ayinda da geceleri bir hatim, gunduzleri bir hatim olarak altmi§ 
hatim yapardi; 


Kendisine bu qucu kazandiran seyin ne olduqu sorulduqu vakit sovle demislerdi: 

Ben alfabe sirasina gore Allah’in isimleri ile O’na dua ettim. Bunlar da §u ayette toplanmnjtir: 


| Birincisi: ^ 

^ ^ l 4lil yX ^j^iXb Ijj^ l*5j ^IjX j jlflSsil 3-bXO Axa 3 ] '''' y Alii y^j J*q^zjo 

I 3 .iiljtX-*A)l3 “y '-£>*- ' 9 J c3 ^4^*3 ^3-3^ 1-3 o\ib 3 ^>c«.-Jl ^yO 

‘ijAkx OlgJlygil IjXol ^-ill 4lil -ACj jlii^il -WaxI ^djjlll -b>du 43j-i> 


Muhammed Allah'in elgisidir. Beraberinde bulunanlar da kafirlere karg getin, kendi aralarinda 
merhametlidirler. Onlari rukuya varirken, secde ederken goriirsun. Allah'tan lutuf ve riza isterler. Onlarin 
n i§anlari yiizleri ndeki secde izidir. Bu, onlarin Tevrat'taki vasiflaridir. incil'deki vasiflari da ^oyledir: Onlar 
filizini yarip gikarmis, gittikge onu kuvvetlendirerek kalinla§mi 5 , govdesi uzerine dikilmi§ bir ekine 
benzerler ki bu, ekicilerin de ho^una gider. Allah boylece onlari gogaltip kuvvetlendirmekle kafirleri 
ofkelendirir. Allah onlardan inamp iyi i§ler yapanlara magfiret ve biiyLik mukafat vadetmi§tir. (Fetih, 29) 


diye ba§layan Fetih suresinin son ayeti. 


| ikincisi de 

Al i imran suresinin 1 54. ayetidir: 


Axl&liiJl Alilj J.-iiV 1 A3 Liliu 4lol Juu l yX ^j^'l f 

jx^\ ^yx hi jJ jj-^A ^ 1* *4-^1 l| oy 3 ^- ^ yi ^ Ja ojI^a 

^ ^ xii! 3J^ 1x1x3 13 

yy Xyflll dlxlij *\1 c Alilj 3 ^3 


Sonra o kederin arkasindan Allah size bir giiven indirdi ki, (bu giivenin yol agtigi) uyuklama hali bir 
kismmizi kapliyordu. Kendi canlarinin kaygisina du^mu^ bir gurup da, Allah'a karg haksiz yere cahiliye 
devrindekine benzer du§iincelere kapiliyorlar, «Bu i§ten bize ne!» diyorlardi. De ki: i$ (zafer, yardim, 
her§eyin karar ve buyrugu) tamamen Allah'a aittir. Onlar, sana agiklayamadiklarim iglerinde gizliyorlar. «Bu 
i§ten bize bir §ey olsaydi, burada 6ldurulmezdik» diyorlar. §oyle de: Evlerinizde kalmi§ olsaydmiz bile, 
oldurulmesi takdir edilmi§ olanlar, oldurulup du§ecekleri yerlere kendiliklerinden gikip giderlerdi. Allah, 
iginizdekileri yoklamak ve kalplerinizdekileri temizlemek igin (boyle yapti). Allah iginizde ne varsa hepsini 
bilir.( Al i imran, 1 54) 


Sh: 19 

Kaynak: ibn-i Hacer HEYTEMi ( Hicaz Muftusu], iMAM-I AZAM'IN MENKIBELERi, ^eviren: Abdulvehhab 
OZTURK (Ankara Muftu Yardimcisi) Kilig Kitabevi, 1978 Ankara 
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KURUYAN AGAg 

istanbul'da bir dervi§, Hazreti Pir Esad Efendimizi ziyarete gelir. Bir mu§kulunun oldugunu 
soyler. Hazret mu^kulunun ne oldugunu sorar., dervi§: 

" Efendim ruyamda bir agacm golgesinde bulunuyordum. Butiin dallan ggeklerle dolu 
idi. Bir de gordum ki, bu agaq: birdenbire kurudu. Hayretle uyandim. Acaba bu neye delalet 
eder?" 

§eyh Esad Efendi Hazretleri tebessumle: 

" Oglum sen, bir §eyh efendiye mensup musun?" dedi... Dervi§: 

" Evet efendim, Anadolu'da bulunan falan zat'a miintesibim". dedi. 

§eyh Hazretleri, dervi^e: 

" Allah sana uzun omiir ihsan etsin. Ustadin bu gece beka alemine go?mu§, ecel 
ruzgari onun can kandilini sondurmu§tur." buyurdular. 

Dervi§ aglayarak ayrildi ve hemen postahaneye giderek telgraf geki p, ustadmin durumunu 
sordu. Ustadmin ger^ekten vefat ettigi haberini alinca., tekrar Es'ad Efendi Hazretlerinin 
huzuruna gelerek: 

" Ey mubarek Ustad, verdiginiz haber aym ile vaki olmu§. §imdi benim ne yapmam 
lazim?" diye sordu. 

Hazret buyurdular ki: 

" Madem ki o aga^ kurudu, ye§il bir agacin golgesine sigin." 

Dervi§ tekrar sordu: 

" Bu nasil olur?" 


Hazret: 

" Bir ba§ka ustada intisab ederek, noksanlarini ikmal eder ve hayatin boyunca ustadm 
golgesinden istifade etmeye gali§irsin."..Dervi§: 

" Oyle ise Efendim, bizi evlatliga kabul buyurun da golgeniz altinda istifade edeyim." 

der. Ve Hazret'e evlad olur. 

Sh: 28 

$EYHLiK BOYLE iSE ... giMPiKiLER NE OLUYOR? 

Yahyah'h Haci Hasan Efendi’nin babasi §eyh Hafiz efendi, Yahyali'dan at arabasiyla Kayseri'ye 
giderek, oradan trene binip istanbul'a; §eyh Muhammed Esad Erbili Hazretleri'ni ziyarete 
gider. Hem ziyaret, hem de ir§ad halkasina katilmak ipn.. istanbul’a varip dergahi bulur. 
Hazret ise muridanma emir verir: 

A§ikimizdan Yahyah’h §eyh Hafiz efendi geliyor, kar§ilayin!" der. 

Hemen vazifeliler §eyh Hafiz efendiyi di^arida kar^ilarlar. §eyh Hafiz efendi, misafir odasina 
alinir. §eyh Esad Erbili Hazretleri te§rif buyurup, ho§ amedT (Ho^geldin ve hal hal hatir sorma) 
den sonra; Hazret, oglu ve halifesi §eyh AM efendiye: 
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" Oglum, §eyh Hafiz efendinin dersini tarif et, iki halife tayin et; Seyr-i suluk usullerini 
tarif etsinler." der. 

§eyh Hafiz efendi dersini ahr ve sohbetlere, Hatmi Hace'ye katilarak devam eder. Bir gun 
Ustad Hazretleri §eyh Hafiz efendiye bakarak: 

" §eyh Hafiz efendi; Sol memenin iki parmak, altinda kalb var! Sag memenin iki 
parmak a§agisinda ruh var. Sol memenin iki parmak iistunde sir var. Sag memenin iki 
parmak iistunde Hafi var. Do§de Ahfa, iki ka§in arasinda da, Nefis var." Diye tarif eder ve 
miibarek eliyle de yerlerini gosterir. §eyh Hafiz efendiye bakarak gizlice tevecciih edip, eliyle 
letaiflerin yerlerini gosterirken §eyh Hafiz efendinin de letaif leri ; "Allah.. Allah.." diyerek 
gah^maya ba§lar. Boylece tevecciih ile letaifleri ^ali§mi§ olur. 

Yine §eyh Hafiz efendi §oyle anlatir: 

" Bir gun Ustadim Hazretleri sohbet ederlerken, gonliime §oyle geldi; Ustadim Levh-i 
Mahfuzu gosterse.." hemen Ustadim: 

" §eyh Hafiz efendi, dyle §eyleri birak. Senin delaletinle bir kimseyi hidayete 
sevketmek, diinyave mafihadan (diinyave igindekilerden) hayirlidir." buyurdular. 

Bu miibarek sozlerini soyleyince, sohbette bulunan eski ihvanlardan bazilari, biri birlerine 
diirterek: Daha diin gelmeden, bugiin hilafet veriliyor., diye fisilda^maya ,ba§ladilar. Miibarek 
Ustadim Hazretleri de, onlara cevap olarak: 

" Evet, bu karde§iniz lambasim almi§, kafasim, §i§esini, fitilini takmi§., gazim igine 
koymu§ getirmi§.. bir kibrite ihtiyag kalmi§, kibritini de biz $aktik. Sizin ise; Lambamz 
bizden, kafasi bizden, fitili bizden, gazi bizden, kibriti bizden. Bunlarin ise hepsini birden 
tedarik etmek miimkiin degil., yava§ yava§ olur." buyurmu§lardir. 

Yine §eyh Hafiz efendi §oyle anlatir: 

" Nefsimin serke^liginin son giinleri imi§; Ustadim §eyh Hazretleri, goziime oyle firkin 
goziiktiiler ki; adeta ondan tiksindim, nefret etmeye ba§ladim. Hatta sovmek nedir 
bilmedigim halde igmden nefsim, Ustadima soviiyordu. Bu halde iken, Ustadim bana: 

" §eyh Hafiz efendi, gel seninle bah^eye <pkalim." dedi ve beni oniine dii^Lirup, ben onde o 
arkada bah^eye <pktik. Bir yere gelince arkamdan bir tevecciih ettiler; Allah..! deyip yere 
dii§tiigiimii hatirliyorum. Epeyce grpindiktan sonra kendime geldim.. baktim ki Hazret 
gitmig Goziimii agigim zaman, alem ba§ka bir alem olmug Ustadimin yanina dondiim; 
Mubarek giil cemalini goriince., oyle bir giizel ki; diinya guzeli, guzeller giizeli. Aglamaya 
ba^ladim. 0 ise tebessiim ederek giiliiyordu. 

i§te, dergahta giinlerim boyle gegp az bir zamanda biiyiik manevi merhaleler katedip, bi- 
iznillah himmetleri ile s ii I u k ii m ii ikmal ederek Yahyah'ya dondiim." 

Konya'dan bir invan istanbul'a Hazret'i ziyarete gider. Huzurlarina girip, ho^amedT yaptiktan 
sonra, siinnete ittiba (siinnete uymak ign) Hazret; Adini, memleketini sorar. 0 murid 
Konya'ya donii^iinde Hazrete mektup yazar: 

Efendim, falan zaman fakir, sizi ziyarete varmi§tim. Fakat siz bizi bilemediniz... der. 

Hazret mektubuna cevap yazar ve der ki: 
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" Evladim cesed; turabidir (topraga aittir), zulmanidir, behTmi (yaratili§inda zulmet 
vardir, hayvani sifatli..) dir. Yer, iger, uyur, evladim da unutur. Ruhaniyet ise; melekTdir, 
felekidir, nuranidir.. yemez, i<;mez, uyumaz ve evladindan da gafil olmaz." buyurmu§lardir. 

Diger bir sozunde de: 

" Bir Mur§idi Kamil Allah'in izniyle, Allah'in bildirmesiyle gobam oldugu surusunden 
haberdardir; tektek isimleriyle, §ekilleriyle, me§guliyetleriyle, halleriyle tamr. 

" Hepiniz ^obansimz, <^oban quttuqu suruden mesuldur." 

Hadis-i §erifi geregince; eger bir mur§id, gobam oldugu surusunden., yani evlatlarimn 
hallerinden haberi olmaz ise, o mur§id nakis (noksan) tir." demi§tir. 

Sh: 13-15 

Kaynak: §eyh MUHAMMED ES'AD ERBiLI ve Risale-i Es'adiyye §EMS YAYINEVi KONYA Osman 
KARABULUT Medine-i Miinevvere’de Miicavir Konya §emsi Tebrizi Camii Emekli imam ve Hatibi 1415 - 
1994, Konya 


432 Yazilar 


TARAFSIZ TOPLUMDA VAR OLMA GAYRETiMiZ 

Son sava^in ba^larinda irlandah bir §ai r §oyle yaziyordu: 

| "Kotii adina daha kotiiye kargi savagiyoruz”; 

bu misra akilda tutulmaya deger. 

0^ farkli toplum tipi vardir. Bu simflama hala belli bir gegerl id i r. . 

Ilk once, butuncul tumuyle-ku§atici hayat tarziyla butunlugu yansitan geleneksel toplum 
geliyor. 

ikinci olarak, bunun §eytanT, tersyuz edilmi§ goruntusu, terimin anla^ildigi yaygin bigmiyle 
totaliter toplum: fa§ist, Marksist ve digerleri. DunyevT — ve, ^ogu vakada da, dinsiz iddialarim 
vatanda^imn hayatimn her yonune uygulamaya kalkan ve fertler uzerine geleneksel 
toplumdan ^ok daha kati ve hudutsuz ol^ude daha acimasiz— bir nizam empoze eden bir 
toplum. 

Bu iki u^ arasinda “tarafsiz” toplum dedigimiz ve iyi ve kotunun rastgele kari^imindan ibaret 
olan, yapisi adaletsiz ve belki fasit, her iki alternatifin ig tutarlilik ve gucunden yoksun ve 
kamuoyunun gidip gelen goru^leriyle surekli ^alkanti halinde olan bir toplum . 

Bu hayranlik verici bir toplum deg i I , ancak ^ogumuzun sahip oldugu tek §ey ve hesapsiz 
bigmde ^ok daha kotu olan u^urumun uzerinde sallanan bir istikrar yuvasidir. Bir de buyuk 
fazileti var. Erkek ve kadinlari daha iyi olam aramakta, daha iyi olam ogretmekte serbest 
birakir; onlara daha iyi olam arama ve ogretmede ozgurluk verir; Gelenegi sevmek ve 
geleneksel degerleri kendi hayatlarinda tatbik etmekte onlari serbest birakir. Kendi yolumuzu 
takip etmekte kendi ba^imiza birakilmaktan ba§ka modern dunyadan daha ne isteyebiliriz? 

Sh: 54-55 

Dunyamizin geni§ manevT ve siyasT harabeligin ortasinda sayisiz mezhep, “peygamber”, 
“kahin” ve ufuruk^u turedi. Bunlar bir^eyde ortaktilar. Kendi geleneklerinin yari unutulmu§ 
kalmtilarini ... yeni kulturleri ile evlendirmeye kalki^tilar. Bu giri^imler ne geleneksel, ne de 
dini olan -^ok sayida- mezhebin ve sapkinligin dogmasina yol a^ti: 


i§te bu bizim ^aresizlik ignde pes etmek durumunda oldugumuz anlamina mi geliyor? 
Samrim, hayir. Daima akhmizda tutmamiz gereken bir prensip var ve bu prensip var olan 
her^eyin gegci tabiatiyla dogrudan alakali. iyi ya da guzel olan herhangi bi r§ey, bunun 
otesinde, kutsal olarak tammlanabilecek herhangi bir §ey, yok olu§unun uzun sure 
ertelenemeyecegini gayet iyi bilsek de, bir on yil, bir yil ve hatta fazladan bir ay muhafaza 
edilmeye deger. Sadece bir gun surecek diye bir ggek, bir meyve baharina sirtimizi 
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donemeyiz; ne kadar kisa omurlii de olsa bu bir degeri temsil eder. Burada Hz. Rasulu'llah 
sal la’ I lah u aleyhi ve sellemin bir hadisini zikretmek kanaatimce yerinde olacaktir: 

Kendisi, ashabina, “kiyamet vakti geldiginde bir adam elinde dikilmeye hazir bir hurma filizi 
tutuyorsa onu ekmesi" gerektigini soyledi. 

Dunya olqiuleri agsindan i§e yaramaz bir eylem, ama Tanri katinda fazileti vardir. 

Hi^birimize “Benim q:ali§malarim ebedi degil, o halde hi^bir §ey yapmam gerekmez” demek 
yaki§maz; aksine, bizim yolumuz, ne gelecegini beklemeden, elimizden gelen her§eyi ortaya 
koymak olmalidir. 


Sh: 52-53 


Zaire pigmelerinin halen soyledikleri $arki: 

“Bajlangifta Tanri vardi, 

Bugiin Tanri var, 

Yarin da Tanri olacak! ” 

Not: Alinti iizerinde kismi diizenleme yapilmi^tir. 

Kaynak: SEYYiD HUSEYiN NASR, KATHERiN E O’BRIEN, Kutsalin Pejinde Gelenegin Ijiginda Modem 
Diinya, Turkfesi: Suleyman Erol GUNDUZ, $ubat, 1995, istanbul 
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TARiHTE TURKLER VE HATUNLARI 

"Artik Tiirkler, her seye hakim ve sahip oldular. 
Diger biitiin insanlara Tiirklerin (emirlerini] dinlemek 
ve (isteklerine boyun) egmekten ba§ka yapacaklari bir $ey kalmadi." 

Arap §airi 


Allah Teala dinini /toresini korumak ign m i Metier yaratti ve devletler kurdurdu. Turk Milleti 
olarak §anli tarihi ge^migmizle ovunmek ve ne kadar §ukretsek azdir. islamiyet kiyamete 
kadar bakT kalacagina gore Allah Teala’nm, Turkleri nizam-i alem ign tercih etmesi buyuk 
bir lutuf ve inayetidir. Kur’an-i Kerim’ de buyurdu ki: 

“Eger haktan ytiz ^evirirseniz, ben miisterihim, zira size ula§tirmakla gorevli oldugum 
buyruklari size teblig ettim. Rabbim dilerse, sizi gonderip yerinize ba§ka bir topluluk 
getirir. Ama siz O'na higbir §ekilde zarar veremezsiniz. Muhakkak ki Rabbim her §eyi 
denetlemektedir.” (Hud, 1 1 / 5 7) 


Tarihin derinliklerinden cennet nehirleri gibi akip gelen ve ebediyete dogru akip gidecek olan 
Turk tarihinin ^ok yuklu olaylari ve binlerce meseleleri vardir. Bu binlerce konudan biri olan 
Tarihte Turk Kadim ve onun tarihi misyonu da ara§tirilmasi gereken en onemli konulardan 
biridir. Bu konunun da bir^ok yonleri, devirleri ve safhalari vardir. 

Huzurunda saygiyla egildigimiz Mete Han'in §erefli e§i: 

Kendisini zevzek, kustah bir <^i n kralina teslim etmek istemeyen, atimn Turk sinirim ge^mek 
ign attigi ilk adimla birlikte, vatan sevgisiyle dolu bagrina ilk hangeri yine kendisi saplayan 
ve yine kendi mukaddes vatan topraginda can veren Mete Han'in §erefl i eg, devlet anamn 
vatan hamurunun bir bakima mayasi olan kam, hala yerlerde kalmi§tir. 

Bunun gibi bir yudum §ehadet §erbeti i^mek ve bir vatan turkusu ^agira gagira olumun 
kucagina giden daha bir nice glekeg cefakar faziletli Turk analari vardir. Onlarin kemikleri 
yatti klari yerde hala sizlayip durmaktadir. Qunku bu Turk analari ve isimlerini kimse 
bilmemektedir. Onlarin, gelecek nesillerin en az bir minnet borcu odeyebilmeleri ign bu 
tarihi fonksiyonlarim ortaya koyan h igbi r ciddi <^ah§ma yapilmami^tir. 

Ger^ekte bir milleti tammak ign her §eyden once onun anasimn kirn oldugunu, onun 
biyolojik ve fizyolojik ozellikleri, beden ve ruh yapisi, mill? §uuru, ma§eri vicdanmi bilmek 
gerekir. Bu bilinmeden o milleti tarn olarak bilmeye, tammaya imkan yoktur. Bu bakimdan 
milleti millet yapan temel unsurun altinda kadinin mubarek manevi varligi yatmaktadir. Gel 
gor ki; Oguz Hanlari, Mete Hanlari, Alp Arslam, Fatihi, Yavuzu ve ulu onder Ataturk'u 
doguran Turk analari ve onlarin sosyal ve dini duygulari, milli §uurlari hulasa yukarda da 
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ifade edildigi gibi tarihte Turk kadin varligi hakkinda his bir ciddi sali^ma yapilmami§tir. Bu 
ise, tarihi aile yapimizin bin bir entrikalarla porsutulmeye ba^ladigi ve dejenere edilmeye 
Sali^ildigi, boylesine belali ve me§um bir devirde hemde his ihmal edilmeyecek bir keyfiyetti r. 

Evet i§te bu mutevazi sali§mamiz; bu buyuk bo^luga doldurmak, asirlardir nisyan denizinde 
bogulup gitmek uzere olan, ustelik gerekliginde ata binen, kill nq; ku§anan, yurdunu yuvasmi 
her §eyin ustunde tutan Turk analarinin, ozellikle hilafet saraylarinin yaldizh kubbeleri 
altmda yansiyan altm seslerine kulak vermek, bir vebalden kurtulmak, bir hakki yerine 
getirmek ve onlara kar§i kendi is dunyamizm derinliklerinden kopup gelen minnet borcunu 
odemek, tarih ve topium huzurunda onlarin manevi varligindan ozur dilemek igin yazilmi§ 
bir eserdir. £ok daha a^ik bir ifade ile bu Turk analarinin uhrevi alem ve irfan bahpelerine 
atilmi§ bir tohumdur. 

Bu tohum bundan sonra filizlenecek ve bu yondeki sali^malarla tarihin §eref sayfalarina 
gesmi§ unlu bir^ok Turk anasmin manevi varligimn golgelenecegi ulu bir s mar agaci 
olacaktir. Artik onlari gormek ve onlarla tam§mak, sohbet etmek isteyenler, bundan boyle bu 
agacin altina gelecekler ve burada kalbleri gonulleri millet ve devlet sevgisi ile grpinip duran 
ve bunun i^in ya§ayan bu fazilet abideleri Turk analarinin manevi varlik ve ruhani ki§i I i kleri 
ile kar§ila§acaklar, onlarla hem hal olacaklardir. 

Butun bu asiklamalarimizdan sonra, burada son olarak soylemek istedigimiz bir §ey daha 
vardir. 0 da, bu yeni sali§malar bir kere daha degerlendirilmeli ve Turk tarihine kazandirilan 
bu yeni boyutlarin i§igi altinda. Selpuklu Tarihi; bir devre adim vermi§ Turk Hatunlarimn bu 
Sok mUstesna tariki fonksiyonlari da nazari itibara alinarak artik yeniden yazilmalidir. 

Aksi takdirde bu tarihi realiteler nazari itibara alinmadan yazilan bir Turk Tarihi, bizim tarihi 
zengin buyuk kultur mirasimizi yansitmak §oyle dursun, bu asirlardir varligimizi kucaklayan 
Turk Kulturu ve buyuk Turk medeniyeti ipinde bir eksiklik, hemde pok onemli bir eksiklik 
olacaktir. 

Mamafih, buraya kadar yaptigimiz bu kisa degerlendirmelerden sikardigimiz sonup §udur. 0 
da, buyuk millet olmanin, buyuk devlet ve imparatorluklar kurmamn, dil, din, irk, etnik yapi 
ve kulturel degerler bakimindan birbirinden farkli birpok millet ve ulkeleri idare etmenin, 
hele hele Selpuklu ve Osmanlilar da oldugu gibi, uluslararasi bir dunya gucu ve denge unsuru 
haline gelmenin oyle pekte kolay bir §ey olmadigidir. Diger taraftan, ge^mi^te boyle yuce, 
tarihi bir misyonu ifa etmi§ koklu bir millete mensup olan ki§ilerin omuzlarina yuklenmi§ 
buyuk vebal ve pok agir mesuliyetler vardir. 
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Bu bakimdan buqunun siyasT kadrolari, milletimizin bir nevi aim yazisi ve kaderini teskil eden 
bu buvuk misvonun tam manasi ile suur ve idraki icinde olmalari qerekmektedir. Zira bizim 
sik sik dert yandiqimiz qibi; 

Milletler ign dunlin politikasi, bu gunun tarihi ve bu gunlerin politikasi ise yarinlann tarihi 
olacaktir. iyi bir tarih mirasi birakmak isteyenler lutfen dunti unutmayiniz! Tarihin 
omuzlarimza yukledigi bu buyuk misyonun §uurunda olunuz! Aksi halde gelecek nesiller 
sizleri hi<: bir zaman affetmiyecektir. 


Prof. Dr. Zekeriya KiTAPgi 

“Tarihlere baktim ve bakanlarca da bilinmektedir ki; Sel^uklu Sultanlarinin zamanmda 
olan nizam ve intizam, adalet ve dogruluk, ugur ve bereket ve Peygamber §eriatine 
riayet ve halki himaye, geq:mi§ padi§ahlar zamanmda olmami§tir. Ve bunlar gibi temiz 
kalb ve inan^li Sultanlar daha gelmemi§tir. Allah onlarin saltanatlarmi daim ve 
(mulklerini) kiyamete kadar bakT eylesin!” 


Muhammed b. Mahmud : Sel^ukname 


Kaynak: Prof. Dr. Zekeriya KiTAPfl, Abbasi Hilafetinde Sel^uklu Hatunlari Ve Turk Sultanlari, Sel^uk 
Universitesi Basimevi 1994 — Konya 

I KiTABI iNDiR 
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BU iNSAN, HANGi iNSAN 

Katip £elebi-Tuhfetu'u-ahyar fi’l-hikem ve'l-emsal ve’l-e§’ar ‘dan 

[ insan 

insanin bir bakima kainati temsil eder, ta^idigi turlu vasiflar bakimindan, kainatta ne varsa 
onlardan biriyle benzer tarafi bulunur. Ancak insan kendisinin yuruyecegi yola ve bu yolda 
gosterecegi himmete gore, bitki, hayvan yahut melek adini alir. 


“Bu, durum insana mahsus olan zatT faziletlerin butunudur. insan, bunu elde ettigi nisbette 
onu hak eder. insanlarin i^inde bir kimse yukselip ta goklere ula§sa, insan I i k derecesinde bu 
yuksekliginden dolayi, buyuk bir melek tasavvur edecek olursak, i§te tarn budur. Bunun 
hakkinda Allah Teala ‘bu, olsa olsa bir melektir' buyurmu^tur. Yine bir insan al^alip al^alip da 
hayvanlarin sirasina inse, iki ayak uzerine duran, konu§an bir kopek veya e§ek tasavvur 
edecek olursak, o da i§te budur: insanliktan soyunup gkmasi bakimindan. 

Sonra bu ikisinin ortasinda olan bir ba§ka tip vardir ki, o insanlik derecelerinden ^oguna 
sahip bir mevkide bulunur, insanlik kelimesinin ta^idigi mana, ahlak ile, guzel hareketlerden 
ibarettir. Bunun kotu taraflarina gelince, insan bunda hayvanlarla ve §eytanlarla mu^terektir. 
[ortak] 

Sokrat'a 'insanlik nedir?' diye sormu^lar. 

'Yiiksek mevkide iken tevazu gostermek, fakir oldugu halde comertlik etmek ve ba§a 
kakmadan iyilikte bulunmaktir' diye cevap vermi§. 

Sh: 105-1 12 den 

Kaynak: Orhan $aik GOKYAY, Katip £elebi, Kultiir Ve Turizm Bakanligi Yayinlari: 653 Birinci Baski. 
Temmuz 1986, Ankara 
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HiKMET-i dunyA ve mAfihA 

Oyle ser-mestem ki idrak etmezem diinya nedir; 
Ben kimim, saki olan kimdir, mey ii sahba nedir? 


Oyle sermestim ki, idrak edemem diinya nedir; 
Ben kimim, saki olan kirn, bu §arap acaba nedir? 

Gerfi canandan dil-i $eyda ifin kam isterem 
Sorsa canan bilmezem kam-i dil-i $eyda nedir. 


Gerg glgina donen kalbim ign sevgiliden bir liituf istiyorum; 
Ama sevgili glgin gonliimiin arzusunu sorsa, onu da bilmiyorum. 

Vasldan f iin a$iki mustagni eyler bir visal 
A§ika ma'$uktan her dem bu istigna nedir? 


Madem a§igi vuslata doyuran kavu§maktan ibarettir 
O halde sevenin sevilenden uzak kalmada buldugu bu aci lezzet nedir? 

Hikmet-i diinya vii mafiha bilen arif degil. 

Arif oldur bilmeye diinya vii mafiha nedir. 


Diinya ve igndekilerin hikmetini bilen degildir bilge. 
Bilge o ki§idir ki diinyayi da, igindekileri de bilmeye. 

Ah ii feryadin Fuzuli incidipdir alemi 
Ger bela-yi a$k ile ho$nud isen gavga nedir 


Fuzuli ah ve haykiri§larin herkesi incitmektedir. 
Eger a§k belasindan ho§nut isen, bu kavga nedir? 


Fuzuli 

( 1483 - 1556 ) 


* Bu gazel Leyla ile Mecnun'un kargla§malarinda, Mecnun'un kendinden gegp artik 
tamyamadigi Leyla'ya hitabidir. 
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VAHDET-j VtiCUD MESLEGiNDEN 

Mahir \z 

Biri, Heme ust, digeri Heme ez ust; ya’ni biri kainatta ne varsa hep O’dur. ikincisi ise, alemde 
ne mevcutsa O’nun eseridir, esma’ ve sifatin m tecellis id ir. Molla CamT’nin 



«Kainatta ne mevcudsa hepsi hirer vehim, hayal yahut aynadaki akisler veya golgelerden 
i baretti r.» beytindeki ifade bir^ok mutasavvif ehl-i beyanin sozlerinde muhtelif §ekillerde 
soylenmi^tir. 

Hatif-i TsfahanT’nin terci-i bendinde 



«Bir tek 0 vardir ve O’ndan ba§ka hi^bir §ey yoktur. 0 birdir, O’ndan ba§ka ilah yoktur.», 
bediasindan da her §eyin fenaya muncer olacagim, bunyesinde fena bulunan her varligin, yok 
farzedilebilecegini; ya’ni: «Hakk’dan ba§ka her§ey mahvolur, bakT ancak O’dur. » ayet-i 
kerimesinin mealini mucm’elen ifadeden ibarettir. 
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J £ yy 



Ehad Ahmed durur mim eder fark 
Butun alem o mim i^redir gark 


Zi Ahmed ta Ehad yek mim farkest 


Heme alem durrin yek mim garkest 


Necmeddin Mahmud Tebrizi’nin “Gul§en-i Raz” adli eserinde gegen 


Zi Ahmed ta ehad yek mim farkest 


Cihani ender an yek mim garkest 

j>fy> d-b 


Ahmed ile Ahad arasinda bir mim farki vardir. O bir mimin ignde diinya saklidir. 

Kaynak: E§refoglu Rumi Divani, 1967, istanbul 
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RAUF TECELLiSiNE MAZHAR OLMAK 


"0 Allah ki, sizi her turlii karanhklardan nura fikarmak if in kuluna apafik belgeler halinde ayetler 
indirmektedir. $iiphesiz ki Allah, size kar$i Rauf (jefkat dolu)dur, Rahim (hususi rahmeti pek 
boljdur.” 

Hadid, 9 

^anim hakki ifin size bir Resul geldi ki: kendinizden, gayet izzetli, zorlanmamz ona agir geliyor, 
ustiinuze hirs ile titriyor, mu'minlere rauf, rahimdir. 

T evbe, 128 

| (Besmele’deki er-Rahim) 

er-RahTm, Hz. Muhammed sallallahu aleyhi ve sellem’in niteligidir. Allah Teala §oyle buyurur: 
‘(Peygamber) Muminlere kar§i rauf ve rahimdir,’ Varligin yetkinligi, ona baglidir ve Rahim 
vasitasiyla besmele tamamlandigi gibi onun tamamlanmasiyla da alemin ya rati I i§i 
tamamlanmi^tir. Rasuluilah sallallahu aleyhi ve sellem akil ve nefis olarak alemin varligimn 
ba§langicidir. Rasuluilah sallallahu aleyhi ve sellem’e sorulmu§: 

‘Ne zaman peygamber oldun?’ §oyle cevap vermi§: ‘Adem su ve toprak arasinda iken.’ 
Boyle I i kle Allah Teala, batinda varligi Rasuluilah sallallahu aleyhi ve sellemle ba^lattigi gibi 
dunya aleminde gorunur olarak makami onunla bitirmi§tir. Rasuluilah sallallahu aleyhi ve 
sellem §oyle buyurur: ‘Benden sonra ne bir resul ne de bir nebi vardir.’ 

0 halde “RahTm” [kelimesi] Hz. Muhammed sallallahu aleyhi ve sellem, “bismi” [kelimesi] ise 
babamiz Adem’dir. Burada, yaratma i§inin ba^langi^ ve biti§ makaminda babamiz oldugunu 
kastediyorum. ^oyle ki: Adem isimleri yuklenendir. Allah Teala §oyle buyurur: ‘Adem’e butiin 
isimleri ogretti.” Rasuluilah sallallahu aleyhi ve sellem ise Adem’in yuklendigi bu isimlerin 
anlamim ta^iyandir. Soz konusu isimler, kelimeler’dir (hakikatler). Bu baglamda Rasuluilah 
sallallahu aleyhi ve sellem §oyle buyurur, ‘Bana cevamiu’l-kelim verildi’ Kendisini oven kimse 
Yahya ve isa peygamberler gibi, ba§kasi tarafindan ovulenden daha yetkin ve guf liidur. Kimin 
adina zat (zatin bilgisi) meydana gelmi^se isimler de (isimlerin bilgisi) onun hiikmii 
altindadir. Halbuki isimleri elde eden kimsenin nezdinde isimlendirilen bulunuyor degildir. 

Bu nedenle sahabe bizden daha ustundur. £unku onlar, zati, biz ise ismi elde etmi§iz, 
(ogrenmi§iz). Biz de onlarin zata riayet ettigi gibi isme riayet edersek ecrimiz artar. Ayrica 
onlarda bulunmayan uzaklik sikintisi nedeniyle ecrimiz kat be kat artar. Dolayisiyla biz, 
(peygamberin) karde^leri, onlar ise arkada^laridir. Rasuluilah sallallahu aleyhi ve sellem bize 
ozlem duyar. Bizden birisine kavu§tugunda ne kadar sevinecektir! Nasil sevinmesin ki? 
Ozlem duydugu kimse kendisine kavu§mu§tur. Artik ona ikrami ve iyiligi hesap edilebilir mi? 

Aramizdan bir amel sahibi, Peygamberin sahabesinin ameliyle amel eden kimseye gore elli 
kat mukafat alir. Bu ecir, onlarin ecrinin aymsi deg i I , bilakis benzeridir. Bu nedenle Rasuluilah 
sallallahu aleyhi ve sellem §oyle buyurur: ‘Hatta sizden bile (daha gok olabilir): Ciddi olunuz 
ve <;ali§imz.’ Boylel i kle sahabe §unu anlami^tir: Kendilerinden sonra oyle insanlar gelecektir 
ki, onlar, Rasuluilah sallallahu aleyhi ve sellem’e yeti§mi§ olsaydi, sahabe onlari gegemezdi. 
Mukafatlandirma da buradan kaynaklamr. Allah Teala yardim istenilendir. 

Futuhat-i Mekkiye, Onuncu Kisim; Turk^esi: c. I, sh: 307 


Guzel ahlakla ahlaklanmak soyluluga i§aret eder. Guzel ahlakla bezenmek gonullu olarak 
yerine getirilir, yuz ^eviren ve sirtini donen bu nitelige sahip olamaz. Guzel ahlaka tahsis 
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edilmek ahlakin sahihligine ve dogruluguna delil iken sifatlarda ortaklik zatlarin farkliligina 
delil te§kil eder. Sifatlardaki ortaklik vasitasiyla el-Melik ve mulk ogrenilirken §irk iftirasi da 
boylece ortadan kalkar. Allah Teala hakkinda tevhid ve birlik, O’nun ilah olmasi bakimindan 
soz konusudur, yoksa isimleri bakimindan bir degildir! isimler kullara ait iken onlara Tma 
etmek tahakkuku ortaya gkartir; tahakkuk ise tahalluk, yani ahlaklanmak derken 
kastedilendir. 

Kur’an-i Kerim’de Allah Teala asil peygamberinden soz ederken ‘Muminlere kar§i rauf ve 
rahimdir” derken kendisi hakkinda da kadim kelaminda ‘Allah Teala size kar§i Rauf ve 
Rahim’dir’ der. Allah Teala bize kendisini bizim niteliklerimizle niteledigini bildirmi^tir: Hig 
ku^kusuz buna kabiliyetimiz olmasaydi, Allah Teala bunu bildirmezdi. O’nun verdigi haber 
dogru, sozu de haktir. Niteliklerdeki boyle bir ortaklik sayesinde malik olmak ger^ekle§irken 
varliktaki her zerrenin bundan bir payi ve nasibi vardir. 

Futuhat-i Mekkiye, Otuzdorduncu sifr; Ttirkq:esi: c. XVII, sh: 365 

Kaynaklar: 

Muhyiddin i bn Arab?, Futuhat-i Mekkiyye 

Futuhat-i Mekkiyye Tercumesi, hzl: Ekrem Demirli, 201 1 jstanbul 
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CAN KUSUMg lR PINIYOR 
Mecliste 

Hi^bir ?eyle kayitli olmayan can ku?u nasil kafese girdi?” diye sordular .' 10 
Pir dedi ki: 

Ten kafese benzer. Girenlerin, gkanlarm, insanla dostluk edenlerin aldatmasiyla can 
bedende dikendir . * 111 

Ozgur olmak istegi ne kadar artarsa artsin gkmaya ^ah?til«^a beden ondan sizlamr durur. 

Ku?a, kafesi birakip u^mak nasil ho?, tatli gelirse bana da olmek ve bu yurttan gogmek oyle 
ho?, oyle tatli geliyor. 

Bahq:eye konan kafesteki ku?, giilleri, agaglari goriir. 

Di?arida, kafesin gevresinde otu?en ku?lar, htirriyete ait guzel, guzel hikayeler soylerler. 

Kafesteki ku?, onlari duyar, o ye?illigi gorurde ne i?tahi kalir, ne sabri, ne karari! 

O ku?un gonlu de di?aridadir, cam da... boyleyken kafesi agversen ne yapar? 

O ku?, kafese kapanmi? kafesin etrafinda da kediler birkag halka olmu? ku?a benzemez ki. 

Bu qe?it ku? korkuya, vehme du?er, hi£ kafesten gkmayi ister mi o ? 

Hatta o kottilukler yuzunden kafesin etrafinda daha ytiz tane kafes olmasim ister. 112 

Hi kayeleri n i dinledigi anavatam i^in aglayip sizlansa da, yine de kafesin saadeti onu di?ari 
^ikmaktan ayrilmaktan men eder. Baglanmi?tir, oz yurdu gibi bedene. Kafesinden gkarsalar 
asil vatanma gitse de duramaz geri doner, hasretler diyari kafesine. Velevki sahibine isyan 
etmi?^esine. Beden kafesini yamnda beraber goturmek ister. 

Bu kafes meydandadir da ku? yavrusu gizli. Fakat kafesi bir goturen olmasa kafes, kendi 
kendine nasil gider ? 113 

Ayriligi kendi eliyle ba?aramayan can ku?u, adim duydugunda titredigi olum meleginin 
gelmesi i^in nameler dizer, ?arkilar soyler. Gelsin de koparirsin butun baglarim eliyle. Butun 
dileklerini umutlarim pe?inde birakarak. Kendini ismail gibi teslim eder. Sonra israfil surunu 
^alsin, tekrar bedenine kavu?manm umudunu diler. Sonunun ate? mi, gulistan mi olacagini 
bilmeden. Olsun, bitsin, bedene diken olan can tekrar birle?sin, diye 

Pir dedi ki; 

Ayriligin olmadigi bir hayat gergekten ?ok guzel. Yurdu cehennem olsa bile. 

Sordular: 

Bize tanridan bir par^ayiz diyorlar. Pir: 

110 MesnevT-i $erif, c:l, b:1447 

111 Mesnevf-i $erif, c:l, b:1849 

112 MesnevT-i §erif, c:lll, b:3951-3959 

113 


Mesnevf-i $erif, c:VI, b: 2965. 
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Biz Tanridan ayri deg i I iz, ama par^asi da degiliz. Aynada gordugun suret hi^bir zaman ayna 
oldu mu? Sadece var oldu. Birde gordugun suret, O’nun aydinligina muhtag Cam bedende 
seni sende 0 kildi. Rahmeti bol olan Tanri can ku^unun bedene a§kim bildigi ign tekrar 
diriltip olumsuzlugu ona ikram etti. 

Ey olum melegi kafesimi par^ala beni bir an once al. Ayriligi olmayan yolculuklar istiyorum. 
Qunku varliga gkma §ansimi kazandigim bu hayat ile, Tanrimn bir yurdunda, ruhumu 
dinlendirecek kelamlarim duymak istiyorum. 

“Kulum seni cehenneme atacagim” sozunu dahi duymak en buyuk saadetimdir. 

Ne mutlu bana varlik olma §ansmi verdigi ign. 


Her§ey sustu ve 

Can ku§u kafeste grpinmaya ba§ladi . 114 

ihramcizade ismail Hakki 


114 


Mesnevf-i $erif, c:\, b:39 
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MUM SONDU 

“Mum, sonmezden once, alevi son bir kez daha parlar. 
Bir dii§iince ^aginin firtinasinda kaynayip gitmezden once son bir kez giicunu 

kamtlar.” 


Bir adam yokluga eri§ir, kendisine yoklugu ziynet edinirse, o adamin, Muhammed salla’llahu 
aleyhi ve sellem gibi golgesi olmaz. 

“Yokluk benim iftiharimdir” sirrina ziynet yokluktur. Bu ge§it adam, mumun alevi gibi 
golgesizdir. 

Mum, ba§tan a§agi alevden ibarettir. Golge onun ^evresine ugrayamaz. 

Mum kendisinden de kagti , 
golgeden de. Mumu dokenin 
istegine uydu, iggina sigindi. 

Mumu doken muma der ki: 

“Seni yok olmak ign doktiim.” 0 

da, 

“Ben yokluga kagtim” diye cevap 
verir. 

Bu var olan igk, lazim olan bir 
igktir, gegici yani sonradan 
kazamlan i§ik gibi degil. 

Mum ate§te tamami ile yok oldu 
mu artik ondan ne bir eser 
gorursun ne bir igk! 

Suret ateg karanligi gidermek ign 
mum suretinde durur. 

“Beden mumu” su gorunen mumun aksine; yok oldukca “can nuru" artar. 

Bu ebedi igktir, mum ise gegci. Can mumunun alevi, Tanri’ya. aittir. 

MesnevT-i §erif, c:V, b:671-680 



[Bu sirdan ki] Mum ve odun, ate§e can verip yaninca nursuz vucutlari nurlandi. 

Mesnevi-i §erif, c.l, b:B4 

Dal, aglayan buluttan ye§erir, tazelegr. £unku mum, aglamakla daha aydin bir hale 
gelecegini [bilir]. 


MesnevT-i §erif, c. II, b.480. 
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Ancak a§k mumu, o muma benzemez ki. A§k, aydinliklar igndeki aydinl iklar aydinligidir. 

MesnevT-i §erif, c: III, b:3920. 

Ey seyyar! 

Yuzlerce ula§ma umidiyle kalk, 

Ey kul, mihrap onundeki mum gibi dinelsene. 

Ba§i kesilmi§ mum gibi butiin gece arayip isteme yuziinden agla, gozya^lari dok, yan dur. 

Mesnevi-i §erif, c:V, b: 1 728-29 

Mum gibi daima gozya^i dokersen evi/beden binasim aydinlatmi§ olursun. 

MesnevT-i §erif, c:VI, b:l 582 


Ey Sail! 

Uzun omurlLi oldugumuzu zannettigimiz bu hayat ve demlerinin nasil bir biti^le bittigini 
anlamak istiyordun. Oyle ise kendine bir nazar kil. Her an i^in degi§en du§uncelerin vardi. 
Ancak bir gun parlak bir hal aid i . Begenilmeye saygi duyulmaya ba^landi. Sonra kendini de 
begenirdin. Sonra “Tamam oldu” dedin. 

Parlami§tin. £ok sevinmi§tin... 

Parlayi§m biti§in mi tukeni§in mi habercisidir? 

Hatalarin bitip, tecrubeler kazandim derken, bu son parlayi§. Yoksa beden mumun son 
parlayi^i olumiin bir habercisi midir? 

Haber, hakikatten haber. 

i§te bu haberi verecek kirn? 

Bil ki mumun sahibi. 

Mum a^kiyla yansa da ebedT degildi. Hayatmin son parlayi§ ile bitecegini unutmasi 
be^eriyetindendi. Olumlu mumun aleyhine birisi ^ali§mi§ "aleyhine gomlek kaynatmi?" olsa 
bile. 

[Buyuculer insan §eklinde mumdan bir §ey yaparlarmi§, su dolu (jbmlek ignde kaynatirlarmi§, 
blumunu istedikleri adam da bu mumun eriyi§i ile erir, oliirmu§. Yine iqine yazilar yazilan, 
yahut dualar, acayip §eki Her yazilmi§ kagitlar atilan qomleklerde su kaynatilir ve bir adamin 
i§lerinin karmakari§ik bir hale gelmesi temin edilirmi§.] 

Ey kader katibinin yazgisina mahkum olan sail! 

Birka^ harftir yazdin. Ta§lar bile o harflerin sevgisiyle eridi muma dondii. 

MesnevT-i §erif, c V: b: 310 

Unuttugun olumumun kendini buldugunu gorunce neden agladin ki? 

Eriyen ve aglayamn bir oldugu mum neden yandi? diyorlar 

“Yandi da ne oldu, sonunda olacagi buydu” 


Yazilar 447 


Mum sondu. 



Aydinlik vardi. 

Aydinligimiz mumun yanmasi miydi? 

Ey mum! 

Seni eritenlerin arasinda [sevenlerin kadar haset eden] ki§i leri duydun diye mi agliyorsun? 
Derdin bu mu? 


Mum da aglaya aglaya der ki: Benim ba§im yandi, artik ba§kasim nasil aydinlatabilirim? 

MesnevT-i §erif, c:V, b:345 


Son bir ah ile “Gitti, gitti”. 


Dediler ki; 

Mumluk davasina kalki^ma, pervane ol. 

MesnevT-i §erif, c;V, b:41 3 

Yoksa siz ufleyenlerden misiniz? 

Unutmayin ki, Kim Tanri mumunu uflerse o mum sonmez, ufleyenin agzi yanar. 

MesnevT-i §erif, c:VI, b:2083 

Bazi veliler, Tanri hukumlerine razi olurlar. 

“Yarabbi, bu hiikmu ^evir” diye niyaz etmezler 

Mademki mumsuz da aydinlik varsa, mumun sonu^une neye feryat ediyorsunuz ki? 

MesnevT-i §erif, c. Ill, b: 1 875— 76 


ihramcizade ismail Hakki 
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$UKUR 

Hzl: Ash Gul 

Eskiden bir ko§ede gozleri bu dunya’dan oteleri izlerken bir eliyle tesbih geken 
buyuklerimize “nasilsin?” diye soruldugu zaman, o an irkilip: 

-Allah’ima §ukurler olsun. Hamd olsun. Qok §uktir! 

Deyiverdikten sonra sorulan “ nasilsin” sorusunu sanki yaratandan gelen bir hal hatir sorma 
sayarlardi. Hazret-i Mevlana ne guzel buyurmu§tur: 

“ Allah'a §ukretmek herkesin boynunun borcudur. Kavga etmek, suratmi ek§itmek, 
"§ukur" degildir. “ 

§eyh Sadi-i §TrazT de bizleri § u k u r konusunda: 

“Yolu uzerindeki kuyuyu fark etmekten aciz bir kor gordugtin zaman (sana verdigi 
gorme nTmeti igin) Allah’a §ukret. §ukretmezsen, sen de kor sayilirsin.” 

Diyerek uyarida bulunur. 

Nedir ki bu §ukur diyenler ign : Arap^a §-k-r kokunden gelip, te§ekkur, nimeti dile getirme, 
yapilan iyiligin makbule gegtigini dile getirme, iyiligi yapam ovme, nankor olmama, nimetin 
kiymetini bilme manalarina gelir. 

§ukur, nimet verenin nimetini saygi ile itiraf etmek demektir. Yahut §ukur, nimetin yalmz 
Allah'tan oldugunu bilmektir ki bu tevhidin esasidir. 

§ukrun ?e§idi vardir. 

Dilin §iikru, kalbin §ukru, bedenin §ukru. 

Kalbin §ukru, nimeti verenin Allah oldugunu bilmektir. Dilin §ukru, Allah'in verdigi nimeti 
zikrederek O'na hamdetmektir. Bedenin §ukru ise Allah'in yasaklarindan uzak durup, 
emirlerini tutmaktir.. 115 

Hz. Rasulu'llah sal la’ I lah u aleyhi ve sellem buyururlar ki: 

“Tman iki kisimdir. Yarisi sabirda, yarisi §ukurdedir.” 

(Beyhaki, §uabu’l-lman, VII, s. 127) 
Sadece hal ile deg il kagit ve kalem ile bir edebi eserin yazi§ a§amasinda bile once besmele 
sonra §ukredilerek ba^lamrdi. KanunT zamanmda me§hur olmu§ §ai r ve alim Za’ifi de Gulden— 
i Miiluk adli siyaset-name nitelikli risalesinin sebeb-i telif bolumunde, eserini KanunT Sultan 
Suleyman’in istegi ilzerine yazdigmi soyler. 116 Ve 

Olsa bin ba§um bin agzum her aguzda bin dilum 
Bunca diller her nefes §ukr itse dimem §akirum 


1 15 http:/ Zisamveri. org/pdfdrp/D02364/ 1 99 7 _ 2/ 1 99 7_2_S0 YSALDH. pdf, Tasavvufta sabtr ve 
sukur kavramtan uzerine bir inceleme, s:108 

116 

http://turko!oji. cu. edu. tr/ESKI%20TURK%20%20EDEBIYA Tl/vedat_ali_ tok_gulsenmuluk.pdf, 
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Ben nige kadir olam §iikr itmege dayim sana 
§iikre tevffk itdigiin §iikrinde dayim kasirum 

Yani §oyle anlatilmak isteniliyor: 

“Bin ba§im, bin agzim ve her agzimda bin dilim olsa, 

Biitiin dillerim de her nefeste §ukretse yine de §ukreden bir kulum diyemem. 

Ey Allah’im sana layikiyla §tikretmeye benim giicum nasil yetsin... 

§ukretmeme yardim ettigin halde buna §ukretmekten bile acizim. 117 ” 

Hakka §ukiir ederek sozlerine ba^larken, §airlerimizden Fazil Husnu Daglarca Hamd u Sena 
isimli §i i ri nde : 


"Ne ki mevcud ise alemde, giizel, dogru iyi; 
Arayan fikri, bulan ruhu, seven sevgiliyi 
Bize bahjetmii? olan Hazret-i Rahman'a giikur 

0 biiyiik Rabb'e jukurler ki, ayak bastigimiz 
Yeri halketti barinsin diyerek varligimiz; 

Ve yer iistiinde hayalin cereyamnca uzun, 

Serdi gok kubbeyi seyrani ifin ruhumuzun; 

0 biiyiik Rab ki, isildar yakiyor goklerde, 
Lutfunun feyzini gorsiin diye insan yerde; 

En biiyiik nimete hamd, en kiifiik ihsana jiikiir” 


Ve sonra bizlere §air: 


I "En giizel vuslati tattirmak if in mah§erde 
Bize, giindiiz gece, zehrettigi hicrana giikiir.” 

Dizeleri ile bu diinyadaki acilara da §ukur etmemiz gerektigini anlatir. 

Dertsiz ba§ mezarda dikili ta§ demi§ atalarimiz. Bu diinya bir imtihan diinyasi. Peki ne 
yapmali sorusuna bir cevap arayanlar igin Sultan Veled, Hz. Rebabname isimli eserinde : 


“Ey §ohret sahibi, 

dunyada iyi, kotii, ya§, kuru ne varsa... 

Ctimlesinde §ukurle §ikayet gizlenmi§tir. Kiminde az, kiminde gok. Bir kismi zevk ve ne§e bir 
kismi da kederve mihnettir. 

Yarisi tatli ve iyi, yarisi da aci ve kotudiir. 

Bunlardan hangisi goziine ili§irse ondan haber verirsin. Eger iyi tesaduf ederse §iikur, fenaya 
rast gelirse §ikayet edersin. 


1,7 Gu/sen-i Muluk, Vedat AH Tok, s:63 
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Bazen iyi tarafmi gorerek memnun, bazen de fena tarafmi gorerek dertli olursun. Qiinkii 
bulunan her §eyin yarisi ne§e, yarisi kederdir. 

Mutluluk kismi, cennet agaglarindan kopmu§ bir dal, keder kismi da cehennem ate§inden ve 
dumanmdan bir par^adir. Cenab-i Hak bu diinyada her ikisinden de ornekler vermi§tir. Ta ki 
faydam, zararmi anlayasin. Biitiin e§yada bunu gorursun. 

Bazen kabul, bazen red. 

Diinyada zahmetsiz hazine (emeksiz nimet) yoktur. ilim de tekrar tekrar okumakla elde 
edilir. Dikkatin bizzat ilme yonelince sever, imrenirsin. Nasil elde edilecegini du§uniince de, 
kolay olmadigmi anlayarak, vazgegmek istersin. Yalmz ilim degil, her §ey boyledir. Bir 
taraftan kabul, diger taraftan red. Fakat bu halier a§ktan dogarsa, a§k bir §ahis, a§ik da onun 
aleti olursa, o vakit her iki tarafa da §ukiir gerekir. A§igi her ikisi de vuslata erdirir. 

Hastalik da saglik da a§ki visale erdirmek hususunda beraberdir. Bu sifat a§iklarin ozelligidir. 
Ba§kalarinda bulunmaz. Nasil olur ki istenmeyenler aym zamanda istensin. iyi de kotii de her 
§ey a§ik igin ilerleme vasitasidir. 

A§ik olmayanlar i^in fena, fenadir. A§ik olmayanlar i^in iyi §eyler faydalidir, fakat fena §eyler 
onu visalden men eder. Eger bu noktada nurlu bir §uur elde edebilirsen, dikenler, yamnda 
gulden olur. 118 ” 

Soziimuzu Sultan Veled kuddise sirruhu'l-ali Efendimizin bu glizel sozleri ile tamamlayarak 
bizi yaratan rabbimize her an §iikreden kullardan olmamizi niyaz ederiz. 

| Asli Giil 


1 18 http://semazen. net /down load/ Rebabn name, pdf, Sultan Veled, Rebabname, s:9-IO 
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NEFS VE RUH AYNIDIR 

Kindi, Farabi ve i bn Sina’nm din ile felsefe arasinda kurdugu irtibat ve yine j bn Sina 
tarafindan yazilan Muavvizeteyn tefsiri bu durumu a<pl«^a ortaya koymaktadir. Sozgelimi ibn 
Sina nefsin mahiyeti ve mertebelerini anlattigi risalesine “Nefsi bilmek Yiice Rabbin bilgisine 
ula§tirir. Nitekim Hakikat Sozciisu (hz. Peygamber) ‘Nefsinin bilen rabbini bilir’ sozuyle buna 
i§aret etmi§tir” sozleriyle ba^lamakta ve bu hadisteki nefs ile [isra 17/85’inci ayetteki] 
“ruh”un ozde§ oldugunu belirtmektedir. 1,9 

Nefis teorisinin ortaya koydugu ilk ilkenin, yani nefsin gayr-i cismanT bir cevher 
olu^unun Kur’an’la irtibati, (Sana ruhtan sorarlar de ki: Ruh rabbimin emrindendir ve size 
onun hakkinda az bir bilgi verilmi§tir. isra 17/85) ayetinin bu dogrultuda teviliyle 
kurulmu^tur. Teoriyi genel kabul goren haliyle agklayan ibn Sina, bu ayetteki ruhu gayr-i 
cismanT bir cevher olarak tevil etmi§ ve ayetin “size ruh hakkinda az bir bilgi verildi” kismimn 
da buna delalet ettigini zira cismanT bir cevher olarak ruhun bilindigini ve hakikati 
kavranmasi gu<; olan ruhun gayr-i cismanT ruh oldugunu soylemi^tir. 120 Ayet bu §eki Ide tevil 
edildiginde aym zamanda nefsin varligi da ayetlerin tamkligiyla temellenmi§ olmaktadir. Nefs 
teorisinin dayanagim olu^turan bu ilkenin diger bir ifadesi, ruhun ilahi kaynakli olu^udur. Bu 
nedenle Allah ’ i n ruhundan ufledigini bildiren ayetler (Secde 32/9, Hicr 15/29, Sad 38/72, 
Enbiya 21/91, Tahrim 66/12) ve yine ruhun yarati 1 1 § i n i bildiren (Kiyamet giinunde, biz 
bundan habersizdik demeyesiniz diye Rabbin Adem ogullarindan, onlarin bellerinden 
zurriyetlerini gikardi, onlari kendilerine §ahit tuttu ve dedi ki: Ben sizin Rabbiniz degil 
miyim? (Onlar da), Evet (buna) §ahit olduk, dediler. Araf 7/172) ayeti bu ilkeyle irtibatli 
olarak tefsir edilmi^tir. 

Nefis teorisinin ikinci ilkesi bedenin belli bir mizaca gelmesiyle nefsin faal akildan feyiz 
oldugudur. Bu ilke de “onu tesviye ettigim zaman ona ruhumdan ufledim” (Hicr 15/29). 
ayetiyle temellendirilmi^tir. ibn Sina ayetteki “tesviye” kelimesini bedenin insan mizaciyla 
natik nefsin taallukuna mustait hale gelmesi olarak; “ruh” kelimesini de natik nefis olarak 
a$iklami§tir. 121 

Council ilke, nefsin yarati 1 1 § i n ba^langicinda butun bilgilerden yoksun oldugu, 
sonradan di§ ve it; duyular yoluyla evvelT ve kesbT bilgilerin olu^tugudur. Bu ilkenin Kur’an ile 
irtibati “Allah sizi annelerinizin karnindan hi^bir §ey bilmez halde gikardi; sonra da size 
kulak (sem'), gozler (ebsar) ve kalpler (kapler) verdi” (Nahl 16/78) ayetiyle temellendirmi§tir 
122 Bu tevile gore ayetteki gozler, kulak ve kalp, nefsin ara^larina ve nazarT ve ameli gu^lerin 
a§ama a§ama yetkinle^tigine i§aret etmektedir. Nefsin ameli melekelerinin a^amalari ise 
Seyyid §erifin ortaya koydugu haliyle tamamen Kur’an ve sunnetin esas alinarak yapilmasi 
§e kl i nded i r. Buna gore ilk i ki a§ama olan zahiri ve batim sufli melekelerden arindirmak, nefsi 
kotuluklerden arindirmayi emreden butun ayetlerle irtibatlidir, zira zaten bu ayetler 


“Risalc fi Marifcti’n- Ncfsi’n- Natika ”, Me§nk, 1934, C. XXXII, sayi: 3, s. 325- 326. DipnotSSO 
120 • 

Ibn Sina’mn yorumlan if in bkz. “Risale G’l-Kelam ale’n-Nefsi’n-Natika ”, s. 326. 

121 • 

Ibn Sina, “Risale G’l-Kelam ale ’n-Nefsi’n-Natika ”, s. 318. 

Tehinevi, Kc§§afu Istilahati’l- Fiinun, II, 1717. Yine bu ayetin ayni dogrultuda bir tevili igin bkz. 
IbnArabi, Ebu Bekir, Kanunu’t Te vil (thk. Muhammed Siileymani), Beyrut 199G, s. 122. 
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dogrultusunda sozkonusu ilkeler gel i§ti ri I m i§ti r. 

Sh: 211-212 

Kaynak: OMER TURKER, Seyyid §erif Ciircani’nin Tevil Anlayiji: Yorumun Metafizik, Mantiki Ve 
Dilbilimsel Temelleri, Doktora Tezi, TC. Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Ilahiyat Anabilim 
Dali Tefsir Bilim Dali, 2006, Istanbul 

ALLAH LAFZI 

Dilbilimsel ilkelerin ba§inda lafzin vazimn belirlenmesi gelir. Bu siireijte <;ogunlukla 

incelenen lafzin i§tikak seriiveni serimlenir ve bu serilmemeyle birlikte kelimenin vazi 

delaleti belirginle§tirilir. Sozgelimi besmelede geq;en “Allah” lafza-i celalinin tefsirinde 

Zemah§eri once lafzin aslim belirginle§tirmektedir. Buna gore “Allah” lafza-i celalinin 
123 

ash, dW’tir dVl ' lafzindaki hemze, kelimenin tasriflerinde bulunmasindan 
kaynaklanmaktadir. §eklinde ozel bir sigada bulunmasmin nedeni kendi anlaminda 
kullamlmasidir. Sibeveyh’e gore “Allah” lafza-i celalinin ash, gizlenmek anlamina gelen 
lahe-yelihu-lahen olabilir; sonra ona eklenmi§ ve ozel isimler gibi i§lev gormeye 
ba§lami§tir. Fakat bu isim, sifat olmamasi bakimindan ozel isimlerden farklidir. Seyyid 
§erif e gore “ilah” lafzinm “ma’bud” anlaminda kullamlmasi ve yine Allah’a ilah 
denmesi Sibeveyh’in bu a^iklamasim zayiflatmaktadir . 124 

Kelimenin aslimn aIY oldugunu soyleyen Zemah§eri dY ”daki hemzenin 
hazfedildigini ve onun yerine harf-i tarif getirildigini ve bu nedenle nidada §eklinde 
kati’ ile (yani vasil hemzesi ile degil “Ya Allah” §eklinde kati’ hemzesi ile) soylendigini 
belirtmektedir. Ona gore aIY erkek ve at gibi cins isimlerden olup hak veya batil her 
ibadet edilen §eye soylenir. Sonra hak olarak ibadet edilen §eye soylenmesi 
yayginla§mi§tir. Fakat hemzenin hazfiyle soylenen lafzi, hak olarak ibadet edilen §eye 
mahsus olup ba§kasina soylenmez. Zemah§eri dt lafizlarimn da bu lafizdan 

tiiredigini soylemektedir . 125 

Seyyid Serif “A'” lafza-i celalinin i§tikakim daha a<pk bir §ekilde ortaya 
koymaktadir: Bil ki, akil sahipleri, azamet nurlari ve ceberut perdeleriyle gizlenmesi 
nedeniyle, Allah’in zati ve sifatlari hakkinda §a§kinhga dii§tiikleri gibi Allah lafzinda da 
hayrete du§mii§lerdir. Bu lafzm Siiryanice mi yoksa Arap^a mi oldugu, isim mi yoksa 
sifat mi oldugu, tiiremi§ ise neden tiiredigi ve aslrnin ne oldugu, ozel isim olup olmadigi 


123 

Zemahferi, Ke§§af, I, 35- 

124 

Ciircinl, Hagiye alc’l- Kc^a f I, 35 ■ 

125 

Zemah$eri’nin agiklamalan if in bkz. Ke§§af, I, 36-37. 



Yazilar 453 


hakkinda ihtilaf etmiflerdir. Zemah§eri bu lafzin Arap^a oldugunu, aslinda cins isim 

olup sonra hak olarak ibadet edilen §eyin ozel ismi haline geldigini, aslinin oldugunu ve 

126 

onun §a§irma, hayrete dii§me anlamina gelen dYAlen tiiredigini tercih etmi§tir. 

Zemah§eri kelimenin i§tikaki ilgili a9iklamalardan sonra isim mi yoksa sifat mi 
oldugunu sormaktadir. Sonra bu soruya “isimdir, sifat degildir” cevabim vererek bu 
tercihini §u soziiyle gerek^elendirmektedir: “Baksana onu niteliyorsun ama onunla 
(ba§ka bir §eyi) nitelemiyorsun; tipki adam olan bir §ey demedigin gibi ilah olan bir §ey 
demezsin ve tipki “comert ve iyi adam” ve “bir ve samed olan ilah” dersin; yine yiice 
Allah’m srfatlarmm bir mevsufu olmasi gerekir; §ayet onlann tamami sifat yapikrsa bu 
sifatlar onlarla nitelenen bir isimsiz kalacaklardir ki bu imkansizdir .” 127 

Seyyid §erif, Zemah§eri’nin bu sozlerine du§tiigii ha§iyede meseleyi ismin vazini 
a9iklayarak ayrmtilandirmaktadir. Buna gore isim, bazen belirsiz bir zat igin vazedilir 
ancak bu vaz, o zatla kaim olan belirli bir anlam dikkate alinarak yapilir. Bu durumda 
ismin medlulii, ozelligi kesinlikle du§iinulmeyen belirsiz bir zat ile belirli bir sifattan 
bile§iktir ve o sifatla nitelenen her §eye soylenebilir. Boylesi isimlere sifat denir. Bazen de 
belirli bir zat igin vazedilir ve o zatla birlikte onunla kaim anlamlardan herhangi biri 
du§uniilmez. Bu durumda isim, isim olur ve kesinlikle sifatla kari§maz. Bazen isim, 
belirli bir zat igin vazedilir ve vazda o zata bir tiir taalluku olan bir anlam dii§uniilur. 
Bu, iki kisimdir. Birincisi, o anlamin, mevzu lehin di§inda olup ismin o mevzu lehin 
kar§isina tayinine sevkeden sebep olmasidir. Seyyid §erif bunu kendisinde kirmizilik 
bulxman bir gocuga kirmizi aduun verilmesiyle omeklemektedir. Ikincisi ise o anlamin 
mevzu lehe dahil olmasidir ki bu durumda belirli bir zat ve ozel bir anlamdan bile§iktir. 
Seyyid §erif buna alet, mekan ve zaman isimlerini ornek vermekte ve bu iki kismin da 
isimlerden oldugunu belirtmektedir. Bu iki kisimda dikkate alinan anlam, 
isimlendirmeyi tercih eden §ey olup isimlendirmeyi mumkiin kilan §ey degildir ve bu 
kisimdaki isimler, o anlamin bulundugu her §eyde kullamlmaz ve herhangi bir §eyin 
sifati olmazlar. Ancak bunlar, sifatlarla kan§abilirler. Ozellikle son kisim daha 90k 
kari§ir, 9iinkii vazda dikkate alinan anlam, o ikisinden her birinin mefhumuna dahildir. 
Aradaki farkin 0I9USU §udur: Her ikisi de sifatlarin aksine nitelenen olur ama niteleyen 
olmazlar. Kullammda “bir ilah” ') bulunup da “ilah olan §ey” (d\ 

126 

Ciircinl, Ha§iye ale’kKe§§af I, 36 . 

127 

Zemahperi, Ke§§af, I, 37-38. 
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bulunmadigindan onun sifatlardan degil isimlerden oldugu bilinmi§tir. 

Seyyid Serif ismin vazindan hareketle “Allah” lafzmin srfat degil isim oldugunu 
a9iHadihtan sonra Zemah§erfnin “§ayet onlann tamami srfat yapilirsa bu srfatlar onlarla 
nitelenen bir isimsiz kalacaldardir ki bu imkansizdir” sozii hakkindaki tarti§malari 
degerlendirmektedir. Bu soze §oyle itiraz edilmi§tir: “Bu soz, ‘ilah’ lafzi hakkindadir; 
‘ilah’in ise sifat olmasi ‘Allah’ lafzmin Allah Teala’nm zatina ait isim olmasi 
miimkiindiir ve bu durumda Allah’ in sifatlarimn mevsufsuz kalmasi gerekmeyecektir.” 
Yine Zemah§erf nin bu soziine §oyle bir itiraz daha yoneltilmi§tir: “Nipn Allah TeSlSnm 
zati igin onunla bir kisim anlamlarm kiyami bakimmdan lafxzlar vazedilmesi ama 
ozellikle zat i^in herhangi bir ismin vazedilmemesi mumkiin olmasm. Bunda herhangi 
bir imkansizlik yoktur. Imkansiz olan, bakikatte sifadar bulundugu halde bu sifadarla 
nitelenen bir zatrn mevcut olmamasidir.” 

Bu itirazlardan ilkine §oyle cevap verilmi§tir: “Allah” lafzi, hemzenin hazfiyle “aSYI” 
lafzidir; §ayet “aSYI” sifat ise “Allah” lafzmin da sifat olmasi gerekir. Bununla birlikte 
alem oldugu ig;in “Allah” lafzina isimlik ili§mi§tir. Kastedilen §udur ki, eger “ilah” sifat 
olsaydi Allah Tealamn vazin aslmda sifatlarin konusu olabilecek bir ismi olmazdi. Ancak 
Seyyid §erif bu cevabi sorunlu bulmaktadir. Ona gore “ilah” lafzi isim olsaydi da durum 
degi§mezdi, ^iinkii “ilah” lafzi vazin aslmda Allah Tealamn ismi degil, ibadet edilen geye 
verilen bir isimdir. Dolayisiyla sakinca devam etmektedir. Zemah§eriye yoneltilen ikinci 
itiraza §oyle cevap verilmi§tir: Imkansizliktan kastedilen, malum dil kuralina aykiriliktir. 
C^iinkii tiimevarim bize zihnin anlama ve anlatmaya yoneldigi her hakikatin bir ismi 
oldugunu ve bu ismin sifatlari ve hiikiimleri bulundugunu gostermektedir. Fakat Seyyid 
§erif bu cevabi da sorunlu bulmaktadir. Ona gore §ayet bu cevabi veren ki§i, §ayet 
“Allah” lafzi Allah Tealamn zatimn ismi olup Ona (c.c.) “Allah” dendiginde sifat anlami 
kastedilmez demek istemi§se bu a9iklamanm hi^bir yaran yoktur. C^iinkii “Allah” 
isminin aslmda sifat olup sonra ozel isim haline gelmesi mumkiindur. Yok eger cevabi 
veren kimse, “Allah” lafzmin aslmda isim oldugunu kastetmi§se bunun ispati 
sorunludur. (Jmnkii “ilah” lafzi isim yapildiginda Allah Teala’nm zati i^in vazedilmi§ 
degildir. Eger genel isme ili§en ihtisas, dilde Allah Teala’nm isimlendirilmesi i^in yeterli 
olsaydi sifata ili§en ihtisas aym hususta yeterli olurdu. Daha sonra Seyyid §erif bu 
sorunlarin ^oziimii icpn Zemah§eri’nin “bu isimden turemi§tir” sozii ile “bu ismin 
i§tikaki var midir” soziindeki “bu” i§aretinin Allah Teala’ya raci olmasimn en uygun 
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oldugunu soylemektedir. 

Zemah§eri, “Allah” lafzinin sifat degil de isim olmasi gerektigini bildirdikten sonra 
“bu ismin i§tikaki var midir?” sorusunu sorarak §oyle cevaplamaktadir: “l§tikakin 
anlami, iki veya daha fazla siganin tek anlamda bulu§masidir. Bu isimle hayrete dii§me 
anlamina gelen 4\ sozleri ve onun karde§leri olan 4^ ve aW hayrete dii§me ve deh§et 
anlamlarmda bulu§maktadir. (Jiinkii, mabudu (Allah Tealayi) bilmede vehimler hayrete 
ve fitnatlar deh§ete du§mii§tur. Bundan dolayi sapkinbk <;ogalmi§, batd yayilmi§ ve sahih 
nazar azalmi§tir.” 129 Seyyid §erif ise bu metnin aipklamasinda §oyle bir soru sormaktadir: 
“Allah lafzi soylenildiginde bu lafizla hayret anlami kastedilebilir mi?”. Seyyid §erifin bu 
soruya cevabi olumsuzdur, pinkii “Allah” lafzi ozel isim oldugundan onunla yalmzca zat 
kastedilir. 130 

Bu ornekte ii^uncii boliimde anlatilan vaz ve delalet meselelerinin tefsirde nasil 

kullamldigi goriilmektedir. Belirtmek gerekir ki kimi zaman yukaridaki ornekte oldugu 

gibi tikel bir ilmin meselesi -ornegimizde vaz ilminin alanina giren bir mesele, ismin 

vazimn nasil oldugu- tefsir eserinde agddanmaktadir. Fakat bu a^iklamalarin istitradi 

oldugunun farkinda olmak gerekir. Zira bu kabil acpklamalar, ayetin tefsiriyle ilgili bir 

131 

hususa dayanak olmasi i^in yapilmaktadir ki burada da maksat budur Tefsirlerde 
incelenen lafza veya ciimleye ozgii lugat, sarf ve nahiv tahlilleri yapilir. Boylece vazi 
anlamlara ula§ibr. Dolayisiyla mutlak tahliller tefsirin dipndaki miistakil disiplinlerin 
i§iyken bu mutlak tahlillerden hareketle Kur’an lafizlari ve ciimleleri iizerindeki tahliller 
tefsirin i§idir. 


"AMiN" KELiMESi 


128 

Ciircint, Hagiye alc’l- Kc^af, I, 38-39- 

129 

Zemah§en, Ke§§af, I, 39-40. 

130 

Ciircint, Ha§iye ale’l-Ke§§af, I, 40. 

131 

Benzer omekler sayilamayacak kadar goktur. Hamd, rahman, rahim ve rab kelimelerinin tefsiri 
de burada omek olarak aktardigimiz metinler kadar vaz, delalet ve dilin temel birimleri olan isim, 
Gil, harfle ilgili tahMlerin tefsirde dice olu§una omeklik te§kil eder. Bkz. Zemahgert, Keggaf, I, 41 vd. 
Ciircint, Ha§iye alc’l Kc§§af, I, 42 vd. 

132 

Bkz. Hagiye ale 1- Kc§§if, I, 19 . 
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“Amin” kelimesini Zemah§eri, “cevap ver” fiilinin adlandirildigi sestir 

§eklinde a^iklamaktadir. Seyyid §erife gore Zemah§eri “ses” ile lafzi kastetmi§tir ama 
seslerden ibaret olan fiil isimlerine yakinligmdan dolayi lafiz demeyip sesi tercih etmi§tir. 
“Amin kelimesiyle ‘cevap ver’ fiili adlandinlmi§tir” ifadesiyle Zemah§eri, fiil isimlerinin 
fiillere kar§ilik olarak -bizzat fiillerinin kendileri bakimindan degil anlamlanmn 
kastedilmesi bakimindan- vazedildigine i§aret etmektedir. Buna gore “&min” dendiginde 
“cevap ver” veya efanlamli bir §ey anla§ibr; kastedilen ise cevaplama talebi olup 

: t^o^ubsoziinde oldugu gibi emir sigasi degildir. Bu nedenle her ne kadar ondan amel 
anlami anla§ilsa da onun isim olmasi mumkiin olmu§tur. (^iinkii onun kendisi igin 
vazedildigi medlul, lafizdir ve bu medluliin zamanla birlikteligi du§unulmemi§tir. 
Ilerleyen satirlarda fiil isimlerinin medlullerinin acpklamasmi ele alan Seyyid Serif, gayr-i 

133 

kasdi bir vaz olamayacagim belirtmektedir. 

Sh:21 8-222 

Kaynak; OMER TURKER, Seyyid $erif Ciircani’nin Tevil Anlayi^i: Yorumun Metafizik, Mantiki Ve 
Dilbilimsel Temelleri, Doktora Tezi, TC. Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii ilahiyat Anabilim 
Dali Tefsir Bilim Dali, 2006, Istanbul 
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Zema§er?nin afiklamalan igin bkz. Ke§§af, I, 73-74. Ciircinl’nin a$ 


igin bkz. Ha§iye 


ale’l- Ke§§af, I, 73-74. 
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TANRI KELiMESiNiN GUNUMUZDE KULLANILMASI UZERiNDE DU$UNCELER 

En eski Turklerde Tengri veya sonra Tanri kelimesi XII. yuzyi I tarihq;ilerinden Suryani Mihail 
bile: 

I "Turkler daima tek Tanri’ya ve goklerin ona ait olduguna inaniyor ve Araplarm da aym Allah’a 
inanmalan onlarm dinini kabule sebep oluyordu”, 

demek insafmi gostermi§tir. 

Do^.Dr, Hakki Dursun Yildiz: “ 

I Tiirklerin Musluman olduktan sonra Allah di kadar Tanri adini kullanmalari da ^uphesiz ona atfettikleri 
ilahi sifatlarin islamiyet’in esas inancina yakin olrnasi ile ilgilidir. Bugiin de Allah ve Tanri kelimeleri aym 
mefhumu ifade etmek ifin kullanilmaktadir.” 

diyor 

Halife zamanmda, Tanri denildigi anlarda higbir yadirgama ve tarti§ma dogmadigi halde 
gunumiizde, Tanri kelimesinin Allah anlaminda kullamlmasina kar§i agir, sert saldirilar 
olmaktadir: 

“Tanri, Allah demek deqildir. Tanri eski putlarin adidir. Allah ise Islam’in qetirdiqi bir isimdir. 
“Allah” kelimesi Islam’in haber verip tavsif ettiqi “’Allah” in ozel adi olup hicbir put icin 
kullamlmamistir. Halbuki bircok put’a “Tanri” denilmektedir. Dolayisiyle “Tanri”, “Allah” 
anlammi ifade edemez. 

Muslumanlar “Tanri” kelimesini kullanmamalidirlar. Aslinda Allah adi Kur’an’dan ^ok onceleri 
vardi. Kur’an’la belirtilmi§ degildi. Mu^rikler de Allah adini kullamyorlardi. Bunlara kar§i bir 
zamanlar muftuluk yapmi§ olan Zekeriya Beyaz etrafli olarak konuyu tahlil etmi§ ve 
cevaplandirmi^tir. Biz bunu onun (Islam’a Gore Mill iyet^i I i k) adli eserinden aynen alacagiz: 

“Hemen ifade edelim ki, ilk baki^ta dogru ve akla uygun gibi gorunen bu ifadeler, ger^ekte 
hi^ de oyle degildir. iImT ve islami bir hukum olmaktan ^ok uzaktir. Bunu kisa bir inceleme ile 
ortaya koymak mumkundur. §oyleki: 

1- Her§eyden once bilinmelidir ki, Turkler sadece musluman olalidan bu yana, bin 
seneden beri “Tanri” kelimesini “Allah” manasina kullanagelmi§lerdir. Yuzlerce seneden beri 
Turkce yazilan tefsirlerde cesitli dim eserlerde, mevlitlerde Yunus Emre ve benzeri buyuk 
Turk sai rlerinin siirlerinde hep “Tanri” kelimesi “Allah” anlamina hem de sik sik zikredilmis 
bulunmaktadir. Buna karsilik, seyhulislamlardan, buyuk dm alimlerinden hie te itiraz eden, 
“hayir, Tanri, “Allah” demek deqildir. “Tanri”, “put” demektir” diyen olmamis, bu yolda hukum 
ve fetva veren bulunmamistir. Tersine akaid kitaplarinda Allah’a Turklerin “Tanri”, Acemlerin 
“Huda” demelerinde hi^ bir sakinca olmadigina buyuk imamlar ve buyuk din alimleri arasinda 
ittifak bulundugu a^iklanmi§ bulunmaktadir. 

Binaenaleyh “Tanri” kelimesine kar§i yapilan itirazlarin yersiz ve ger^ek di§i oldugunu ortaya 
koymaya bu bile yeterli olsa gerektir. Oyle ya, yuzlerce seneden beri Musluman Turkler 
Allah’a put mu diyorlar di? Bunu bilen hi^ mi yoktu? 0 buyuk §eyhulislamlar, o buyuk din 
alimleri bu kadar cahil’mi idiler? Kaldi ki bugiin, “Tanri” ya itiraz edenler bi^ bir iImT yetki ve 
ehliyeti olmayan, islami ilimlerden nasibi bulunmayan sorumsuz kimselerdir. 

2- “Tanri” ya kar§i itirazlar ^ok yenidir. Kanaatimiza gore bu itirazin i ki sebebi vardir. 
Birisi; Tilrk^e okutulan Ezan’a kar§i gosterilen tepki ile birlikte Tilrk^e Ezan’in ignde yer alan 
“Tanri” kelimesine kar§i da vatanda^larda bir sogukluk ve §uphenin uyanmasidir.. TabiT bu 
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anlayi§ ve davram§ yersiz ve mantiksiz idi. Qunku, Turkge Ezan’a karg gkmak, 0 Ezan ’in 
igndeki kelimelerin asillarina, manalarina karg gkmak sayilmazdi. Buna gore Turk^e Ezan’in 
ignde gegen “Namaz”a da (kelimeye) karg gkilmasi gerekirdi. 

Diger sebep ise, bazi kimselerin Turk ile, Turkluk ve Turk^e ile ilgili ne varsa hepsine karg 
gkmayi bir fazilet ve marifet sanmalaridir. Yani bazi kimseler “Tanri” kelimesi Turk^e oldugu 
ign, Turk^e ile ilgili bulundugu ign karg gkmaktadirlar. Son zamanlarda «Tanri”ya karg 
yapilan itirazlarin genellikle bu duygunun bir sonucu oldugunu soylemek mumkundur. Zira 

“Tanri’ya kar§i itirazlar Turk Milliyetgligine kar§i olan gevreler arasinda yaygin 
bulunmaktadir. Bunlar Turk Milliyetgligine du§man olacagim diye “Tanri”ya du§man 
olmaktadirlar. 

| HUKUM KASDA GOREDiR: 

3- islam Hukuku Mecelle’nin ikinci maddesi §oyle ba§lar: “Bir i§den maksad ne ise, 
hukum ona goredir.” Bu madde Kur’an-i KerTm’den sonra dinin en buyuk kitabi olan BuharT-i 
§e rif ’ i n ilk badis-i §erifi olan “Ameller ancak niyetlere goredir “hukmunun bir ifadesi 
olmaktan ba§ka bir §ey deg i Id i r. Butun i^lerde ve sozlerde bu boyledir. Bir soz ile ne kasd 
edilmi§ ise, hangi mana murad edilmi§ ise hukum ona goredir. Bu orfde de boyledir. 

Dolayisiyle “Tanri”, “Huda”, “ilah,” “Rabb”... ve benzeri kelimeler ile de ne kasd edilir ise, 
hukum ona goredir. Kur’an-i KerTm’in tavsif ettigi Alemleri yaratan” kasd edilir ise, bu 
kelimeler o manayi ifade eder; yok bu kelimeler ile bir put kasd edilirse, bu defa hukum ona 
goredir. Tanri”, dogrudan “put” manasina degil, mutlak “ilah” manasinadir. “Mabud” yani 
kendisine ibadet edilen manasinadir. Bu ilah ve “mabud ile kirn kasd edilmi§ ise hukum ona 
goredir. Musluman Turkler ‘Tanri” kelimesi ile Alemleri yaratan Kur’an-i KerTm’in tavsif ettigi 
“Allah” manasinda, kullanmaktadir. “Tanri” kelimesi ile bizzat Allah i kasd etmektedir. 
Dolayisiyle de hukum ona goredir. 

“ilah” kelimesi de oyledir. Mu§rik Arablar putlarina “ilah” derlerdi. Kur’an-i Kerim, “ilah”in bir 
oldugunu, onun da “Allah” oldugunu i Ian etti. Tevhid kelimesi budur. “LaTlahe illallah”, yani 
Allah’dan ba§ka ilah yoktur.” Allah ilahdir. Ye Allah’dan ba§ka ilah yoktur. Hani m u§ri kler 
putlarina “ilah” diyorlardi. Bu defa “Allah”a “ilah” denilmektedir. “Tanri” kelimesi de boyle, 
eskiden bazi putlara “Tanri” denilmi§ olmasi mumkundur. Bugun Allah’a “Tanri” denilmesine 
bu zarar vermez. Qunku Tanri kelimesi ile bu defa Kur’an-i Kerim’in tavsif ettigi Allah ’ i kasd 
etmekteyiz. “ilah” ve “Rabb” kelimeleri de oyle. Allah ilahdir, Rabb’dir” derken, “Allah’dan 
ba§ka ilah yoktur” derken putlari degil Kur’an-i KerTm’in tavsif ettigi Allah ’ i kasd etmekteyiz. 
“Tanri” “ilah” manasina oldugu igndir ki ve onunla da Kur’an-i KerTm’in kasd ettigi “Allah” 
murad edildigi igndir ki, ileridenberi oldugu gibi son zamanlarda yapilan Turk^e tefsirlerde 
“Allah’dan ba§ka ilah yoktur” cumlesinin yerine genellikle “Allah’dan ba§ka tanri yoktur” diye 
terceme etmi^lerdir. Bilhassa Ha§an Basri Qantay merhum ile Elmalik Haindi Yazir Kur an-i 
Kerim’de gegen “Lailahe illallah” cumlelerini hep “Allah’dan ba§ka Tanri yoktur” diye tercume 
etmi§lerdir. Yani bir tane Tanri vardir, 0 da Allah’dir, Allah, Tanri’dir. 

4- islam akaidinde ilah? isimler tevkifi midir, kiyasi midir? §eklinde yapilan tarti^malarin 
amaci “Allah’a layik olmadigi noksan bir sifati, bir ismi vermekten sakindirmak igind ir. Yoksa 
Allah’ in isim ve sifatlarimn ba§ka dillere tercume edilmesini onlemek ign degild ir. Daha agk 
bir ifade ile Allah ’ i n isimleri mevkuftur, kiyasT degildir. Yani Allah’a yeni bir sifat ve isim 
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uydurmak, Kur’an-i KerTm’dekilerin di^inda bir ba§ka yeni isim ve sifat uydurmak caiz 
degildir. Ama Kur’an’da zikredilen isim ve sifatlarin tercumesini yapmak caizdir. 

“Hal i k” isminin tilrk^esi “Yaratan”, “Mabud” isminin tilrk^esi “tapimlan” ve “kadir” isminin 
turk^esi “Gilcil yeten” oldugu gibi “i lah” isminin de Turk^esi “Tanri”dir. Binaenaleyh, biz Tanri 
demekle yeni bir isim uydurmuyoruz. “ilah”i Turk^eye tercume ediyoruz, “ilah” isminin 
Turk^e kar^iligi olan “Tanri”yi soylilyoruz ki, normaldir. 

Araf suresinin 180. ayet-i kerimesi Allah ’ i n isimlerini bozarak putlarina isim yapan m u§ri kler 
ile ilgilidir. Bizim konumuzla ilgili degildir. Mu^rikler “Allah” isminden “Lat”, “Aziz” isminden 
“Uzza”, “Mennan" isminden “Menat” diye bir takim isimler uyduruyorlar ve bunlari putlarina 
veriyorlardi. Yukaridaki ayet-i kerime bunlari dikkate alarak: “En g uzel isimler Allah’ indir. 
O’nu onlarla gagirin ve Allah ’ i n isminde bozukluk ve sapiklik yapanlari birakin buyurmu^tur. 
Bunun konumuzla ilgisi yoktur, gilnkil “Tanri” hig bir ismin bozuntusu degil, “ilah” isminin 
Tilrk^e tercemesidii-. Sonra biz “Tanri demekle “Allah”in hi^bir ismini bozmuyoruz. 

5- “Allah” kelimesini Islam getirmi^tir. Kainati Yaradamn ozel ismidir. Hi^ bir pufa da 
“Allah” denilmemi§tir”, ifadeleri ilzerinde de biraz durmak gerekmektedir. Bir defa, Islam’dan 
once de mil^rik Araplar “Allah” kelimesini biliyorlardi. Kabe’nin ilstilne asilan muallakat-i 
Seb’a §iirlerinde “Allah” kelimesi sik sik ge^mektedir. Eski mil^rik Arab §ai rleri n i n §iirlerinde 
“Allah” kelimesine rastlamak her zaman milmkilndilr. Hem de islam’in tavsif ettigi manada 
olmamak ilzere. islam’dan once ya§ayip olen Peygamberimiz (salla’llahu aleyhi ve sellem)’in 
babasmin ismi de “Abdullah” yani “Allah’ i n kulu” idi. Demek ki, islam’dan once Cahiliye 
Arabian da “Allah” kelimesini biliyor ve islam’in tavsif ettigi manamn di§inda da 
kullamliyordu. Binaenaleyh Allah kelimesini Islam getirm i§ti r ve hi^ bir put i^in 
kullamlmami^tir sozil dogru degildir. 

Sonra bugiln bir putperest put’una “Allah” dese, ki diyorlar da, bir Hindu taptigi inege “Allah” 
dese, biz, bunlar “Allah dedi diye dogru ve normal olarak Kur’an-i KerTm’in tavsif ettigi 
Allah’ i soylemi§ oldugunu kabul edebilir iniyiz? Bir ingiliz de Kur’an-i KerTm’in beyan ettigi 
Allah’ i kasd ederek kendi lisamnca “GOD” dese biz bunu red mi edecegiz? Binaenaleyh biz 
bunlarin kasid ve niyyetlerine, izah ve a^iklamalarina bakariz. Allah, Tanri, God, Rab, v.b. 
isimlerle neyi kasd ederlerse ona gore hilkilm veririz. Putlara “Allah” denilmemi§ diye bir §ey 
yoktur. §imdi bile nice putlara “Allah” demektedirler. Kaldi ki Cahiliyyet ve mu^riklik 
devrinde, Islam’in gelmedigi bir zamanda.... 

Kainatin Yaraticismin bir ozel adi vardir”, o da “Allah ismidir” cilmlesi de du^unmeye deger. 
Gerg akaidde “Allah” ismi ismilzzat, yani ozel isim diye kasd edilmi^tir. Fakat Kur-’an-i 
KerTm’de “Esma’ill-Hilsna”dan bahsedilmi§tir. Yani Allah’in bir degil bir^ok isimlerinden 
bahsedilmi§tir. Allah’in doksan dokuz ismi bulundugu herkesin malumudur. Ne ise, burasi 
konumuzun dignda kalir... girmiyoruz. 

| FARSQA OLAN HUDA’YA NEDEN iTIRAZ ETMEZLER? 

6- Dikkat gekici, dolayisiyle de ilzilcil olan bir liusus da, “Tanrfya itiraz edenlerin 
“Huda”ya itiraz etmemeleridir. TabiT “Hilda” kelimesi her ne kadar Arabca degil ise de, 
Fars^adir. Tilrk^e degildir. Maksat, Turk e, Tilrklilge, Tilrk^e’ye hillasa Tilrklilk ile ilgili olan 
her §eye karg gkip itiraz etmektir. “Tanri” bile olsa Tilrkge olmasi hasebiyle Tilrklilk ile 
ilgilidir, o halde ona da kar§i gkilip itiraz edilecek ve bu da Islam adina diye i Ian edilecektir!.. 
insaf!.. Vicdan!.. 
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‘Tanri” kelimesi mutlak “ilah” manasina oldugu ign dogrudan dogruya rahatlikla “Allah” 
manasmi ifade etmekte ve oylece de kullanilmaktadir. Farsga olan “Huda” kelimesi ise 
dogrudan “efendi", “sahip” ve “malik” manalarmi tagmaktadir. “Hudayi kitab” kitab sahibi; 
hudayi hane”, ev sahibi manasina gelir. Aym Huda kelimesi Allah manasinda 
kullanilmaktadir. O zaman da, “Huda-i Cihan” “Cihan’m Sahibi ve Efendisi” manasmi 
tagmaktadir. Boylece bu kelime hem “Allah” manasina, hem de normal “efendi” ve “sahip” 
manasina asirlardan beri kullamlmakta, dim eserlerde sik sik zikredilmekte ve bir ki§i gkip 
da bu yanb|tir diyen olmamaktadir. Cunku yanli§ degildir. Hangi manayi kasd ederseniz 
hukum ona goredir. 

Arabca’da “Allah” manasina kullamlan boyle gft manali kelimeler vardir. Mesela “Rabb” 
“besleyen ve terbiye eden” demektir. “Sahip ve efendi” manaasina da gelir. Aym “Rab” Allah 
ign ku I Ian i Id ig i zaman “Kainatin Sahibi, Efendisi ve butun canl i lari besleyip terbiye eden” 
manasmi ifade eder. Aym “Rab” kelimesi insanlar ign kullamldigi zaman normal terbiyeci, 
sahip ve efendi manasinda, 'insanT simrlar i^inde kullanilmaktadir. Mesela Yusuf Suresinin 41 . 
ayet-i kerTmesinde “Rab” kelimesi “kolenin efendisi ve kiral” manasinda kullamlmi^tir. Aym 
kokten gelen “murebbi” kelimesi de Tilrk^emizde ^ocuk bakimi ile ugra^an terbiyeciye 
denilmektedir. 

“Mevla” kelimesi ise daha da dikkat cekicidir. “Mevla” Arabcada aym anda hem “kole” 
manasina, hem de “kolenin efendisi” manasina qelebilmektedir. Yani “Mevla” kelimesinde hie 
bir deqisiklik vapmaksizin verine gore “kole” verine gore “efendi anlamina 
kullamlabilmektedir. Bakara Suresinin son avet-i kerTmesinde oldugu qibi. Allah’a da “Mevla” 
denilmektedir. TabiT “Efendi” manasina alinmaktadir. Fakat aym kelime, aym “efendi” 
manasina olmak ilzere insanlar icin de kullanilmaktadir. Bir cok buvuk alimin lakabi 
“Mevlana” oldugu qibi, Konva’daki Bilyuk Turk sair mutasavvifimn da lakabi “Mevlana 
Mevlamiz-dir. Unutulmamalidir ki, “Mevla” kelimesi insanlar icin kullamldigi zaman insanT 
simrlar icinde bir efendilik .veva kole I i k manasi ifade ederken, Allah’a “Mevlana” denildiqi 
zaman ise, Kainatin Efendisi” anlamim tasir. Cunkil kasid ne ise hukum ona goredir.. • 

i§te butun bunlar gostermektedir ki, “ilah” manasina gelen “Tanri” kelimesine kar§i yapilan 
itirazlar, yersiz ve Him di§idir. Farsga’da “efendi” ve “sahip” manasina gelen “Huda” 
kelimesini, Arabcada “kole” ve “efendi” anlamina “Mevla” kelimesini ve daha nicelerini “Allah” 
manasinda kullanmakta hig bir mahzur gormeyip, itiraz etmeyip de, Turkge’de “ilah” 
manasina gelen “Tanri” kelimesini “Allah” manasinda kullanmaya 'gelince itiraz edip kar§i 
gkmak cehaletle yogrulmu§ Turk du§manhginm hir taassub, bir hasi alik haline gelmesinden 
ba§ka bir §ey degildir. Turk du§manligi yaparken Tanri Teala Hazretlerine kafa tuttuklarimn 
farkinda bile degildirler”. 

Sh : 1 88-1 92 

i Kaynak; Prof. Dr. Hikmet TANYU, islamliktan Once Turklerde Tek Tanri inanci, 1980, Ankara 
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| RENKLER VE DiNLER 
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“Turkoloji Dergisi III, I, Ankara Universitesi Dil ve Tarih Cografya Fakultesi, Turk Dili ve 
Edebiyati Ara§tirmalari Enstitusu , Ankara Un. Bas. 1 968, 1 67 s.” bu konuda §u bilgiyi veriyor. 

“Annemarie von Gabain’in Semih Tezcan tarafindan turk^eye ^evrilen “Renklerin Sembolik 
Anlamlari” adli makalesinde Turklerde dort yoniin 

(Dogu: mavi "kok /ye§il”, 

bati: ak, giiney: kizil, 

kuzey: kara ve merkez "orda-ordu 

(orta): sari "altin/yaldiz”), 

renkleri ile ifade edilmesi, zengin orneklerle anlatilmaktadir. 

Yazarin bu makalesinin bibliyografyasina, Prof. Dr. A. Caferoglu’nun aym konudaki bir 
tebligini Have edecegiz. (Les Couleurs dans la momenclature des noms ethniques turc. 
Estrate das III vol. degli” “Atti e Memoire del Yll Congresso Internaz. Di Scienze Onamastic 
he”. Frenze Pisa 1961, (1963), s. 369-372). Bu dort yon Huseyin Namik (Orkun)’da §imal 
(kuzey) = kara, garb (bati): ak, cenup (giiney): kizil fakat $ark (dogu) sari (?) olarak ge^mektedir. 
(Bk. Turk Diinyasi, ist. 1 932, s. 61). 

Kazak^a metinlerde Kok, ye§ i I , ova anlamina gelir. Kazak^a da, aspan, asman (f.) ve Gok 
kelimeleri kullamlir. 

| DiNLERDE VE HALK ARASINDA RENKLERiN DiLI: 

Ya§adigimiz dunya renkli olup, herkesin sevdigi renkler vardir. Bazi gorii^lere gore - 
ruhbilimciler, psikiyatristler renkler insan ruh yapismi etkiliyor ve bunu tedavide 
kullamyorlar: 

Bazi dinlerde yas (matem) renkleri, ne§eli gunlerin renkleri vardir. Bilhassa H ristiyan kilisesi 
buna dikkatle uyar. 

Matem, yas i§areti olarak siyah renkte elbise giyilir veya kollara siyah kurdela baglamr. 

Bazi resm? toplantilarda koyu renk veya siyah renkte elbise giyilmesi istenilir, v.b. 

Ortaq:ag’da Engizisyon kiyafeti, Miirted denilenlerin kiyafet ve renkleri, Yahudileri sari yildiz 
bir renkle belirtmeleri, dikkati ^ekicidir. 

San Benito: Orta^aglarda nadim olmu§, miirtedlere kilise tarafindan sarih, kirmizili gomlek 
giydirildigini goriiyoruz, Keza Engizisyon’un yakilma cezasina ^arptirilan kimselere alev ve 
§eytanlarla (temsTlen) siislu siyah bir gomlek giydirilirdi. Zamammizda idam mahkumlarina 
beyaz gomlek giydirilmektedir. 

| Mavi renk : 

insam dinlendirici, yati^tirici sayiliyor, hayal guciinu artiriyor, deniliyor. 

| Kirmizi; 

Ustiin irade gucii ve bilincini, ger^ekgligin sembolii olarak benimseniyor. Ustiinluk ve 
hiikmetmek, dikkati ^ekmek isteyen insanlarin kirmiziyi begendigi ve insana g uq; ve enerji 
verdigine inamyorlar. Krallar ve ihtilalciler tarafindan benimsenmesi, yatak odalarmin 
kirmiziya boyatma, a§k ihtirasmi artirmasi gibi du^iincelerden geliyor. 

| Siyah; 

romantik, geceyi sevenler, sebatkarlar, kararlilar, sirlara, buyillere ve q;e§itl i esrarengizliklere, 
inanan killer siyahi benimsiyorlar. 
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| San; 

Mevcudu, ortami, daha geni§ gostermek isteyenler, ruhT deprasyonlarin bastirilmasinda 
faydali samlan, yardimci olan, tazelik ve sevin^ verdigine inamlan sari rengin dunya 
ger^eklerinden ka^magi kolayla^tirdigi, hayal aleminin ufuklarmi a^tigi hususuna inamliyor. 

I Gri; 

Asalet, soyluluga du^kunluk, ilgi ^ekmek isteginde olanlarin bu rengi seqti kleri bu rengi 
se^enlerde ruhsal sikinti oldugu ileri suruluyor. 

| Beyaz; 

Safi i k, temizligin, hassasiyetin ve yalmzhk hissinde olanlarin sevdigi one surulen bu renk, 
saki nle§ti rici, insam uysal la§ti rici kabul ediliyor. 

| Kahverengi; 

Hayattan zevk alan, ya^amayi seven, bencil olan, ^evre olaylarina tepki gostermeyenlerin 
benimsedigi renk sayiliyor. Ayrica yorgunluga kar§i, rahatlatici, dostluk ve sadakati de 
sembolize eden renk sayiliyor. 

Bu suretle gizli olan ortaya gkabilir. 

“Kirmizi ve sari gibi grapon renkler kiglerde ne§eyi, sorumsuzlugu, seks istemini belirtir. 
Giysileriyle, moblesiyle bu rengi begenenler, herhangi bir §eyin yoklugunu, gu^suzlugunu 
gizlemek igi n bu rengi ortu olarak kullanabilirler.” 

Renklerin degerle nd i ri I i§i , toplumlara, semtlere, ailelere gore farkliliklar gosterir. Hele 
m i Metier arasinda renkler degigk deger yarg i lari alirlar. Yeni Polanyali Papa Carol Wojtyla, 
Vatikan meydanmi dolduran halka, Vatikan’in renklerini simgeleyen Sari-beyaz renkli jipinin 
ustune gkarak yapmaktadir. Buddist rahipler Sari, turuncu rengi, bir^ok dinlerde beyaz 
pelerin v.b. hatirlanabilir. 

Ruhsal huzurla renkler arasindaki ili§ki ayrica dikkati ^ekiyor. Dunyamizda bilhassa 
gokyuzunu ve denizi mavi ve <^ok zaman yeryuziinii kaplayan ye§ i I rengin insan dLi§iince ve 
ya§ayignda, ruh haletinde de etkisi olabilecegi tabiidir! 

Bir Psikiyatrist renkleri insanlar arasindaki etkile§im araci, insamn i£ dunyasim hatta 
uluslararasi bir dil olarak goruyorlar. insan ruhundaki sarsinti ve saplantilarin istek ye 
duygularin renklerle belirtildigini soyluyorlar. 

“Psikanaliz ekolun de, psikolojik bir ara§tirmaya 10 §ekilde ba§lanacagmi soyler. Dr. Kemal 
Keskinel “Rorshah testi” adi verilen bu deney’in “yalmz hastalarda degil, kendini saglam 
olarak bilen ki§ilerde de uygulamr. Bu test sonucu k i § i n i n renklerden nasil etki lend ig i n i 

gorerek ya da gormeden yaptigi benzetmelerle anlayabiliyoruz bu test ki§ide bi I i ng altina 

itilmi§ karamsarligi, umutsuzlugu ve yapay gorunumuyle dahi ustunu ortemedigi korkusunu 
ortaya koyabilir.” 

Sh: 172-174 

| DiNLER, TARiKATLAR VE DERNEKLERiN SEMBOLLERi: 

Hemen her dinin, her tarikatin veya bazi derneklerin sembolleri vardir. Bu sembollere renkler 
de dahildir. Avrupa’da ve ordularinda ger §itli renklerde semboller (renk, agag hayvanlar) 
bulunmaktadir. Protoh itit ve Hititlerde ve daha once turlu semboller (Gune§kursu, boga, 
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geyik) ku I Ian 1 1 m i§ti r. Ayrica ku§lar, kartal, §ahin ve efsanevT ku§lar zumruduanka, Huma ku§u 
v.b. bunun birka^ ornegidir. 

Yahudilikte ba§lica sembol u^gen, alti ko§eli (Magen david) yedili §amdan (Menora), akasya 
agaci, iizum, asma, Yehova’ya (Yahve yazisi), On emir levhasi, Kutsal sandik veya Dolap, 
desti (Hanuka ile ilgili ) vb. ilk sembollerdir. 

Renklerden mavi onlarin semboludur. Dinlere ait sembol kitaplari pek fazladir. 

Hiristiyan kilisesinde papazlar gunlere gore elbiselerin renklerini degi^tirirler. Yas, ne§e, 
sevinq: v.b. Burada pek kisa olarak deginecegiz: 

Hagn muhtelif §ekilleri, kuzu (Isa), ^oban (Isa, ), Meryem’le u^leme ile ilgili turlu, semboller, 
Adem ve Havva’ya ait yilan, elma ve incir yapragi v.s., e§ek, maymun ve boylece 350 kadar 
resimli sembolize, Meryem, aga^lar, (pgekler, hayvanlar, ku§lar, bocekler, gezegenler, dunya 
ve gok v.b. eseri dikkati ^ekicidir. 

Keza daha tafsi lath olarak, Yahudiligin kutsal kitabmi kapsayan semboller, turlu ha^lar, kiln;, 
yazilar, at §eki 1 1 i boynuzlu hayvanlar, §amdan, mum, babklar, ku^lar (guvercin, leylek dahil), 
yilanlar, alti ko§e I i yildiz, terazi, ay, at kafasi, <;apa, okuz kafasi, insan §ekilleri gune§, hotoz, 
sutunlar, ejderha, kadehler, daglar, ge^itli anahtarlar, kuzular, koyunlar, develer, aga^lar 
(^am ba§ta), ku§lar, atlar, kanatli atlar, kiratlar, eller (Sf. 77), kelimeler, folklor, dinler ve 
mitolojide, derneklerde, orgutlerde, ordularda, dairelerde, mesleklerde sik sik gegmektedir. 

Gune§in donu§unu temsilen ilahT bir vecd anlami vererek sema (MevlevTIerde) bir sembolu 
belirtir. 

Ku§ §ekline girerek: Turk menkabelerinde (Ahmet YesevT, Bekta§T likte) ku§ §ekline girip 
u^mak, ku^lara binmek (kaz), Bekta^i I i k’te v.b. toplumlarin folklorunda da gorulmektedir. 

Keza kutsal aga^lar , iki boynuzlu, serpu§ , tarikatlarda “iki boynuz tutturulmu§ ke<;e serpu§ 
giymek” boyunlara kinali okuz kemikleri, ucu kivrik ^evganlar ve gngiraklar asili, olmasi v.b. 
hep bir takim i^aretlere, temsillere aittir . Bunlarin deri, tuy ve demir par^alari ile bezeni^i.” 

Keza aslanlara binen, kamg yerine yi Ian lari kullanan, Turk velTleri, ku§ak ku^anmak, sank 
sarmak, sakal ve biyik birakmak... 

“Yulunmu§ (tra§ edilmi§) sakallar, uzun biyiklar” hep birer sembolu ve ozel bir anlami temsil 
etmektedir. 

Sh: 174-175 

1 Kaynak: Prof. Dr. Hikmet TANYU, islamliktan Once Tiirklerde Tek Tanri inanci, 1980, Ankara 

KiTABI iNDiR 

[slideshare id = 6 2 5496 1 1 &doc=hikmettanyuislamlktanonceturklerdetektanriinanc- 

1 60530201 337&type=d] 
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VEDA GAZELi 


Omrun §u biten ne^vesi tarn olsun erenler 
Son meclisi cam ustune cam olsun erenler 


§ukranla veda ettigimiz cam-i fenaya 
Son pendimiz ahlafa devam olsun erenler 


Dunyada bu iksTr ile mes’ud olan ervah 
Ukbada da sermest-i mudam olsun erenler 


Caizse harabat-i ilahTde de her §eb 
Yaran yine rindan-i kiram olsun erenler 


Tekrar mulaki oluruz bezmi ezelde 
Evvel giden ahbaba selam olsun erenler 


Yahya Kemal BEYATLI 


VAR-1 DiLARA SOYLER 

Dil uyur mest olarak yar-i dilara soyler 

Gul susar §ermederek bulbul-u §eyda soyler 


§eb-i yeldada uzar fecre kadar kissa-i a§k 
Ta ki Mecnun bitirir nutkunu Leyla soyler 


Ehl-i ‘akl anlamaz efsus lisan-i dilden 
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Zanneder a§ik-i divane mu’amma soyler 

G6rmu§ ayine-i safinda o serv-i endami 
Cuy gul^ende bu ruyasim hala soyler 

Boyle be§ beyti bu guyende redif ile Kemal 
Naili soylese bir alem-i mana soyler 


https://youtu.be/VndAhdhXhSA 


Yahya Kemal BEYATLI 


Gonul mest olmu§ uyur, gonlu susleyen sevgili soyler 

Gul utanarak susar, sevgisinden §a§kin bulbul soyler 

En uzun gecede uzar §afaga kadar a§k oykusu 

Ta ki Mecnun bitirir soylevini Leyla soyler 

Akliyla hareket edenler, eyvah, anlamaz gonul dilinden 

Samr ki bu glgin a§ik bilmece soyler 

Gormu§ lekesiz aynasinda o servi boylu yari 

Su, gul bah^esinde bu du§unu hala soyler 

Redif ile bu be§ beyti soyleyen Kemal 

Murada erip soylese de du§ aleminden soyler 

I KiTAB-l iNDiR 
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ASHABIN KiMLER OLDUGUNU BiLMEK 

A^agidaki hadisler Hz. Rasulu'llah sal la’ I lah u aleyhi ve sellemin ashab-i kiramimn kimler 
oldugunu izah etmektedir. Ehl-i Beyte zulmedenlerin ashaptan olup olmadigina veya 
neresinde kaldigina siz karar verin. 

ihramcizade ismail Hakki 

Kaynak: Esbab-u Vurud-il HadTs 

| 246-. Sebep: 

Ebu Davud, Kitabu's-Sunne, Sahabe'ye Sovmeden Nehyetme Babi, 

Ahmed, 3/11, 
Muslim, Kitab-u Fedaili's-Sahabe, 5/400, 
BuharT, Kitab-u Fedaili's-Sahabe, 5/10. 

Ahmed, 2/266, 
Muslim, Fedail, 5/4(X) (aym bab). 
ibn Asakir'den nakledilen hadisleri, verilen yazmalar arasinda bulamadim. 

Ahmed ve Muslim, Ebu Said'den §unu rivayet ederler: "Hz. Rasulu'llah sal la’ I lah u aleyhi ve 
sellem buyurdu ki: 

"Ashabima sovmeyin. Nefsim kudret elinde olan Allah'a yemin ederim ki, sizden biriniz Uhud 
Dagi kadar altin sadaka verse onlarin verdigi bir ol^ege veya onun yarisi kadar sadakaya 
denk olamaz." • 

Burkani, "Sahih"inde bu rivayete §unu ekler: "Sizden biriniz hergiin Uhud Dagi kadar sadaka 
infak etse.." 

| 247- Sebep: 

Ahmed, Enes'ten §unu rivayet ediyor: Enes dedi ki: "Halid b. Velid ile Abdurrahman b. Avf 
arasinda bir soz vardi. Halid, Abdurrahman b. Avf a, "bizden once miisliiman olup, bizim 
oniimiize ge^tiginiz gunler vasitasiyla kendinizi yuceltiyorsunuz" dedi. 

Bu sozun Rasulullah'a zikredildigi, bize kadar geldi. Bunun uzerine Hz. Rasulu'llah sal la’ I lah u 
aleyhi ve sellem buyurdu ki: 

"Ashabimi bana birakmiz. Nefsim yed-i kudretinde olan Allah'a yemin olsun ki, sizden 
biriniz, Uhud Dagi kadar yahut onun gibi bir dag altin infak etseniz, onlarin amellerine 
ula§amazsmiz." 

Buna benzer bir rivayeti de ibn Asakir, E.bu Said el-HudrT*den rivayet ediyor. Ebu Said dedi 
ki: "Abdurrahman b. Avf ile Halid b. Velid arasinda bir §ey vardi. Halid, ona sovdu. Bunun 
uzerine Hz. Rasulu'llah sal la’ I lah u aleyhi ve sellem buyurdu ki: 

"Ashabimdan hi^ birine sovmeyiniz. Eger sizden biriniz Uhud Dagi kadar altin infak etse, 
onlarin bir ol^egine veya yansina eri§emez. 

I 248- (Sebep): 

ibn Asakir, Ebu Hureyre'den rivayet ettigi bir hadiste o, §oyle demi^tir: 

"Abdurrahman b. Avf ile Halid arasinda insanlar arasinda, cereyan eden bir §ey vuku buldu. 
Bunun uzerine Hz. Rasulu'llah sal la’ I lah u aleyhi ve sellem buyurdu ki: 

"Ashabimi bana birakin. Qunku sizden biriniz Uhud Dagi kadar altin infak etse, onlarin bir 
olgegine veya yansina eri§emez." 
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| 249 - 

ibn Asakir, Halid b. Velid'in tercume-i halini anlatirken Hasan'dan §u rivayeti tahric eder: 
"Zubeyr ile Halid b. Velid arasinda bir §ey vardi. Bunun uzerine Hz. Rasulu'llah sal la’ I lahu 
aleyhi ve sellem buyurdu ki: 

"Kendiniz ve ashabim hakkindaki durumunuz nedir? Nefsim yed-i kudretinde olan Allah’a 
yemin olsun ki, sizden biriniz Uhud Dagi kadar altm infak etse, onlarin bir giinltik yaptigi 
amellerine ula§amaz." 

ibn Asakir, §unu da kaydederek diyor ki: "Akilda kalan §udur ki, husumet, Halid ile 
Abdurrahman ibn Avf ve Ammar arasindadir. 

| 250- 

ibn Asakir, Abdurrahman b. Avfin tercume-i halini zikrederken, Hasan’dan §u rivayette 
bulunur: "Abdurrahman b. Avf ile Halid b. Velid arasinda bir soz (dil azarligi) vardi. Halid dedi 
ki: "Ey ibn Avf, bana kar§i fazla oviinme. Sen beni ancak bir veya iki gun ge^ebildin." (Benden 
once musliiman oldun). 

Bu soz, Hz. Rasulu'llah salla’llahu aleyhi ve selleme ula^inca buyurdu ki: ""Ashabimi bana 
birakimz. Nefsim yed-i kudretinde olan Allah’a yemin olsun ki, sizden biriniz, Uhud Dagi 
kadar altin infak etse, onlarin yari ol^egine dahi ula§amaz." Ravi, rivayetine devamla diyor ki: 
"Bundan sonra Abdurrahman b. Avf ile Zubeyr arasinda bir §ey vuku buldu. Bunun uzerine 
Halid dedi ki: 

"Ey Allah'in Rasulu, Sen beni Abdurrahman’a sovmekten men ettin. §imdi de ona Zubeyr 
sovtiyor. 

Bunun uzerine Hz. Rasulu'llah salla’llahu aleyhi ve sellem buyurdu ki: 

"Onlar Bedir Ehli'ndendir. Her biri birbirinden daha ustundur.” 


Kaynak: ESBAB-U VURUDi’L-HADIS HADISLER ve SEBEPLERi, muellif: Celale’d-Din es-Suyuti, Tercume: 
Y. Dof. Dr. Necati Tetik -A. Gor. Abdulmecid Okfu, Arapfa Tahkik: Yahya ismail Ahmed, ihtar Yayincilik , 
1996, Erzurum 
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DEMESEYDi DEDi 


Gor zahidi kim sahib-i ir§ad olayim der 

Dun mektebe vardi bugun ustad olayim der 

* 

Meyhanede ister yikilup olmagi viran 

Bi^are harabatta abad olayim der 

* 

Elden komasin gul gibi cam-meyi bir dem 

Her kim ki bu gamhanede d i l§ad olayim der 

* 

Bir serv kadin bende-i efkendesi olsun 

Alemde o kim gussadan azad olayim der 

* 

Omrun ge^urup kuh-i belada dil-i §eyda 

Berhemzen-i hengame-i Ferhad olayim der 

* 

Vasl istemeyup hecr ile ho§ gitdigi bu kim 

Miskin gam-i cananeye mu'tad olayim der 

* 

Gezdi yurudu bulmadi bir eglenecek yer 

Min-ba'd yine azim-i Bagdad olayim der 

* 

Bagdad sadeftir guher-i durr-i Neceftir 


Yamnda amn durr u guher seng-i hazefdir 
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Bagdatli Ruhi 
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j NANAMIYORUM AMA, VERDiLER 

MUSTAFA NAiMATARiHiNDEN- ( 1655 - 1716 ) 

SULTAN IBRAHiM’iN TAHTA £IKI$I 

Kapi agasi, §ehzade Sultan ibrahim Han’in bulundugu yere varip: 

— §ehzadem, mtibarek bagmz sag olsun! Biraderiniz Sultan Murat ahrete gitti. Taht-i 
saltanat sizindir... Buyurun! 

Dedikte, Sultan ibrahim biraderlerinin neye ugradiklarim gortip Sultan Murat’in korkusiyle 
kalbi dolu olmakla: 

— Siz bana hile edersiz. Bana taht u saltanat gerekmez. Karindagm sag olsun. Benden 
ne istersiz ?.. 

Deyu §iddetle ^ekinip bu sozu hileye hamledip itimat etmedi. Valide Sultan kendisi gelip: 

— Aslamm! Bagn sag olsun, gel gk .. 

Dedikte yine durakladi. Bin yemin ettiler, itimat etmeyip ta§ra gkmadi. Hele kapi agasi ve 
valide koltuguna girip: 

— Kendiniz varin, gorun!.. 

Deyu istemiye ta§ra goturduler. Sultan Murat’in saldirig ve heybeti malumu idi. Anin^iin 
§ehzade Hazretleri itimat etmeyip ^ekinerek ve istemezlik gostererek ta§ra geldi. £iin sarayin 
igndeki demir kapidan ge^mege muhta^ idiler, kapi agasi gordti ki sadrazam demir kapida 
durmug tez haber gonderdi: 

Ta§ra buyursunlar ki §ehzade Hazretleri kendisini bostancibag zannedip korkmiyalar. 
Zira buraya bostancibagdan gayri kimse gelmez. 

Vezir ta§ra gidip merhum rahatim ol us u bulunan oda kapisinda bekledi. Sultan ibrahim’i ol 
odaya goturduler. 

— Lalan budur. Padi§ahim! 

Deyu tarif ettiklerinde sadrazama dahi yer opup ba^agligi dileyip tebrik ile ayaga kalkti. 
Heruz: 

— Hile edersiz!.. 

Deyu ^ekinirdi. Ku I lari ise yeminler edip: 

— Hak Teala ol yerde yattikga size 6miir verr!.. Taht ve saltanat mtibarek olsun!.. derler 
idi. 

Hele olii uzerine vardilar. Buyurdular, yuzunii a^tilar. Gordiiler ki aslan gibi saldiran 
biraderlerinin omriiniin giinleri tamam olmug Hergisleri peri^an ve nazenin endami donmu§ 
ve alemlere benim diyen iskender gibi padi^ah kudretli Tanrimn hiikmiiyle olmug Emreyledi, 
yuzunii orttiiler Taht odasina yonelip kapidan yine geri doniip bir dahi a^tirip tekrar dikkatle 
bakip yakindan bilip emin olup oniince kafurlu muin ve bunca yiik» sek yakmlar ve sadrazam 
ve kap agasi maiyetinde taht odasina girip: 


Bismillah, Padi§ahim! 
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Dediler ve Hazreti Omer’in kendi mubarek elleriyle sardiklari me§hur olan sariklari getirtilir. 
Mubarek ba§mi agp sarigi giydi ve giyerken el kaldirip: 

— Elhamdulillah Yarabi! ki bencileyin zayif kulu bu makama layik gordiin! dediler. 

Andan vezir koltuguna girip vakitlerin en umurlusunda taht-i saltanata cuius buyurdular. 
Taht uzre dahi bu §ekilde hamd u §ukr edip: 

Yarabbi I Zamanimda ummet-i Muhammedi ho§hal eyle! Ve bizi biribirimizden ho§nut 

eyle !.. 

Deyu hayir dualar edip cumle bulunanlar amin dediler. 

(Naima Tarihi, 1866) 
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$EYH SAFi KiTAPLARI 

“ Birbirinize TTazret-i MuKarnmed sal la’ I lahu aleyhi ve sellein ve Hatice radiya'llahu 
anh gibi gonul bagi ile bag 1 1 olun.” (6a §eyh Safi Vasiyetnamesi) 


$EYH SAFiYUDDiN iSHAK 



§eyh Safiyuddin ishak Erdebili 


§eyh Safiyuddin ishak Erdebili (d. 1 252 - o. 1334 Erdebil) . Safevi Hanedanma ismini veren 
ki^idir. Kendisi Kuzey iran'da bulunan Gilan vilayetinde ikamet eden, 13. yuzyilin buyuk bir 
sufisi olan Seyh Zahid Gilani 'nin damadi ve halefidir. §eyh, oglu Sadreddin Musa (1 334-1 391 ), 
onun oglu Hoca Alaaddin AM (1 391 -1 429). onun oglu Seyh ibrahim (1 429-1 447), onun 
oglu Seyh Cuneyd (1 447-1 460) ve onun oglu Seyh Haydar (1 460-1 488) yolu ile. Safevi 
Devleti 'nin kurucusu Sah ismail 'in atasidir. 

Safiyuddin ishak'in kokeni belli olmamakla birlikte Fars, Kurt ve Turk oldugu yonilnde ge^itli 
rivayetler vardir. Bazi tarihgler Safiyuddin ishak’in, bildigimiz en eski atasi olan Erdebil ve 
civarmi yoneten Firuzsah 'a dayanarak Kurt oldugunu soylerler. 

Seyh Zahid Gilani ’nin. Safiyuddin’e “PTr-i Turk” §eklinde hitap ettigine dayananlar ise onun 
Turk oldugunu soylerler. Zeki Velidi Togan, Safiyuddin Safi Kilrt olsa dahi soyunun Sah 
ismail zamanmda tamamen Turkle§mi§ oldugunu soylemektedir. 

Yine soyunun £ia’nm 1 2 mam ’indan yedincisi olan Musa Kazim ’a dayandigi da, 
muhtemelen ?eyh Hoca AM (1 391 -1 429) veya Seyh Cuneyd (1 447-1 460) donemlerinde 
ba^layan £ia egilimi sonucunda ^ikarildigi du^unulmekte ve §upheyle yakla^ilmaktadir. 

| Hayati, Tarikati ve Eserleri 

Safiyuddin Safi iyi bir egitim gormu§, etkileyi bir dini onder olmakla beraber, sadece alt ve 
orta sinifi degil, zamanin Mogol hukumdarlarmi da etkisi altina almi§, onlardan da hilrmet 
gormu^tur. ^eyh’in Mogol Hukumdar’larinm elinden birgok insam kurtardigi an lati lagel i r. 
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Safiyuddin Safi, 1 3. Yuzyilin onde gelen sufilerinden olan Seyh Zahid Gilani ’nin (1216-1 301 ) 
en parlak ogrencisidir. Hocasi, §eyh Zahid Gilani kizi Bibi Fatima ’vi. Safiyuddin ishak’a 
vermi§tir. Safiyuddin ishak da, §eyh’in ikinci bilyilk ogluna bir onceki evliliginden olan 
kizlarindan birini nikahlayarak akrabalik bagini saglamla§tirmi§tir. Silregiden bu tarz 
evlilikler, soylari neredeyse bir haline getirdi. 

§eyh Safiyuddin Safi doneminde. Safeviye Tarikati sayginliqim ve popillerligi olduk^a artmi§, 
Azerbaycan, §irvan, Anadolu, Diyarbakir, Irak yoresinden bir^ok insan, Safiyuddin Safi’ye 
baglanmak ign Erdebil ’e gelmi^lerdir. Bir tarihi kayita gore, Erdebil’e gelen yollardan sadece 
birinden 3 ayda 1 3 bin k i § i n i n tekkeye gelmi^tir. 

§eyh Safiyilddin'in Farsca eserleri olmasina ragmen Kilrtce 'yle benzelikler gosteren bir §iir dili 
kullandigi bir eseri mevcuttur. §eyh Safiyilddin'in §iirlerinin ancak ^ok azi gilnilmilze 
ula§mi§tir. Eserleri eski Farsca ve Tatice vazilmis. gilnilmilzde dilbilimi olarak oneme 
sahiptir, ornegin Safiyuddin ishak'in en onemli dini eserlerinden biri olan; Dobayti (£ift 
Beyitler) eski Tati Dil ve Farsca dilbilgisi agsindan bilgiler veren onemli bir eser konumu 
tagmaktadir 

| Oliimii ve Halefi 

Hac farizasmi yerine getirdikten sonra 12 Eylill 1 334’de Erdebil’de 6lmil§tilr. Yerine, §eyhligi 
57 yil silrecek olan ikinci oglu Seyh Sadreddin Musa (1305-1391) ge^mi^tir. 

https://tr.wikipedia.org/wiki/Safiv%C3%BCddin_%C4%B0shak 

SAFEViLiK 

Safevi Devleti kurucusu ismail Safev i ile karigtirilmamalidir. 

| Safevilik 

(Safev’Tyye veya SafevT Tarikati), 14. yilzyi Ida mistik Safiyuddin ishak tarafindan Gilney 
Azerbaycan Erdebil 'de kurulmu§ bir sufi tarikat. Doneminde Doqu Anadolu . iran 
Azerbaycan i ve Gilney Kafkasya 'da bilyilk bir siyasT oneme sahip olan bu islamT tarikat, 16. 
yuzyilin bagnda kurmu§ oldugu ve tarihte ilk kez £]T Onikiciliqini resmT mezhep olarak 
kabullenmi§ olan SafevT Devleti ile tanmmi^tir. 

SafevTIer adim atalari Seyh Safiyuddin ishak - 1 Erdebili ’den alir. 1 252 yilinda dogan Ebul Feth 
§eyh Safiyuddin ishak-i Erdebili’nin soyu Oniki imamlarin yedincisi olan imam Musa ibn Cafer 
el Kazim ’a dayamr. §eyh Safi’nin babasi Firuz Sah Zarrin Kolah Sincan ’dan Erdebil ’e go^ etmi§ 
ve bundan dolayi da §eyh SafT’ye "Erdebilf'lakabi verilmi§tir.l31 

| Safi ud-Din ishak 

Erdebil'de bilyilmil§ olan Safi ud-PTn ishak . Siraz qezintisinden sonra GTIan 'da yerle§mi§ ve 
burda Seyh ZahTd GilanT 'nin milridT olmu§tur. Daha sonra Seyh ZahTd GilanT 'in kizi Bibi Fatima 
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ile evlenerek ZahidTIik Sufi tarikatimn ba§ muridi olan Safi u d - DT n ishak , 1 291 'de Seyh ZahTd 
GilanT 'in olumunden sonra tarikatin bagna ge^mi^tirM. 0 zamandan beri, 
tarikat "Safev’Tyye" olarak tanmmigir. 

| Sadr ed-Din Musa 

§eyh Safi vefat edince ( 1 334) yerine oglu Sadr ed-DTn Musa posta oturmu§, Sadr ed-DTn 
Musa zamamndan itibaren Osmanli padisahlari her yil. Erdebil ’e grag akgsi adi altinda 
kiymetli hediyeler gondermeye ba§lami§lardi. 

| Hoca Ala ad-Din Ali 

Sadr ed-DTn Musa ’nin vefatindan sonra ( 1 392) oglu Hoca Ala ad-DTn Ali posta oturmu§, bu 
gorevi 37 yil surdurmustur. BatinTliqi tarikata sokan ki§i olmugur. Hoca Ala ad-DTn 
Ali, Timur ile goru§erek §am’daki Yezidiler 'i kirdirtmi§, koyleri ve arazileri vakif 
olarak SafevTIer 'e baqislatmistir. Timur ’un Anadolu ’dan getirttigi 30 bin kadar esiri muridleri 
arasina katmi^tir. 

Safev’T Tarikati, muhtemelen Hoca Ala ad-DTn Ali’nin zamamnda Anadolu ’ya yayilmi§tir. 
Yaygin olan kamya gore Hoca Ala ad-DTn Ali, Safev’T Tarikati'm Bursa ’da bir aralik ekmek 
satarak gegndigi ign “ Somuncu Baba " lakabiyla da taninan ve daha sonra Haci Bavram-i 
Veli 'nin mursidi olacak olan “ $eyh Hamid Hamid’ud-DTn-i Veli ” vasitasi ile Anadolu ’va 
girmigir. Hoca Ala ad-DTn Ali hacdan donate ugradigi Kudus ’te 1 429 yilinda vefat etmigir. 

| $eyh ibrahim 

Safev’Tlik'inin liderligini 1 429-1 447 yi I lari arasinda Hoca Ala ad-DTn Ali'nin oglu §eyh ibrahim 
ustlenmigir. Zamamnda tarikat gk gu^lenmi§ ve zenginle§mi§tir. Onun da 1447 yilinda 
vefatimn ardindan, Seyh Cilneyd tarikatin bagna ge^migir. 

| $eyh Ciineyd 

Seyh Cuneyd 'in tarikat ba^kanligi doneminde, Karakoyunlular 'in korumasi altinda 
olan SafevTIer bilyuk savida Azerbavcan ve Anadolu Turklerini SiTliqe cevirmeve ba§lami§lar . 
Bu siT Turkler . genelde ba^larina kirmizi ba^liklar giyd ikleri igi n tarihi Kizilbas adim 
almi§lardir. 

Seyh Cuneyd . posta oturuncaya kadar Erdebil §eyhleri siyasetle ilgilenmez sadece dinsel 
i^lerle ugragrlardi. Bunun igi n hukumdarlardan bile saygi gorurlerdi. Fakat Sevh 
Cuneyd Safevi §eyhi olunca dinsel otoriteden gug alarak hukumet kurma hevesine 
kapildi.isi Bundan sonra Seyh Cuneyd 'in etrafinda toplanan muridler sava§ etmek igi n 
silahlanmaya ba§ladilar ve boylece ileride kurulacak olan SafevT Hanedam 'nm temelleri onun 
zamamnda atilmi§ oldu. 1 460 yilinda Seyh Cuneyd 'in olumil ile oglu Seyh Haydar ba§a gegi. 

| $eyh Haydar 
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Tac-i Haydar adi verilen On iki imam amsina tasarlanan on iki kirmizi §eritten olu§an ve daha 
sonra Kizilbas adi da verilen taraftarlarmin giydikleri ba^ligin mucTdidir. 1488 yilinda §irvan 
ile giri^tigi sava§ta olduruldu. 

| Sultan Ali Mirza Safevi 

1488 yilindan, Uzun Hasan 'nm torunlarindan Akkoyunlu hukumdari Rustem (1493 
1 497) tarafindan olduruldugil tarih olan 1494 yilina kadar, tarikatin onderligini $ah 
ismail 'in agabeyi Sultan Ali Mirza SafevT ustlenmi^tir. Daha sonra ise 1499 yilina kadar 
gizlenmek zorunda kalan $ah ismail tarikatin ba§ina ge^mi^tir. 

| $ah ismail 

Anadolu, Suriye, ve Irak'taki Kizilbas adi verilen destekglerinin sayesinde 1501 yilinda SafevT 
Hanedam 'm kurmayi ba§armi§tir. 

https://tr.wikipedia.org/wiki/Safevilik 


KiTAPLARl iNDiR 
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PiERRE LOTi’NiN CiNLERj 

Bugiin arkada^larim davet etmi^lerdi. Bizde mekan degi^ikligi nedeniyle istanbul’dan 
ayrilacagimizdan isteklerini kiramadik, onlara tabi olduk. Ak§am yemegimizden sonra Eyu p 
Sultan Mezarligimn ust tarafina bitigk olan Pierre Loti namiyla me§hur yerde bulunan gay ve 
sohbet mekanlarina goturduler. Lebalep dolmu§ yerlerde insanlarin gehresinde karanlik 
golgeleri ile oturu^lari garipsenecek bir durumdaydi. Neyse bir yer bulundu. £ay ikrami 
yapilmi^ti. igtim igmesine fakat igmez olaydim, aciydi. Halk arasinda cinler i§emi§ mi nedir 
dedikleri bir tad vardi. igimden, bu da ne boyle demek geldi. Mezarligin kendine has 
kokusuyla kari§mi§ insan nefeslerini hirpalayan gizli bir ses duydum. Duydum ki, ta 
igimden... 

Guluhiyenin cinleri 

Pirpir gelip gidiyorlardi. Duyarsan gok soz vardir. Duymazsan soz olmaz ki. Iki cin sohbet 
ediyorlardi.. 

“Buraya gelip gaflet edenler, buraya gelip a§k masallari okuyanlar, buraya sevgilisini gikarip 
hayal kuranlar, ipini koparip gelmi§ olanlar, ta§lar uzerinize olsun.” 

“Kimden kime kagiyor ve sigimyorsunuz. Burasi gaflet yatagimz olmayacak, uyanacagimz son 
kapi, ancak geleceginizi mahveden ate^leri n izi neden yakiyorsunuz. Bilin ki, Allah Teala’nm 
nefret ettigi iig giilrne vardir. 

1 - Cenazenin arkasindan giderken giilmek, 

2 - Zikir meclisinde giilmek, 

3 - Mezarlikta giilmek. 

Mezarlik yamnda sohbet ediyorsunuz. Her §eyi unutuyorsunuz birde blumii. Oliimu unutmak. 
Birde oldiigiinuzu unutturan mezarlikta giilmeniz yok mu, sizi peri§an edecek.” 

Guluhiyenin cinleri bunlari konu^urken, kendime dedim ki, “eyvah” “igecegimiz birdak gay, 
bir dahasi da olmasin” cinlerin bu kadar konu^tugunu melekler daha fazlasiyla acaba neyi 
anlatirlar dedim. 

Bir bardak gaya kaybettigim zaman be I ki en uzun gelecegin garpilmasina neden mi olacak 
dedim. 

ifritler yok mu, gigliklar attilar. 

“Ne samyorsunuz giile giile geldiginiz yerden garpila garpila gidiyorsunuz, kagimzin ba§ina 
bela diigiimleri baghyoruz, ke§ke bir bilseydiniz” deyi^leri kulaklarimda 

Korkmadim deg i I . “Rabbim affet beni, bilerek yapmadim, fakat uyarildim ise tevbe ederim” 
dedim. 

Bir daha mi mezarlik kom^usu yerde bo§ laf konu^mak. Birde keyf olsun diye sohbeti 
dunyaya dalmak. Tevbeler tevbesi 


ihramcizade ismail Hakki 
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YUNUS iLE A$IK PA§A ve YUNUS EMRE’NiN BATINILiGi 

| Hzl: Abdulbakiy GOLPINARLI 

Bu yazi, once ve Sadettin Nuzhet Ergun’un makalesi gkar gkmaz yazildi; uzunlugu yuzunden 
bir makale silsilesi olarak inti^arinda gu^luk bulundugu cihetle Vakit gazetesi sahibi sayin 
Bay Hakki Tank Us, bro§ur halinde gkarmayi muvafik gordu. Fakat matbaanm pek Me§gul 
olmasi yuzunden basilip ne^redilmesi hayli gecikti, bize melal, aziz Hakki Tank Us’a da kelal 
(yorg unluk/bitkinlik) geldi. Nihayet Maarif Kitaphanesi sahibi Naci Kasim, tab’ina delalet etti. 

Yazimizi, vaktiyle yazdigimiz gibi biraktik. Ne bir §ey Have ettik; ne de tenkiste bulunduk. 
Hukum vermeyi okuyuculara birakiyoruz. 

24 Birincite§rin [Ekim] 1941 


AbdulbakTy Golpinarli 

[ Yunus ile Agik Paga ve Yunusun Batiniligi 

Buyuk Turk §ai ri Yunus Emre’nin A§ik Pa§a oldugu hakkindaki iddia, once kitapg Raif 
Yelkenci tarafindan ortaya atildi. Bu iddiayi evvela Ankara radyosunda tahlil ve reddetmi§, 
muteakiben de ikdam gazetesinde bir makale ile bu babtaki fikirlerimi arz eylemi§tim. 
Bundan sonra Sadettin Nuzhet Ergun, Haber gazetesinde bir makalesiyle bu ihtimalin varid 
olabilecegini serdedip bilhassa benim fikirlerimi reddetmege ugra^ti (25 Agustos 1940). Ben, 
bu makaleye yine aym gazete ile cevap verdim (21, 22 Birincite§rin 1940). Sadettin Nuzhet, 
bu makaleye ilimden ziyade §ahsiyete dayanan bir kar§ilikta bulundu (Haber, 5, 6 ikincite§rin 
[Kasim] 1940). Bu makalede, kendisinin ilk makalesinde be§ madde bulundugunu, benim bu 
maddelerden sadece ikisine cevap verdigimi soyluyor. Benim makalem, onun makalesine 
topyekun cevapti. Fakat madem ki iddiasi budur, §u halde hem evvelki makalesini, hem hu 
seferki makalesini yeniden tahlil ederek cevap veriyorum: 

Sadettin, makaleye Raif Yelkencinin Yunus’un bir §iirindeki 

Adimi atdum yedi dort on sekizden Ote ben 
Dokuzu yolda koyup §ah emrine ferman olam 

beytindeki 7, 4, 1 8 ve 9 adetlerini amali erbaaya tatbik ederek Yunus’un bu § i i ri 46 ya^inda 
yazdigim, 37 ya^inda tarikate girdigini, divanim (?) — Raif Yelkenci boyle soyluyor, Sadettin 
Nuzhet te aynen onun sozlerini naklediyor — 707 de yazdigim, 707 den 37 ^ikarsa 670 
kalacagim, A§ik Pa^a’nm 670 te dogdugunu, §u halde Yunus’un A§ik Pa^a’dan ba§ka bir 
kimse olmiyacagim ke^feyledig ini tekrarlamak suretiyle ba§liyor. Sonra bizim «Bu beyitteki 
yediden murat yedi yildiz, dortten murat dort unsur, on- sekizden maksat onsekizbin alem 
olup dokuzla da dokuz felek kasdedilmi§tir» tarzindaki sozlerimizi hulasa ederek «filvaki 
Yunus, bu beyitte hukema nazariyelerine temas etmi^tir, bu meydandadir, lakin nazmettigi 
beyitte i ki mana kasdederek 670 tarihine de telmih etmek istemedigini nasil iddia ve isbat 
edebiliriz? Mademki ufak bir hesap yaparak boyle bir neticeye varabiliyoruz ve bu da tarihT 
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bir hadiseye uygun geliyor, §u halde §airin boyle oyuncakli bir beyit yazmak ihtimalini de 
nasil inkar edebi I i riz?» diye bu meselede durmak luzumunu soyluyor, yani bizim izahimizi 
aynen, Raif Yelkencinin iddiasim da ihtimali olarak kabul ediyor. Halbuki tekrar edelim: Klasik 
edebiyatla (gerek Iran edebiyati, gerek bizim edebiyatimiz) biraz me§gul olan her §ahis, 
buradaki sayilarin ancak bizim verdigimiz manaya geldigim bilir, anlar. Eger, her dort, yedi, 
onsekiz ve dokuzdan boyle amali erbaali bir netice bulursak - ki bulacagimiz yekunlarin bir 
^ogu, tarihT hadiselere pekala tevafuk edebilir - bir ^ok ki^ileri birle§tirmi§, binnetice 
edebiyat tarihini ku^ultmu§, tedrisini de kolayla§tirmi§ oluruz. Yunus, bu beyitte cem’iyyeti 
elfaza riayet etmi§, ba§ka bir §ey du§unmemi§tir. Esasen ^ar unsurdan bahsedilince, 
ekseriyetle mevalid-i selaseden, yahut aba-i ulviyye denilen dokuz felekten ve avalimden 
bahsedilir. Yunus, diger bir § i i ri nde de: 

Ummi benem Yunus benem dorttur anam dokkuz babam I^k oduna nice yanam sud-ii ziyan nemdiir 

beniim 

diyor, haydi bir amali erbaa meselesi daha! Mutlaka bundan da bir yekun ^ikar. Cem, tarh, 
darp, taksim., derken «Yunus, diger bir §ahista, o §ahis ta A§ik Pa§a’da» diyebilir miyiz? Bu 
nazariyeyi her §ai r soylemi§tir, Yuzlerce misal verebiliriz. Burada, i§ bu raddeye geldikten 
sonra istemedigimiz halde §unu da soyleyelim, Raif Yelkenci, her nasilsa boyle bir fikri sabite 
kapilmi§, tahte§§uurunda temerkuz eden bu fikir, kendisini mana alemlerine goturmu§, onun 
uzerine Yunus’un A§ik Pa§a olduguna kat’iyyetle hukmedip hesabim yapmi§ ve makalesini 
yazmi^tir. Bu ahvali bana soyledigi gibi daha bir ka^ ki§iye de nakletmi§tir. 

Sadettin Nuzhet, makalesine arz ettigimiz ve^hile, aziz Raif Yelkencinin makalesini hulasa 
ederek ba^layip «Bugune kadar iki ayri §air diye tamdigimiz Yunus Emre ile A§ik Pa§a'yi §u 
nokta-i nazara gore aym §ahsiyet olarak kabul etmemiz mumkun olabilir» diye yine bir 
imkam ihtimaliden bahsederek fikirlerini madde madde anlatiyor: 

1 . — Sadettin’e gore A§ik Pa§a Bekta§T tarikatine mensuptur. Yunus ta aym tarikattendir. 

Her ikisi de Haci Bekta§’i, gene; ya^larinda iken tammi^lar ve bilahara onun muridine intisap 
etmi^lerdir. Burada, Sadettin, ,1938 de «Kir§ehir Tarihi» nde Haci Bekta^’m Anadolu’ya 680 
de gelip 738 de oldugunu yazan Cevad Tarim’i Menakibul- arifin’e, yani EflakT Tezkiresine 
istinaden tenkid ve hu tarihlerin yanli§ oldugunu kaydediyor. Fakat son makalesinde (Haber, 
6 i ki ncite§ rin 1940) menakibe istinadin yanli§ oldugunu soyluyor. ilk makalede kendisi, 
neden bu kitaba istinad etmektedir? Menakibul-arifTn’in ne kadar degerli bir kitap olup bu 
kitabin tarihT bilgilerimizi hile nasil tashih ettigini anlamak ign Prof. Dr. M. Fuat KopruTu’nun 
Tilrkiyat Mecmuasinm birinci cildindeki makalesiyle yine aym mecmuanm ikinci cildindeki 
«Anadolu Beylikleri Tarihine ait notlar» adli makalesine ve 1923 te Paris’te toplanan Tarihi 
Edyan kongresinin islam §ubesinde okunan raporuna milracaat etmek kifayet eder 
(Be kta§TI ig i n men^e’leri, Turk' Yurdu, cild: 2, No. S, Mayis 1341). Bilhassa bu raporda Bektag 
Vilayetnamesinin dahi «her halde bir esasi tarihTye istinad ettigi» ve «Kuvvetli bir tenkidi 
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tarihiye maruz birakmak suretiyle, ondan bilyilk istifadeler ed i lebi leceg i» sarahatle 
zikredilmektedir. 

Nitekim Sadettin Nuzhet te Haci Bekta^’i zamanmi tayin ederken Menakibiil-arifin’e istinad 
ediyor. Hakikaten Haci Bekta^’in, Mevlana Celaleddin-i RumT ile muasir oldugunu hem 
Menakibul-arifin, hem Bekta^T Vilayetnamesi kaydediyor. Ahiren Ankara Kiituphanesinde 
Haci Bekta§’tan gelen kitaplar arasinda 8/1 132 numarada mukayyed «Esrar-i Hurufname-i 
Kaygusuz Sultan Haddese Sirrahulmennan» adli kil^ilk bir risalenin bir yapraginda «Hazine-i 
CeTile’den §eref-viirud eden tomar-i kebirde muharrer oldugu ilzere tarih-i veladet-i §erifleri 
606 olarak ve muddet-i omr-ii §erifleri 63 sene olmakla 669 senesinde vefat-i §erifleri 
muharrer oldugundan i§ bu mahalle tahrir olundu» diye Haci Bekta^'in dogum ve olilm 
tarihlerine ait hir kayit ta bulduk. Ayrica bir silsilede de Haci Bekta§’in adi yanina 669 tarihi 
konmu^tur. Husameddin Efendi merhum kuyudati vakfiyeye nazaran Haci Bekta^’in 691 de 
vefat etmi§ bulundugunu soyler (ilk Mutasavvuflar, S: 228, Not: I). Bugunkii ilmi zihniyetle ve 
tarn bir ten kid i tarihTyle menkabenamelerden istifade ed i Id ig i ve edilegeldigi muhakkaktir. 
Fakat Sadettin Nuzhet, i§ i ne gelince menkabeleri kabul eder, i§ine gelmeyince reddeyler; A§ik 
Pa§a ve Yunus’un Bekta§T tarikatine mensup olu§larina gelince: mevcut Be kta§Tligin ve Bekta§? 
erkaninin Haci Bekta§ tarafindan kurulduguna dair elimizde kat’T bir vesika.-yoktur. Biitiin 
Bekta§Tler, erkamn, Balim Sultan tarafindan kuruldugunu kabul ve onu «PTr-i Sani» 
addederler. Haci Bekta§ zamanmda, Bekta§Tlik yoktur, BabaTlik ve Tarikati Vefaiyye vardir. 
Nitekim Baba ilyas halifesi Geyikli Baba’dan, tarikati soruldugu zaman, kendisini «Ebulvefa 
Tarikatinden ve Baba Uyas muridlerinden» olarak takdim ediyor, Ojakayik tercilmesi, S. 31- 
33, A§ik Pa^azade Tarihi S. 1 96, 1 99). Bu zumre mensuplari, Tarikati Vefaiyye’den olup, Baba 
ilyas’a mensup bulunduklarindan BabaT, BabaTler adiyle amliyorlar (Prof. Dr. M. Fuat Koprulii, 
Anadolu: Beyl ikleri tarihine ait Notlar, Turkiyat Mecmuasi, Cilt: 2, S: 15-16). ilmi Bibinin 
mufassal ve muhtasarinda da bu taifeden olup Baba ishak’in kumandasi altinda huru^ 
edenler, «Havaric-i BabaT» diye yadediliyor (Bayazit Umumi Kiitiiphanesi nilshasi, 498 ve 
muteakip, 1902 de Houtsma tarafindan tab’ettirilen nusha, S. 227 ve muteakip). Sadettin’e 
gore A§ik Pa§a, Haci Bekta§’la gori)§uyor. Fakat eger yukaridaki kaydimiz, yani Haci Bekta§’in 
669 da oldugu dogru ise A§ik Pa§a, 670 te dogmu§ bulundugundan bu tarihte bir ya^inda 
bulunmaktadir ve g6ri)§mesi rivayeti de yanli§tir. Belki duasini aimak ilzere huzuruna 
goturmu^lerdir. Goru^tugu hakkindaki rivayeti kabul edip bu kaydi, § i m d i I i k nazari 
ehemmiyete almasak bile A§ik Pa§a, Sadettin Niizhet’in dedigi gibi Bekta§T degildir ve Haci 
Bekta§’a mensubiyeti indi bir laftir. 


Yir yuzunii gezen ki$i senun gibi bulmayisar 
Seni seven sevday-olup kendi ozine gelmeyiser 
Seni seven nider i$i dun-ii gun akar goz ya$i 
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Pa$am seni goren ki$i nifin deli olmayisar 
Her kimse ki gordii seni avaredir diin-u giini 
01 derde birakdun am kim hergiz unulmayisar 
Derdun senun cana rahat seniin soziin kand-ii nebat 
Vaslun seniin ab-i hayat i£en am olmeyiser 
Nurdan yaratmis, zatum ana layik sifatum 
Pa$am seniin sifatum hif kimsene bilmeyiser 
Seniin gibi kim oh sar senun gibi kim bulisar 
Kadrin senun kim biliser sensiiz goniil giilmeyiser 
Kimse senden ciida olup hasretinden $eyda olup 
Derdun anda peyda olup rengi nite solmayisar 
Kim ki sana a$ik olup a§iklugi bayik olup 
Nite ifi goyniimeyup gozleri kan dolmayisar 
A$ik yurur §uriyile eglenemez huriyile 

Muhlis i§ki nurTyila esridir hud bilmeyiser (esridi ayilmayisar) 

§iirinde (Yunus Emre-Hayati, S. 1 36 1 37, iran §iirin fotografisi kitabimizin sonundadir.) 
bizzat 'kendisi, kendisinin, agl«^a babasi Muhlis Pa^a’ya mensup oldugunu soyliiyor, ; 

§akayik’te ve A§ik Pa§azade Tarihinde de Haci Bekta§’a mensubiyeti hakkinda bir kayit 
yoktur. Gerek babasi Muhlis Pa^a’ya miintesip olan A§ik Pa§a, gerek babasi Muhlis Pa§a, 
gerek Haci Bekta§, gerek Geyikli Baba, gerek Baba ishale, gerek biitiin Babailer, Tarikati 
Vefaiyye’ye mensup bir ziimredir ki Baba ilyas, bu ziimrenin ulusu, tarikat tabirince 
Serge§mesi oldugundan hepsine birden «Babailer» denmektedir. Zaten o devirde §eyyatlar, 
Camiler, §emsTler, Kalendereler, Hayderiler, Abdallar. EdhemTIer' diye me§hur olan ve. hepsi 
de batim olup erkan ve akidece aralarinda ehemmiyetli farklar bulunmadigi, tavsiflerinden 
anla^ilan bir ^ok ziimreler var. Her biiyiik ki§i bir silsile reisi addediliyor. Bu hal, MevlevTIik 
gibi bazi tarikatler miistesna, diger tarikatlar in hepsinde ve bilhassa HalvetTI i k'te son 
zamana kadar devam eder. HalvetTlikte, a§agi yukari, tarikatlerin ilgasi tarihine kadar her 
biiyuk §eyhin adina bir kol teessiis etmi^tir, fakat hepsi tarikaten HalvetT’dir. 0 kol miiessisi, 
§ube sahibi ve diger tabirle «PTr-i Sani» dir. Bizim, Yunus’a «Bekta§T’dir» deyi§imiz, onun 
BabaT ziimresine ve tarikat silsilesi baglamindan Bekta§ Baba’ya mensubiyeti yiiziindendir. 
Yoksa Bekta§Tlik bu asirdan sonra kurulmu§, hatta ta XVI -XVI I nci asirlarda biitiin bu 
ziimreleri temsil ederek kat’T olarak teessiis etmi§tir. 

2. Sadettin Niizhet, Bekta§Tligin ilk zamanlarda siinnT ve mute§erri’ bir tarikat oldugunu, 
muahhar Bekta§Tligin Yenigerilikle alakadar siyasT bir te§ekkul olup bu te§ekkule §i?lik, 
Hurufilik vesaire gibi muhtelif unsurlarm kari§tigim ve ilk Bekta§?likle alakasi olmadigim 
soyliiyor. 

Bu noktaya ileride gelecegiz. 

3. — Yunus’un: Risaletii’nnushiyyesiyle bazi §iirlerinin talimi; bazi §iirlerinin de 
tamamiyle lirik ve bed it oldogunu., A§ik Pa^a’nm da Garibname’sinin talimi olup diger 
§iirlerinin bed iT ve lirik oldugunu ve bu §iirlerin 50-60 tanesinin Raif Yelkencinin himmetiyle 
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toplandigim soyliyen muharrir, bu vakiayi da Yunus’un A§ik Pa§a olduguna delil mi 
addediyor? Mevlana CelaleddTn-i RumT’nin, Sultan Veled’in, muahhar butun sufi §ai rle ri n 
§iirleri de boyledir. Bu, her sufT §ai ri n yaptigi ve yapacagi §eydir. 

4. — Yunus’un §iirleriyle A§ik Pa§a’nin §iirleri o kadar kari§mi§ ki her §iir, mutlaka bir 
mecmuada Yunus’a, obiir mecmuada A§ik Pa§a’ya atf ve isnat edilerek yazilmi§tir diyor. Bu 
tamm, pek uluorta bir tamimdir. Raif Yelkenciye ait bulunan ve bugun en eski divan olan 
Yunus divaniyle, Fatih nushasim, o nushadan aynen kopya edilen Selim Nuzhet’e ait nushayi, 
Yahya Efendi nushasim ve daha bir <^ok nushalari kar§ila§tirarak meydana getirdigim divanda 
bu kari§ikliklar, oyle uluorta tamim edilecek kadar fazla degildir. Fakat fazla olsa ne gkar? 
Qunku Yunus’a yalmz A§ik Pa^a’nin § i i rleri atf edilmemi^tir ki. E^refoglu’nun, Flimmet 
Efendi’nin, Said Emre’nin, ismail UmmT’nin, §eyhoglu Satu’nun, Kasim’in, hatta Seyyid 
NesimT’nin ve MuhyT’nin §iirleri de atfedilmi^tir. Bu muhtelif tarihlerde ya^iyan §airlerin hepsi 
aym adam midir? 

5, — Sadettin Nuzhet, A§ik Pa§a ile Yunus’un §iirlerinde uslup hususiyeti olmadigim, 
lisan, leh^e, ifade tarzi ve mevzu vahdeti bulundugunu izah etmeye <^ah§irken «A§ik Pa§a’nm 
bir §iirini Yunus’a isnat etmek veya Yunus’un bir manzumesini A§ik Pa§a’ya maletmekle hi$ 
bir zararimiz olmaz» diyor. 

Aym asirda ve aym sahada ya^iyan, aym zumreye mensup olup aym akideyi ta^iyan iki, yahut 
ug §ahsin §iirlerinde eda ve mevzu vahdetinden daha tabii bir §ey olamaz. Uslup hususiyeti 
de g ug hissedilir. Bahusus §ai rleri n biri, oburune adamakilli tesir etmi^se, yahut ikisi de aym 
mevzuu terennum eden iki buyuk §airse. Sadettin Nuzhet, her halde dikkat etmi^tir, Said 
Emre’nin §i irleri, Yunus Emre’ye mensup sandigimiz diger bir Yunusun § i i ri , yine aym 
zumreden oldugunu 

Yunus idi pi$revimiiz A$ik Pa$a husrevimiiz 
01 demde Ummi ismail miskin niyazmende idi 


Ewel adim Yunus idi $imdi ismail Ummi’dir 
01 dost ifiin Arafat.’da kof-u kurban olan benem 

makta’ beyitlerini muhtevi §iirlerinden anladigimiz ismail UmmT’nin ve son beyti 

Bir zaman Yunus oldum ciimle cihana doldum 
§eyh oglu Satu olup yine beliiren benem 

olan §iirin kaili §eyhoglu’nun §iiri de Yunus’un §iirlerinden gu<; farkedilir. Flatta bu §iirlerin en 
eski Yunus divanma girmesi ve baza divanlarda mahlaslarim Yunus diye degi^tirmesi de 
bunun buyuk bir delilidir. Sadettin Nuzhet in vazettigi kaideye nazaran bu §iirlerin Yunus’a 
maledilmesinde, yahut Yunus’un §iirlerinin bu zevattan birine izafesinde bi<; bir zararimiz 
olmaz. Yunus, A§ik, Pa^a’dir, yahut Said Emre’dir, yahut adi Yunus iken ismail UmmT adim 
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takinmi^tir, sonra da §eyhoglu Satu adim al iverm i§ti r! insamn, «Bu Yunus, ne <;ok ad 
degi§tirmi§» diyecegi geliyor! Bu noktaya da birazdan tekrar gelecegiz. 

Sadettin Nuzhet’in bu be^maddelik makalesine madde zikretmeden tamamiyle cevap 
vermi§tim. Fakat her nedense makalesinde «Benim. yalmz iki maddeme cevap vermi§» dedigi 
cihetle, bir kere daha, bu malumati, malumu ilam kabilinden soylemek zarureti hasil oldu. 

| $imdi cevabi makaleye geliyorum: 

Haci Bekta^’in batini olmadigmi ve bu husustaki malumatin sadece EflakT menakibinde 
bulundugunu, halbuki hu kitabin ki bu kitap, Sadettin Nuzhet’e de me’haz olmu^tur bir 
menkabe kitabi olup bu fikrin, ancak Haci Bekta§’in eserleriyle aydinlanabilecegini soyliyerek 
benim mehazlarimin muahhar me’hazler ve menkabeler oldugunu beyan ediyor. Yegane 
nushasi, Prof. Hilmi Ziya’nm hususT kutuphanesinde bulunan ve 

Sekiz yiiz on ikinci yilda iy yar 
Muharrem ahiriyidi bu giiftar 
Tamam oldu bu soziim asli malum 
Arabca nesriken olundu manzum 
Veliykin ma’ni tagyir olmadi hi£ 

MaanT kande varsa olmadi pTq: beyitlerinden an la§i Id ig i ve^hile 81 2 muharreminin sonlarinda, 
yani hicrT dokuzuncu asrin ilk ayinda Hatiboglu tarafindan nazmen turkgeye gevrilen 
«Makalat-i Haci Bekta§» tan 

§eriat ehlinin taatlerini 
i§it sakla namaz saatlerini 
Oruf tutmag-u haccetmek vefadur 
Cenabetten arinmak key safadur 


Ki bir kup ifine siici koyalar 
Ki agzm berkidiip suya koyalar 
Ki on yd su icine soksan am 
Dahi her giinde on kez yusan am 
Ki ta$rasi temizdir murdar ifi 

ifi murdardurur bayagi siici 
§eriat kullara Hak’dan atadiir 
§eriatsuz fiiller hep hatadur 

beyitler ini aliyor. 

Yegane nushasi, Prof. Hilmi Ziya’da olan bu eserin dugane nushasi bindedir. Ustunde 1 1 1 
sahifesi olup her sahifesi 1 1 ,5X1 8,5 sathinda, yazili kismimn 9X1 4 eh’adinda bulundugu, her 
sahifede 1 3 satir oldugu, ayetlerle serlevhalarin ekseriyetle silrhle yazildigi, kagidin AM Kurna 
kagidimn muhurlenmi§ nev’inden oldugu ba§ tarafinda izah edilmi^tir. Bu izahtan sonra «Bu 
nusha Hilmi Ziya Efendi tarafindan istinsah edilen nushadan istinsah edilmi^tir. Emniyeti 
Umumiyedeki nilsha orada icra edilen tahkikata gore ^alinmi§tir» kaydim ihtiva etmektedir. 
Sadettin Nuzhetiln aid ig i beyitlerden ilk uq: beyit, kitabin sonlarinda «Derbeyan-i Tarik-i 
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Kitab» faslindandir. Ondan sonraki beyitlerden birinci ve ikinci beyitler, onuncu sahifede 
«Belaul-insan-minellisan» ( ,34 ) serlevhali bendin dorduncu ve behind beyitleridir. §eriat 
ehlini anlatan hu bendin altinci ve muteakip beyitleri ?unlardir: 

Bu d liny a arzusun dahi kovarlar 
Veliykin ahreti dahi severler 
§eriat ehlinin her gun i?i bu 
Bu kavli tutanm her ciinbi?i bu 
Bu ikinci giiruh abidlerindur 
Bu ma’ni bellu. bil zahidlerindiir 

Goruluyor ki Hatiboglu ve kitabin asil m ue 1 1 ifi Haci Bekta?, burada ?eriat ehlini anlatiyor. 
Bunlarin dunya hevesinde olduklari halde aym zamanda ahireti de sevdiklerini, ?eriat ehlinin 
gece gunduz i?inin bu oldugunu... soyluyor. Sadettin Nukhet, niye bu beyitleri almami?, 
bilmem. 

Arasi ayrilmadan yazilan 

Gerek abdest ki namaza yaraya 
Namazun ki gerek Hakk’a yaraya 
Namaz kdmakliga duru? iy mukbil 
K-olasun Tanri rahmetine kabil 

beyitleri ise «Tefe’el bilhayri tenilhu» serlevhali faslin i ki ve u^uncij beyitleridir (S. 1 5). Bu 
beyitlerden once 

Dahi adem gerekdur suya yarar 
Su gerek hem girii abdeste yarar 

beyti var. «Abdeste yarayacak su gerek oldugu gibi suya yarayacak adam da gerek, oyle 
adam olmadiktan sonra ha abdest alsin, ha namaz kilsin, hig bir §eye yaramaz» mealindeki 
bu beyit, niye alinmami§? Anhyamadim. Bu fasildan onceki faslin son beyitleri de §unlardir (S. 
14 ): 

§eriat i^re vardur bir haber ho$ 

§eriat bekliyen bir ho? olur ho? 

Cenabet filini hayz~u nifasi 
Suyiyla yumayandur Hakk’a asi 
Kafan bunlar armsa bellu bayik 
Namaz-ol vakt olur ol ki?i layik 
Veliykin arifin bir ho? sozi var 
Nazar kdsan bu soze soz yiizi var 
Yunuci ki?i ewel yunmaymca 
Arinmaz yunc-eliin yununmaymca 

Bu beyitlerden sonra 
i Dahi adem 


134 Bu serlevhalarm, $ogu mevzula alakadar degildir. Eski kitaplarda bazan bu cesit fey I ere tesaduf 
edilir. Her sahifenin bas tarafma, yahut bend baflarina ekseriyede a rap fa, bazan iran diliyle «kelami 
kibar» added Hen cumleler, «niyedni yap, hayirdir; teemmut et, sabreyle; bu seferde zafer var...» gibi 
sozier yazilir. Bu sozier tefe’uie yarar. Manzum Makaiat’taki serlevhalarm da gogu bu esasa gore 
yazilmif cumieierden ibaretdr. 
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beyti ve Sadettin’in aldigi iki beyit gelir. Ondan sonraki beyitlerin, bundan oncekilerle arasi 
ayrilmiy. 

1 Ki bir kiip ifine 

baylayan bu beyitlerden once de yu beyitler var: 

Nitekim marifet ehli diyiipdiir 
Bu erkanun bular kaydun yiyiipdiir 
Ki degme dil Hak’i yadeyleyemez 
Kevanun kendiiden yadeyleyemez 
Dahi derdikle ten taat mi kllur 
Dem olur anda taatlar yikilur 
Yiice hazretdiir ol hazret iy gafil 
Nifiin sen andan oldun soyle gafil 
Sana vacibdiiriir gayet sakmmak 
Sakimm didigum arisuz olmak 
Ansuzluk kamu iblis’den olur 
Bu soziin ma’nisin iyte danagor 
Ki bir kup ifine siici koyarlar 

Sadettin beyitten sonra yine atlamiy, ikinci beytin ikinci misrai da 

1 Dahi her giinde onkez yusan am 
degil; 

j Dahi her giinde iif kez yusan am dir. 
iyi dikkat etmemiy. 0 ii^ beyitten sonra 

Yumakla mismil olmaz yine murdar 
Kuyida yine siici gibi murdar 

(S. 1 5) 

Te’kidiil Meveddeti bilhiirme 
Girii aslinca murdarlik iyidiir 
Ki siici ciimle murdarlar bayidur 
Buna bir niikte aydur ehl-i tahkik 
iyidenler ideler ana tasdik 
Kuyuya damlasa 

beyitleri var. Sadettin’in aid ig i iki beyitten sonra da yu beyitler vardir: 

Kerahet iriyen canlar iy hiiccac 
Hakimler kademine ola muhta^ 

Eger Hak’dan inayetler ola hoy 
^ifalar iriye sakimlere hoy 
Eger tovbe kuy-olmasa kafesde 
Helak olurda anca bir nefesde 
£ikarub dokseler kuyi suyim 
Bu soziin dinle bir soyla soymi 
Su dokiildiigi yirde ot bitse 
Koyun nageli varub ol oti yise 
Tekva-hline anun eti haramdur 
Zira kim asli siicidiir haramdur 
Dahi 


(S. 1 6) 
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mensur Makalat’da bu bahis aynen §eyledir; 

«Ve amma suyun aritttigi ol olur kim §eriat katinda tona ve tene murdar degse suyila yuyicek 
pak olur ve cenabet dahi gider. Abdest ve namaz caiz olur. Veliykin ariiler katinda ne ton ve 
ne beden ve cenabet gitmez ve abdest reva olmaz. Zira kim yuyici kendiisi pak arinmayinca 
yumagila yudugi arinmaz. Amn igm kenduzin tamam aritmayan gayriyi dahi aritmaz. Fes 
imdi adem gerek ki suya ve su gerek kim abdeste yaraya ve abdest gerek kim namaza yaraya 
ve namaz gerek Tanri Taala Hazretine yaraya. Nitekim Hak Siibhanehu ve Taala buyurur 
degme dil mi yarar beni zikr kilmaga ve degme tenmi yarar bana taat kilmaga ve degme 
taatmi yarar benlim ma’rifetum bilmege, pes imdi aziz-i men....» (Bizdeki 1087 de yazilmi§ 
nusha, varak 5b 6a). §er’an da namaz ign huzuru kalb §artti r. Fakat bu huzur, §arti eda 
degildir. §arti kemaldir. 

Huzur olmaksizin kilinan namaz, ecri olmasa da farzi insandan iskat eder. Bektagye namaz kilnnyorsun, 
demijler. Namaz kilmak benim haddim mi, ben kimim, namaz kim? demij. 

Haci Bekta§ ta a§agi yukari bunu soyluyor, temiz olmadik^a abdest namaz caiz degildir, 
diyor. Fakat bunu bir muttaki edasiyle soylemektedir. Sadettin Nuzhet’in dort beytini aid ig i 
(aslen bu fasil «EI babussalis Fi beyanittarTka» ya kadardir. S. 37 43) §eriat methiyesini yapan 
Haci Bekta§, §eriat babinda §eriat ehlinin amellerini mufassal yazar, ondan sonra tarikat, 
sonra da hakikat ve marifet ehlinden bahseder. Biitiin bu bablarda batini temayiiller a^ik^a 
gorunup durur. §eriat ehlinin yel, tarikat ehlinin ate§, marifet ehlinin su, hakikat ehlinin 
toprak agillarindan geldigini anlatirken (S. 9-18. Sadettin Nuzhet, ilk misalini bu kisimdan 
almi§tir). 

Gazab oyke tama’ buhl - u karalik 
Hased hem kahkaha vii masharalik 
Bularda olsa ignde ki§iniin 
Bulardur menbai $eytan isiniin 
Bularunla gi toptolu ola er 
O ki^iye ola iblis rehber 
Bu murdarlan su nice andur 
Meger kim nan cehennem eridiir 
Suyun asli ye$il gevherdur elhak 
Cevheriin asli Hak’dandur mutlak 
Taalallah zihi sultan-i ekber 
Ki kddi her sozi dilde mutahhar 
Anun ifiin sever a$iklan Hak 
Ki kendu aslidur bilgil muhakkak 
Bularun taati seyr-ii tefekkiir 
Goniil goziini ac sen dahi bir gor 
Velayet i$leridur bellii zahir 
Nazar ehli bulardur dinde ahir 

(S. 1 7). demektedir. Fakat butiln bunlar, son sozil soylemege bir hazirliktir. «Derbeyan-i 
Zahid» faslinda (S.81 ), 

Gel imdi zahidiin her ijlerin gor 
Nediir fi’li anun ciinbi§lerin gor 
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Makami zahidiin korhu gerek yar 
Goyiinmekdiir i$i her vakt her bar 
Ki$i kim kenduzin bilmeye ewel 
Nicesi bile ayrugi miikemmel 
Adin dimegile bilmez Huda’yi 
Gider vuslat demi olur ciidayi 

diyor. Bu fash miiteakip kitap §oyle devam eder: 
| Derbeyan-i Vasf-i Arif 


ikinci arifmdiir vasf-i me$hur 
Ki$i kim kenduzin bildi olur nur 
Makamm arifin bellii beyan kd 
Nediir fi’li ayit bize ayan kil 
£ii arif ismimin ma’nisi ly yar 
Ki$i kenduden olmakdur haberdar 
Zira kendiizini bilmek ki$iye 
Gerekdiir ciimle erkege di$iye 
Derbeyan-i Vasf-i Muhibb 
Ufiincisi muhibbindur bu evsaf 
Bular ne i$ kdurlar saf ber saf 
Bular anlardurur kim Hakk’a irdi 
Yiize yiiz Hakk’i bunlar bildi gor di 
Muhibbiin ma’nisi sevmi$ dimekdiir 
Ki bunun artugi fasid emekdur 
Mahabbet fiin muhibbindur iy dildar 
Murada irgorurler cam bunlar 
Veil dort ma’nidiir olgil haberdar 
Kiji Hakk’a irijmekde olur yar 
Biri ilmelyakindiir bellii bayik 
Biri aynelyakindiir der hakayik 
Bu dort m’aniye dort ki$i muvekkel 
Virupdur her biri bir niyyete el 
Biri hakkelyakin gonul sirma 
Giimanile yakki dirler birine 

(S. 82) 

Giiman ile yakin halkmdur iy yar 
iren mi irmeyenmidiir bu giiftar 
Bu kavmun kaliikil da’vidiir i$i 
Haberleri eracif her donii$i ! 
ibadet zahidiindur bellii zahir 
iyudur ger olursa gonli tahir 
Velayet beklemektik hem tefekkiir 
Buni arifler ijlerler dana gor 
Muhibbiin Hakkila sohbetdiir i?i 
Karitmez ana halkun serzeni^i 
Tasarruf kildi bu sirri ulular 
Haber ne resme virdi bahtlular 
Ki da’vi iizre yetmi§ yil ibadet 
Beraber geldi bir saat iradet 
ibadet ola yetmi$ yilda rehber 
Tefekkiir bir saat geldi beraber 
Tefekkiir yine yetmi$ yillik iy yar 
Beraber geldi bir dem gorse didar 
Giiman iltiir kamu halk kalukilden 
Anunfiin da’vi kopar kamu dilden 


ibadet kildugi zahid iy dildar 
Halayik ma’melesiyfiindur iy yar 
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(S. 83) 


Tefekkiirler k-ider arifler hem 
Bulardur Halikun sun’iyle muhkem 
Muhibler kim munacatlar kilurlar 
Bular Mevla’yi anunla bulurlar 

(S. 84) 

Goruluyor ki «ibadet zahidindir, gonlunu ibadetle tathir edebilirse iyidir. Fakat arifler, velayet 
bekler, tefekkur ederler, Muhib ise Hakla sohbet eder, halkin taan ve dahline hig ehemmiyet 
vermez. Dava ile olan yetmi§ yillik ibadete bir saat iradet bedeldir. Yetmi§ yilhk ibadet bir 
saat tefekkure, bir dem didar gormek ise yetmi§ yillik tefekkure musavidir. Biitun halk, 
kalukilden gumana du§er, onun ign her dilden dava kopar. Zahidin ibadeti, halkla muamele 
igindir. Ariflerin tefekkiiru ise Malikledir. Muhibler, munacatlariyle Mevla’yi bulurlar.. .». Bu 
sozlerde yegane istinat! noktasi «Ettefekkuru saatiin hayrun min ibadeti seb’Tne sene» 
hadisidir. Fakat buradaki tefekkur, kudreti ilahiyeyi tefekkurdur ve bu, nevafilden efdaldir. 
Yoksa dinde, namazi birakip oturarak du§unme yoktur. Fakat hatmiligin esasi,, bir tevil yolu 
bulup ibadeti ikinci plana atmak, sonra da EflakT tezkiresinde zikredildigi ve^hile Haci 
Bekta§’in yaptigi gibi mutabaatta bulunmamaktir. Makalenin musaadesi olmadigmi bildigim 
i^in mensur Makalat’tan buralara tekabul eden par^alan aynen alamiyorum. Yalmz §u 
kadarcik nakledecegim: «Amma ibadet zahidlerindur ve tefekkur ariflerindur ve sahib-nazar 
ve seyri velayet bu muhibl erin diir. Pes imdi kal-ii kiyl da’va abidlerindur ve alimlerindur ve 
ibadet-i havf-u reca aynelyakiyn zahidlerindur veliykin tefekkur-ii hakkelyakiyn ariflerindur 
ve amma munacat ve mu§ahede ve seyri velayet beklemek muhiblerindiir. BakT dervi§lik, 
ezeli devlet-i ebedT kime kim degdiyse rahatlik anundur... (varak 24 b)». Makalat’in bundan 
Onceki kisimlarinda da bir ^ok teviller ve acip, garip §eyler varsa da kitap, bilhassa bundan 
sonraki kisminda derin bir adem-perestT kokusunu ta§ir. Dunyada, ahirette ne varsa, hepsi 
ademe tatbik edilir. Bekta^ilerin Vucudnamesiyle Makalatun bu kismi arasindaki yegane fark, 
birincisinde Hurufiligin sistemli bir §eki Ide bulunu^u, bunda ise tabii zaman dolayisiyle 
bulunmayi^idir. 

§unu da arzedelim ki Makalat, umum i^in yazilmi§ olan ve ehli zahire hitab eden bir kitaptir. 
Tabiatiyle bu kitapta §eriat ogulecek, emirleri soylenecek, hatta 

Ki$i kim ehli sunnetdur cemaat 
Hususa kim kila ol gorglii taat 
Anun hakkinda buy urrnu? dur 
Allah Oku ba$la ayat-i siinnetullah 
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(S. 35) gibi beyitler bulunacaktir. Fakat bilen birisi bu ge§it kitaplari imanla okursa 
mahiyetleri derhal meydana ^ikar. Mesela bu beyitlerin bulundugu aym kitapta. 

Dahi Farhr-i cihan, ashablarma 
Hem evladina vii ahbablarma 
Dil-i candan selam bi had tahiyyat 
Bular-itmek gerek candan riayat 
Anun evladuna candan muhibb ol 
Ki rahmetden baid olma karib ol 
Rasul alini seven can-ii dilden 
Bayik kurtuldi o nar-i cahimden 
Hem Oniki imam- ikrarm olsun 
Bularun ziddina inkarin olsun 
Muhibb ol dostuna ziddma dii$men 
Dilersen kim ola iman-i ru$en 
Hem eyle evliyaya candan ikrar 
imansiz kalur ol kim ola inkar 
Hakinda evliyanun Hak Taala 
Buyurdi ayeti ol yiice Mevla 
La havliiin aleyhim velahiim yahzenun 
Hazinem didi evliyaya Bari 
Dil-ii candan, muhibb ol sev bulan 
Duasiyle velilerun bu alem 
Kivam uzeredurur vallahii a’lem 
Bakir tes’ad 

Dahi hem evliya hakkinda Ahmed 
Hadis-i kudsi buyurdi Muhammed 
Evliyai tahte kibabi laya’rifuhiim gayri 
Veliyi gizledi taht-i kabada 
Bilimez degme sail s am fenada 
Ne bilsun degme e5has evliyayi 
Safasizlar ne bilsun asfiyayi 
Hidayet iri$e meger Hiida’dan 
inayet ola dahi Mustafa’dan 
Hidayet ireniin can goz-afilur 
Anun iizerine rahmet safilur 
Ne tonda gorse bilir ol Veliyi 
Ki ya’ni sevdi ol candan Ali’yi 
Veliler serveridur $ah-i Merdan 
Ana ikrar idenler buldi iman 

(S. 5-6) 

beyitleri de vardir. Bu beyitleri, biraz bilgisi ve insafi olan kim okursa derhal anlar ki kaili, 
§ia’ya gore furu’-u dinden olan ve §ia’nm §iari bulunan TevellT ve Teberriyi telkin etmektedir, 
Rasul’iin Alini can ve gonulden sevip Oniki imam’i ikrar ve bunlarin siddim inkar etmek, 
dostuna mtihibb olup ziddim inkar eylemek, budur. AIT’yi candan sevenin; 0 Veliyi ne donda 
goriirse bilecegi de batinT akidelerinin en kuvvetlilerinden biridir. Bu yazdigimiz kisim, 
elimizdeki mensur Makalat’da ancak «Badehu salat-u selam ol Peygamberler serveri ve 
Murseller ulusu Enbiya’nm ve Evliyamn Sililerine olsun kim bu cumle alemi anun dostluguna 
yaratdi. Dahi Ashabina ve Ehline selam olsun kim ari kavmdur ve ari ehidiir ve selleme 
teslima» tarzindadir (3 a). 
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Sadettin Nuzhet, burada bize «Bunu Hatiboglu ilave etmi§, ash tefsir, yahut tagyir ederek 
terceme eylemi§» diyebilir. Hatta daha ileriye gider de mensur Makalat’i kari^tirirsa yine 
«Makalat’da ilk U£ halifenin ve Ay§e’nin adlari var» da der. Fakat biz de buna kar§i «Pekala, 
siz neden bu beyitleri gormediniz,? Yahut gordunuz de yazmadimz? Bu kitabin bizde 
olmadigim zannediyordunuz da ondan mi? En muteber kitap olarak kayit ve onunla davayi 
kazanmaga cehtettiginiz kitap, i§te bu beyitleri havidir. 81 2 de yazildigina ve mutercimi 
manada tasarruf yapmadigim hassaten i§aret ettigine nazaran en eski yazmasi, bu tarihten 
sonra olan mensur Makalat nushalarindan daha eski olan bu manzum Makalat, daha mevsuk 
deg i I midir?» deriz, dikkate deger bir keyfiyettir ki mensur Makalat’da adlari ge^en Ebu Bekir, 
Omer, Osman ve Ay§e; bu manzum Makalat da ; hig amlmiyor. Yalmzi yukarida soyledigimiz 
gibi Ehl-i Siinnet ve Cemaat adi, o da «Sunnetallahilleti kad halet min kablhi velen tecide 
lisunnetillahi tebdila» ayetiyle beraber ve binaenaleyh muevvel bir surette gegyor. Bu iki 
beyte mukabil TeveilT ve Teberri’ye hasredilen beyitler iki sahiledir. 97 inci sahifede de 

Nitekim ol Aliyy-i Miirtaza’ya 
Sorarlardi hakkinda rizaya 
Ki tapdugun Hak’i goriir miisiin sen 
Bize andan haber viriir miisun sen 
Buyurdi gormeseydum tapmayaydum 
Bu diniin gevherini kapmayaydum 

diye Ali’nin kelami naklediliyor ki hu, mensur Makalat’da da aynen vardir (29 a). Esasen 
yukarida ge^en ve Sadettin Nuzhet tarafindan da nakledilen kuyuya §arap damlamasi... da 
AIT’ n i n sozlerindendir, Manzum Makalat’in miitercim tarafindan manaya dokunulmadan 
nakled i Id ig i tasrih edildigine gore daha dogru olmasi, mensur . Makalat’a bilahara ilaveler 
yapilmi§ bulunmasi da pekala akla gelebilir. Hillasa gorulilyor ki Haci Bekta§ mensuplari, 81 2 
den once de §TT-BatinT akidelere sahip, TeveilT ve Teberri’ye miltemessik ki§ilermi§, ihtimal 
Sadettin Nuzhet, bunlari okuduktan sonra «Ben o kitabi da asIT bir kitap olarak kabul 
etmiyorum» der ve adim bizden duydugu «Fevaid» e yapi§ir. §imdi bu kitaba geliyorum: 


Haci Bekta^’in kelimatim muhtevi ve iran diliyle yazilmi§ bir risaleden ilk defa olarak Prof. Dr. 
M. Fuat KoprulLi bahseder (Anadolu’da islamiyet: Edebiyat Fakultesi mecmuasi, Sene: 2, Sayi 
5, S. 393, Not: 2 ve S. 406 Not: 1 , Bekta^Tligin men^eleri: Turk Yurdu 1 341 C: 2 No : 8). 

Bilahara ben, boyle bir risalenin yeni bir yazmasimn Universite kutilphanesi yazmalari 
arasinda 55 No. da (eski numarasi) bulundugunu gordum. Epeyce yeni olan bu yazmamn 
adim sanim yazarak «Yunus Emre-Flayatl» adli eserimin bibliyografyasinda tavsifini yaptim. 
Aym zamanda Universite kutilphanesinde rastlar rastlamaz istinsah ve terecine ettim. 
Sonradan diger bir nushasim buldum. Bu nushamn da yazi 1 1 § tarihi yok. Fakat yazi ve kagit 
itibariyle nihayet hicri onuncu asra aid olabilir. Onu da istinsah ettim, ilzerinde de bir hayli 
ugra§tim. Haci Bekta^’a isnad edilen bir ^ok sozlerin sahiplerini buldum, varak ve sahife 
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numaralariyla tesbit ettim. Hak nasip ederse yakinda da metniyle beraber ne§redecegim. Bu 
kitabin Haci Bekta^’a aidiyeti, daha dogrusu i^indeki bir ^ok sozlerin onun olmadigi 
kat’iyyetle anla^ildiktan sonra sahipleri bulunamiyan sozlerin de ona aid olmasi; ^ok 
§u phel id i r. Bu sozler arasinda «Makalat» dakinden daha a<pk sozler var. Aym zamanda Hace 
Ahmed Yesevi’den naklen §e riat, Tarikat, Ma'rifet ve Hakikat kapilarmin onar ma'kamlari da 
anlatilarak «Makalat» hulasa edilmi^tir. Bu kari§ik kitapta yakiyn meratibi anlatilirken 
«ilmelyakiyn ten beslemek, aynenyakiyn gonul, hakkalyakiyn de can yeti§tirmektir. 
Tlmelyakiyn ehli tenle taat eder, aynenyakiyn ehli goniille, hakkalyakiyn ehli de canla ibadet 
eder. Tenle taatta bulunanlar abidler'dir, goniille, ibadette bulunanlar zahidler’dir, canla 
ibadet edenler arifler’dir. Tenle ibadet edenlerin ibadetlerini halk, canla ibadet edenlerden de 
o ibadati Hak kabul eder. Akilliya i§aret kafidir, anliyan ki§iye mu§tuluk» deniyor (Bizdeki 
niisha S. 13 14). Diger bir yerde de (S. 21-22) Peygamher’in once mii’min, sonra sirasiyle 
abid, zahid, arif, velT, nebi, resul, iiliirazm ve hatem oldugunu soyleyip «Ruhlarin bu dokuz 
mertebesi ariflerin indinde vehbT, hiikema indinde kisbT’dir. Beyit: 

j Sen yol a$ip gitmedin de ondan sana gostermediler. 

Yoksa ( bu kapiyi kim ^aldi da a^madilar» diyor. Bu hususta ibn-i Seb’Tn, §ihabeddin-i Maktul 
gibi hiikema felsefesini kabul eden sufTler de aym akidededir. Hatta Velayet’in Niibiivvetten 
iistim oldugunu soyleyip kendisini Hatem-iil Evliya sayan Muhyiddin’in bu iddiasi da aym 
yola <pkar. Haci Bekta^’in §eyhi de malum oldugu ve^hile «Baba Basulullah» dir. «Taatin 
tatliligi ile §irk miisavidir, yani ibadatin tatliligi ve mu^riklik ikisi de birdir* sdzii de dikkate 
deger (S. 24). Yukarida arzedilen hadise istinaden «Bir saat tefekkiir bir yil ibadetten 
hayirlidir, bir saat yoklukta dii§unce, bir yil varlikla ibadedetten yegdir, buyurdu», kaidesi de 
§ayam nazardir (S. 24). Yine arifi tarif ederken «arif murakka’ ve seccade ile arif degildir. 
Resim ve adet ibadetiyle de olmaz. Arif odur ki olmaya» diyor (29). «Siinnet terk-i diinya, 
farz sohbet-i Mevla’dir» (S. 31) soziyle ibrahim’in, hakikat babasi olan ruhdan, 

ismail'in golniilden, 

Cebrail’in akildan, 

ko^un da nefisden 

kinaye oldugu hakkindaki tevili (S 39), 

«G6ziin Azrail, kulagin Mikail, burnun israfil, agzin Cebrail mazhari olup tufanin , 
hayvanT zulmetlerin insanT niifusa yayilmasi ve sonra yine lutf-u bakman ile zail olmasi, 
MehdT'nin zuhurunun, akli kudsT’nin biitiin halka galebesi, 

Deccal’in nefsi emmarenin galibiyeti, isa’nin inmesinin ruhun Deceal’i 6ldiirmesi...» 
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suretinde butun kiyamet alametlerinin ve peygamber kissalarinin tevil edilmesi (§. 44-45) ve 
bil hassa kutbun «imam-i Ma’sum» tabiriyle tavsifi (S. 48) hakikaten dikkate deger, Kitabin 
son kisminda Peygamber’den itibaren Oniki imamn ve Haci Bekta§’in, fakr tarifleri, imam 
Ca’fer-us Sadik’in bir risalesinden naklen yazilmi§tir (S, 65-67). Burada All, Emir-iil 
Muminin, imam-ul Muttakiyn sozleriyle tavsif edildigi gibi Onikinci imam hakkinda da 
«imam-i Zaman, §eff’-i Zemin-ii asman» denmektedir. Fevaid’de. 

«Lubab-ul Eibab» dan naklen «Faruk» lakabiyle Omer’den bir soz naklediliyor. Buna mukabil 
diger sozlerin nakled i Id ikleri zevat §unlardir: All (iki kere, bir tanesinde adiyle, bir tanesinde 
§ia’nm hasren kullandigi Emir-ul Muminin lakabiyle), Ehl-i Beyt’den bazilari (boyle), Huseyn, 
imam Ca’fer-i Sadik, Muhammed Bakir, imam Zeyn-ul Abidin-i Ma’sum (aynen boyle). Haci 
Bekta§’in kelimelerini muhtevi bir risale daha var. 0 risaledeki sozlerin ^ogu da ba§kalarina 
aittir. Her iki risaleyi de tahkikatimla ne^rettigim zaman, butun bunlar daha ziyade tavazzuh 
edecektir. Sirasi gelmi^ken §unu da arzedeyim: Sonlarinda «OI arifler sultam, muhakkiklar 
arslam Sa’deddin» diye aynen Makalat’da oldugu gibi Said Emre’nin 

Bu makama kim ire i$bu nakdi kim dire 
Varligin Hakk’a vire ciimle alem ifinde 

beytiyle ba^liyan u^ beytinin alinmasi ve. nushasimn hicri sekizinci asra aid bulunmasi 
itibariyle Bekta^ilerin ilk metinlerinden olmasi iktiza eden bir risale daha vardir. Bu risale, 
Futuvvetname tarzinda yazilmi§ olup dervi^lik ve mufredligin, tac ve hirkanm dininden, 
imanmdan, gusilinden, ciinupliigunden, §artindan, erkanmdan, kiblesinden, namazindan.,., 
bahseder. Butun bu bahisler, Selman-i FarisT vasitasiyle AIT’den ve imam Ca’fer-i Sadik’tan 
rivayet edilir. Bu risalede pir, muridin elini tutunca muridin u<; secde etmesi, birinci secdede 

j «Feeynema tiivellu fes emme vechullah», 
ikincide 

«Lailaheillallah bi azemetillah Muhammedurresulullah Halifetehu Lailahe illallah Hakkan Hakka 
Muhammedurresulullah Hakkan Hakka Lailaheillallah Aliyyiin Veliyyullali Hakkan Hakka ve 
imamiil Muttakiyn ve §ifa' (?efi’ olacak) iil muznibin ve Veliy’yi Babbiil alemin ya Erhamer 
rahimin». 

u^iincude 

j «Rabbiil ma$rikayni ve rabbul magribeyn» 
demesi icabettigi, ondan sonra 

| <<Sabahul a$k olun» 

diyecegi, sonra kabul edilince yine bir secde edip. 

j «Nasriin minailahi ve fethiin karib ve be$$iril-mu’minine ya Muhammed ya Aliyyii Hayriilbe§er» 
sozlerini soyliyecegi mukayyittir (5 b) Bizdeki niisha, bu niishamn ash Raif Yelkencidedir). 
Risalede Makalat’ta a§agi yukari telhisen mevcuttur. Hiilasa Bekta§-i VelT mensuplari, ilk 
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devirlerden itibaren Batiniligi §iar ittihaz eden bir zumredir. Bu tarikatin evvelce mute§err’i 
iken sonralari bozuldugu iddiasi, pek saf bir iddiadir. 

§imdi asil Vahdeti vucud ve bu akideyi benimsiyenlerin telakkilerine geliyoruz: Vahdeti 
vucud, malum oldugu veghile «Vi'icudu Mutlak» i Hak bilip butun kainati, Tanri’nm ilminde 
sabit ve zahirde ancak viicudu ziTIT ile mevcut suveri ilmiyeden ibaret addetmek, diger bir 
tabirle mukewenati hakikatte madum bilip butun, taayyunat ve §uunu, a’yan-i sabiteden 
ibaret saymaktir. Bu akideyi benimseyen ki^inin nazarinda kainatin, kainat olarak vucudu 
yoktur. Mukevvenat mezahirden ibarettir. Adem de cem’iyyeti esmaiye mazhari bir zuhuru 
tamdir. Boyle bir adam, kainati kendisinde bulur, 'kendisini kainatta gorur. ileri qiderse seriat 
ehlinin Allah Teala’ya acikca «ilah-i Mevhum.» deyiverir. Nitekim Varidat Sahihi ve Oglanlar 
§eyhi bu tabiri hi^te gizlemeden soylemi§lerdir (Varidat ve sohhetname). Bu inam^a sahip 
olanlar, umumiyetle insanlari u^e ayirirlar: Avam, havas, hass-ul havas. Avam, §eriat ehlidir. 
Bunlar, ehli zahirdir. Havass-ul havas, §eriatin batinma eri§mi§, vahdette tahakkuk etmi§, 
hakikate ula§mi§ ki^ilerdir, bunlar ehli batindir. Dunya ve ahiretten farig olup «Ehlullah» 
olmu^lardir. Havas, tarikat ehlidir. Onlar saliklerdir. Yine Abdurrahman SullemT (Risaletul 
Melametiyye), Necmeddin-i Kubra (Usul-u a§ar e) gibi buyuk sufilerce ihtiyar ve ehemmiyetle 
kabul edilen bir tasnife gore ehli Hak u^e ayidir: Bir kismi ibadat ve taatla Hakk’a tekarrub ve 
vusule gali§ir. Fakat bu yolla vuslat, gayri mumkin dense yeri vardir. Bu birinci kisim abid ve 
zahidlerdir. ikinci kisim Suluk ve Riyazat, ke§f ve ilham ile yurur. Bu kisma dahil olanlar 
ariflerdir. Fakat ke§ if ve keramet bunlari da ekseriyetle yollarinda alikor. U^uncu kisim §uttar 
kisimdir ki bunlar bilhassa cezbeyi ve a§ki suluklerine esas ittihaz etmi§lerdir. En kisa ve kat’T 
yol bunlarin yoludur. Mevlana Celaleddin-i RumT’de Mesnevinin behind cildinin dibacesinde 
§eriati bir muma, tarikati o mumla yol yiiriimeye, hakikati de ula§maya benzetir ve 
«Hakikatler tezahur etse §eriatler batil olurdu» soziinu de bilmunasebe zikreder. Hulasa Ehli 
Batin, yani-§eriatin zahirinden batinma ge^mi§ olan ve vahdet akidesini kendilerine imam a§k 
ve vecit ittihaz etmi§ bulunan ki^ilerde ibadet, umumiyetle ikinci planda kalir. Saliklere bile 
butun ibadetlerden ehemmiyetli olarak mur^idin emrine itaat tel ki n ve butun gunahlarin 
gunahimn da mevhum varlik tammak oldugu temin edilir. §eriat ehli ibadetlerin te§ ri ’ 
hikmetini sormaya memur olmadigim soylerken hakikat -ehline bu tetri’ hikmetleri birer 
birer ke§f i nikah eyler. Bu hususu MesnevT’de de, Sultan Veled’in eserlerinde de, diger 
muahhar arifilerin asarinda da bulabiliriz. Muahhar sirf ilerden Bedreddin, Varidat’da «Amali 
zahire hakkinda asar ve ahhar-i muhtelifenin sudur eylemesi ise asil matlub ve maksudun 
amali zahire degil, belki anlar vasitasiyle husule gelecek olan tasfiye-i batm ve tehzib-i ahlak 
olduguna ve bu babda asil dikkat ve ihtimamm ancak bunlara matuf olmasi lazim geldigine 
delalet eder. Qunku amal-i zahire maksud bizzat olsaydi amel-i vahid hakkinda muhtelif 
eserler vtirud etmezdi. Fakat asil maksad tasfiye-i batin ve tehzib-i ahlak olup bunlar ise her 
ne suretle olur ise alel'itlak ibadet-i bedeniyye ve amal-i zahire ile husule geleceginden 
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tertib-i Fevait vesaire gibi birgjk ifeadat ve amal-i zahire hakkinda muhtelif surette asar ve 
ahbar §eref-viirud ve siinuh -olmu§tur. Lakin ulema-yi zahir, aslahahiimullahu Taala, batini 
terkedip ki§ra itimad ettiler. Hatta ekserisinin batinlari §akkedilse hubb-u dtinya ve hiibb-u 
riyasetten ba§ka bir §ey bulunmaz, hazelehumullah» diyor (Varidat tercemesi: §eyhul-islam 
Musa Kazim). Ayni kitabda 

“Avamin ibadati adete, ehli siilukden olan muptedilerin ibadati da havf-u recaya, 
mutavassitiynin ibadati da neyl-i makamat ve vuslet-ii keramata, muntehilerin ise hudud-u 
§er’iyyeyi hifz-u siyanete mubtenidir» denmek tedir. (Ayni terceme). Halbuki Bedreddin, 
Hanefi mezhebi ulema ve musannifinindenir, zahiren kadidir, §er’T hukumlerle icra-yi kazada 
bulunurdu. Abdulkadir-i GeylanT, yahut Muhyiddin-i Arabi’nin olan ve bir <^ok §erhleri 
bulunan «Kisale-i Gavsiyye» de «Ma’siyetkar olanlar mahiyetleriyle, ehli taat olanlar 
ibadetleriyle mahcubdurlar. Bu iki kisimdan ba§ka benim kullarim vardir ki onlari ne ma’siyet 
gamnak eder, ne taat ve ibadetleri ferahnak eyler. i§te onlar ariflerdir» deniyor (Seyyid. 
Muhtar’in terceme ve §erhi). Ayni kitapta «ittihad bir haldir ki lisan ve makal ile tabir 
edilemez. ittihada iman eden makbuldur, reddeden hali reddettiginden kafirdir, Bir kimse ki 
badelvusul ibadet etmek sevdasina du§er, §uphesiz Aliahu Azimu§§an’a §irk etmi§ olur» 
metni bir^ok 

tevilatla ve «L? maallahu vaktun..» hadisiyle §erhedilerek nihayet 

| «lisan jer’in mahkumudur, goniil ise Hakk’in mahkumudur.... Bu namaz oyle bir namazdir ki Hazret-i 
Peygamber makam-i Kabe Kavseyne erijtikleri zaman hitab var id olmu$. Kif feinnallahe fisselati. Bu 
hali bundan ziyade tasrihe imkan yoktur» 

denmektedir, 

ilk ve muahhar sufilerden vahdeti vucud telakkisini kabul etmeyenler ve tasavvuf yolunu 
ancak bir zuhd yolu olarak benimseyenler ile muahhar sufTTer ve vahdeti vucudcuTar arasinda 
buyuk bir fark vardir. Vahdeti vucudu kabul edip anlatilan dereceye varanlarin bir kismi, 
Abdulkadir-i Geylani ve Mevlana Ceialeddin gibi kemali temkinlerinden a§k ve cezbe, vecid 
ve kal ile ibadat-ii taati nefislerinde mezcetmi§ler, batina nufuzun, zahirle tekayyude mani 
olmiyacagmi kavil ve fiilleriyle gostermi^lerdir. Mevlana, vahdeti vucudu bir vecid ve hal, bir 
zevk ve tahakkuk telakki ederek verai akilda bulundugunu soyleyip felsefeden mumkiin 
oldugu kadar i^tinap etmi§, hatta selefiyyeye nTm [yarisiyla] iktifa eylemi§tir. Bir kismi, 
ibadetin ancak edebi Muhammedi’ye riayet ve §eriatin zahirini vikaye ign oldugunu soyleyip 
i§i biraz daha geni§letmi§tir. Bir kismmin ise, sufTlerin mezleka-i akdaminda ayaklari kaymi§ 
ve «Melamet» diye her tiirlu mtibalatsizliktan [abartma] ^ekinmemi§lerdir. Tasawufu ve 
vahdeti vucudu nefse alet edenler, yahut inanmayi§larini vahdet akidesiyle setretmege 
gali§anlarla Hasan Sabhah’in kurdugu BatinTlikten ise bahse hacet yoktur, onlarla sufTlerin 
arasindaki fark meydandadir. Hiilasa vahdeti vucudu kabul edenlerin izhar ettikleri bu halat, 
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dogrudan dogruya ne§’e meselesinden ibarettir. Herkes ne§’esine gore ruh? haletini izhar 
eylemi§tir. 

| $iilige gelince: 

Tarikat ehlinin ^ogunun Silsilei Zeheb diye tan id ig i Oniki imam ve Kutub meselesi nedir? 

imam ne demektir? 

Suffler Oniki imam’i ne diye tamyorlar? 

Bu §i?lik temayulu degil de nedir? 

Tekkeler agkken muharremlerdeki mersiyeler ve Ehli Beyt’i takdis neydi? 

Tarikat silsileleri nin ekserisini Hazreti Ali’ye isnad ve bu suretle Peygamber’e isal neye 
delalet eder? 

Bu hususta da kimisi Bekta§T ve AlevTIer gibi yalmz 

Mezhebim hak Ca’feridir gayrilerden el yudum 
Pirim iistad Haci Bekta? kutb-u burc-u evliya 

demekle de kalmayip guluvve giderek Ali Allah? akidelerini kabul etmi§, kimisi dogrudan 
dogruya §Ta- i Tmamiyye akidesini kabul eylemi§, kimisi La’ITzade gibi hilafeti ikiye ayirip Ebu 
Bekir, Omer, Osman, ve diger halifeleri surT addetmi§, Oniki imam’a ise ma’nev? hilafeti 
tahsis eylemi§, 

kimisi MehdT’yi Tmamiyye akidesine tarn uygun olarak kabul etmi§, kimisi ise Mehdi diye 
kendisini takdim etmi§tir. 

§ia’nm yalmz ferdi kamili olan imamiyye degil, Zeydiyye de dahil, gerek §iT gerek Sunn? §eriat 
ulemasi ise, vahdeti vucudu inkar, yahut tevil edip akil ba§ta iken amalin hi^ bir suretle sakit 
olamiyacagim ve amalin hikmeti te^riiyesini sormaga memur olmadigimizi beyan ve nihayet 
ubudiyetle uluhiyeti kat’T olarak tefrik ve sufiyyenin istinad ettigi hadisleri tehvin 
eylemi^lerdir. 

SafTleri n ulema-yi rusum dedikleri §eriat ehli ile ehl-i batm-Sufiyye arasindaki bu 
anla^mazlik, Sufiyyenin ve bilhassa vahdeti vucudcularin zuhurundan itibaren butun anla^ma 
te^ebbuslerine ragmen mevcuttur ve bunu inkara mecal yoktur. Zaman zaman buyuk ve 
co§kun sufTlerin hadden a§iri sozleri, bu anla^mazligi te§d id etmi§, zaman zaman vahdeti 
vucudu benimseyen mesleklerin ahvali, ulemamn tahrikiyle bu taife hakkindaki kitaller, imha 
hareketleri tevlid eylemi^tir. Bu bir anlayi§, bir zevk, bir duyu§ meselesidir. Mevlana diyor ki: 

Porsid kesi ki a$iki fist 
Goftem ki 511 men $evi bidani 
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Yunus divanmda garyar’a ve SunnTlige dair 

Omer-ii Osman All Mustafa yarenleri 
Bu dordiiniin ulusu Ebu Bekir Siddikdiir 


Ebu Bekr-ii Omer din ululan 
Aliyy-ul Murtaza Osman beniimdiir 


Omer-i Hattab ile 90k adl-ii dad eylediim 
Oglila fisk i9inde anda basilan benem 

# 

Ali’yile urdum kili9 Omer ile adleylediim 
Onsekiz yil Kaf tagmda Hamza’yla meydandayidum 


Kimde ki $efkat var dur rahmet dahi andadur 
$imdi bir gozi 391k sunni miiselman kam 


beyitleri var ve bu beyitler zahidane §iirlerindendir. Fakat 

Hasan’dur cismim i9re nur-u iman 
Huseyn-i sahib-iil irfan beniimdur 


Tann arslam All sagmda Muhammed’un 
Hasan ile Huseyin solunda Muhammed’un 
Muhammed’i yaratdi mahluka $efkatinden 
Hem Ali’yi yaratdi mu’minlere fazlindan 


Yiirii var ebsem ol ne simsarlik satarsin 
All gibi er gerek i$bu sirra iresin 


beyitleri de var. Bu beyitler, icabina gore soylenmi§ beyitlerdir. Esasen Yunus’u biz §Tai 
imamiyye muctehidi olarak takdim etmiyoruz. Bekta§Tler, Ca’ferT olduklarmi iddia ettikleri 
halde ne Ca’feriler onlari kabul eder, ne de onlar Ca’ferTligi kabul ederler. SunnTlik ba§ka; 
batimlik yine ba^kadir. §TT diyemiyecegimiz nice sufiler vardir ki batinTdirler. GalT [Hadd i n i 
tecaviiz eden, haddini a§an] akideleri benimsemi§ler, hatta onlari daha a§ 1 ri bir hale 
getirmi^lerdir. i§te Halla^. Kitab-iit Tavasin, Ahbar-el Halla^ ve Divan meydanda. iblis’i ve 
teslisi bile takdis ediyor. 

Sadettin Nuzhet, Yunus’un batta A§il< Pa^a’nm Bekta^Tligini kabul ettikten sonra Tapduk’la 
Barak arasindaki munasebeti tehvine [kolayla^tirma] ^ali^iyor. Yunus bir 90k § ii rle ri nde 
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Tapduk’un muridi oldugunu soyler. Fakat menkabeye ehemmiyet vermeyen muharrir, 
Tapduk’un Bekta^Tligini Vilayetname’den almiyor da nereden aliyor? 0 nun § i i rde 

Yunus’a Taptug-u Saltug-u Barak’ dandur nasib 

£iin gonulden cu$ kddi ben nice ninhan olam 

Beyti var. Bir niisha farkiyla 

Yunus’a Tapduk’dan oldi hem Barak’ dan Saltuk’a 

Bu nasib fun cu$ kddi ben nice pinhan olam 

tarzindadir. Birinci tarzda da, ikinci tarzda da Tapduk Baba, Barak Baba ve Saltuk Baba, 
Yunus'un istifade ettigi ki^ilerdir. Barak Baba 707 de Geylan’da 6ldurulmu§tur. Saltuk 
Baba’nm Rumeline gefi§i de 662 dir. Barak Baba’yi Saltuk Baba'nm yeti^tirdigi; Camiudduvel, 
Tarih-i Ai-i Selfuk, Tarih-i BerzalT ve ondan naklen A’yan-ul Asr gibi tarihler §oyle dursun., 
kendi soziyle de sabittir. Risalesinde bunu bilhassa tasrih ediyor. Barak, Sari Saltuk’un 
murididir. Barak Baba’ya uyanlara «BarakTler» deniyor. Tapduk Baba da heyite nazaran 
bunlardandir. Tapduk’un Yunus’un mur^idi oldugunda ise hif §upheye mahal yoktur. Yunus 
bunu bir fok §iirlerinde §oyluyor. Butun hu subut ve vuzuh kar^isinda Sadettin Nuzhet, hu 
sefer beytin sonradan Have edilmi§ olmasi ihtimalini ileri suruyor. Bu ihtimali iddia kar§isinda 
akil da durur, mantik da! 

Sari Saltuk, Barak Baba ve Tapduk, Bekta§T menkabesinde Haci Bekta§ halifeleridir. Menkabeyi 
birakalim, Barak’in batinTliginde butun tarihler m uttefi ktir. Ve bu zatin hayatim pekala 
biliyoruz. Sari Saltuk’un batini oldugunu ibn-i Batuta’dan ogreniyoruz. Bu rivayet, menkabeyi 
de teyid ediyor. Prof. Dr. Fuat Koprulu de gerek ilk Mutasavviflarda, gerek «Anadolu Beylikleri 
tarihine aid notlar» ve «Anadolu’da islamiyet» adli makalelerinde hu hususta aym kanaati 
serdetmektedir. Zaten Barak Baba gibi koyu bir batiniyi yeti^tiren bu zatin meslek ve 
me§rebi, dervi^inden bellidir. Sari Saltuk menakibinin bir sunn? tarafindan yazilmasi hi^ bir 
§ey ifade etmez. Bu bir halk benimsemesidir. Sari Saltuk’la Haci Bekta§ makamlarmi 
Hristiyan lar da ziyaret edip hu zatlari kendilerinden sayarlar. Flatta azizleri arasinda bunlara 
da birer ad verirler. Bu keyfiyet Sari Saltuk ve Haci Bekta§'in aym zamanda hiristiyan 
old uklarini da mi isbat eder? Otman Baba gibi koyu bir kalenderi babasmin Sari Saltuk’u 
takdis ve batta «Sari Saltuk benim» diye onun zuhuru oldugunu iddia etmesi, Bekta§Tlerin Sari 
Saltuk’a verdigi ehemmiyet, Sari Saltuk tekkelerinin umumiyetle Bekta^Tlerin elinde olmasi, 
Anadolu Kizi I ba^lari arasinda Sari Saltuk ocagimn ve bu ocaga mensub dedelerin son zamana 
kadar bulunmasi, hiikumetin vakit vakit Sari Saltuk i^iklarina kar§i icra ettigi hareketler meye 
delalet eder? Bekta^Tler, buyuk Ki^ileri benimserlermi§. Dogru ama neden San Saltuk’u 
benimsiyorlar da mesela ibn-i Kemal’i, yahut Ebussuud’u benimsemiyorlar? 

Haci Bekta§-i VelT’nin mezhep ve me^rebi hakkinda yukarida kafi derecede malumat verdik. 
Burada §unu da ilave edelim ki M. Fuat Koprulu de onun eserlerinde TevellT ve TeberrT 
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oldugunu ve §ia-i isna A§eriyye esaslarim sarahaten mudafaa ettigini kayit ve tavzih ediyor. 
Haci Bekta§’in Baba ishak muridi oldugunu, o devir hakkinda verdigi malumat bakimindan 
cidden ^ok degerli bir kaynak olan ve bir menakib kitabi oldugu kadar bir tar i hT me’haz de 
olan EflakT Tezkiresi haber veriyor. Ve bu, bugun butun ilim aleminde kabul edilmi^tir. Haci 
Bekta^’in §eyhi Baba ishak, muridleri tarafindan «Baba Rasulullah» diye amlan zattir. Bu zat 
hakkinda mufassal ve muhtasar ibn-i Bibi tarihleriyle muahhar tarihlerde adamakilli malumat 
vardir. ilk zamanlarda zahid, abid taninan, ufuruk^uluk ve muskacilikla halki aldattiktan 
sonra bir tekke kuran, inziva ve riyazata giren bu zat, §ohretini §am diyarindaki Harezmliler’e 
kadar yaymi§, Amasya’da konaklami§, «Sultan Ciyaseddin §arap igyor, kotulukler irtikab 
ediyor» diye ahaliyi onun aleyhine ki^kirtmaga ba§lami§, nihayet bir muridini kendi dogdugu 
yere, diger bir muridini de Mara§’a gondererek halka, kiyama hazir olmalarim emretmi^ti. 
Hazirliklari tamamlandiktan sonra Baba’nm emriyle kiyam eden muridleri etrafa yayilmi§, 
kendilerine uymayanlari oldurmege ba§lami§lardi. Aligr oglu Muzaffereddin, karg durmaga 
^ali§mi§sa da maglup olup Malatya’ya ka^maga mecbur olmu§, topladigi ikinci bir ordu ile 
mukabeleye, sava§mi§, yine' yenilmi^ti. BabaTler, Sivas’i almi§lar, igd i § «abag’yi diger 
muteber ki§ilerle Oldurmu§ler, bir ^ok silah ve ganimet elde etmi^lerdi. Aym samanda Tokat 
ve Amasya’yi da ele gegren BabaTler’e diger vilayetlerdeki turkmenler yardim etmekte idiler. 
Sultan, tehlikeyi hissedip Kubadabad’a siginmi^ti. Bu sefer Haci Armagan§ah, Amasya’ya jj 
gidip isiiak Baba’yi asmi§, onlarla sava§a ba§lami§sa da o da maglup ve §ehid olmu§tu. 
Kendilerine Babalarimn olduruldugu haberi verilmi^se de inanmayip «Baba Rasulullab» diye 
ate§e ve kilica atiliyorlardi. Sultan, Kubadabad’dan derhal asker topladi, Sivas’a gonderdi. 
Ordu Kayseri’ye vardi. BabaTler de Kir§ehir civarinda toplanmi^lardi. Vukua gelen 
muharebede maglup oldular ve katliam edildiler (Tbn-i Bibi mufassali ve muhtasari, Houtsma 
tab’i S. 227-331). isyanda adi ge^en yerler dikkate deger. Sivas, Qorum, Merzifon, Mecidozu 
ovalari, Tokat havzasi, son zamanlara kadar AlevT-Kizilba§larin tekasuf ettikleri yerlerdir. 
Kir^ehir ise Bektag merkezidir. Sonra Agk Pa^azade tarihinde, Haci Bekta^’in Horasan’dan 
Sivas’a oradan Amasya’ya geldigi, oradan da Kir§ehir ve Kayseri’ye gelip kardeg Mente^’in 
tekrar Sivas’a giderek orada §ehid oldugu ve kendisinin Kayseri’den Karaoyuk’e gelip 
yerle§tigi mukayyeddir. Yer adlarina, §ehadet vak’asma ve mevkiine bilhassa nazari dikkati 
celbederiz. Baba ? ishak’in Baba ilyas Halifesi oldugu da muhakkaktir. §akayik, hurmetkar bir 
lisanla onun bu vak’ada zimedhal oldugunu soyledigi gibi Cennab’i, bunu bilhassa tasrih ve 
hurucu onun adina kaydediyor. Beh^etilttevarih, Baba ilyas’in bu isyandan sonra affedildigini 
soyluyorsa da §akayik, onun da ku I lari elinde maktul du^tugunu kaydediyor. Ustad 
Koprulu’nun «Anadolu Beylikleri Tarihine aid notlar» makalesinde, Muhlis Pa§amin Sultan 
Giy'aseddin’in katlinden sonra BabaTler’i kiranlardan intikam alip kirk gun yahut alti ay sonra 
halifelerinden Kadi (Nure sufT) oglu Karaman’i padi§ah yaptigi mukayyettir (Turkiyat 
Mecmuasi,, Cilt: 2, S. 15, Not: 1. Bu degerli makalede Karamanlilarin BabaT olduklarina dair 
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daha bir <^ok malumat vardir). Bu kayda bakilirsa onun da oldurulmu§ oldugu hakkinda 
§akayik’in verdigi malumat daha musbet bir hale gelir. 

i§te haklarinda kat’T bilgilerimiz yok denen adamlar! Yunusun divamnda Cuneyd, Bayezid... 
gibi eski sufilerden, Mevlana Celaleddin-i Bum? ve Fakih Ahmed’den ba§ka muasir 
§ahsiyetlerden Baba Taptuk, Barak Baba, Saltuk Baba ve Geyikli Baba’nm adi gegyor. Bu son 
dort zatin dordu de kendi zumresine mensub §ahsiyetlerdir, yani Babaidirler. En eski 
nushada bulunan iki §iirden birinde 

Geyiklii Baba birkez nazar kilaldan hasil oldi 
Yunus’a her ne ki vayesidiir diye hiirmetle, 

oburunde 

Geyiklii’niin ol hasen soz ayitmi$ kendiiden 
Kudret dilidir soyleyen pes kendiide soz nesidiir 

diye tarizle ve adim tasrih ederek andigi Geyikli Baba da Babailerdendir. Hulasa Yunus’un bu 
zumreye mensubiyetinde hi^ bir §uphe yoktur. BabaTler de tarn batinidir. Bundan Onceki 
makalemizde dedigimiz ve^hile halkin «Baba Rasulullah» dedigi bir zatin Halife-i Hassi Haci 
Bekta§i a munasebetti ar zevata mensup bir zatla, Barak Baba ve onu yeti§tiren ve halife 
^ikaran Saltuk Baba gibi zatlarla munasebeti olan Yunus da, Haci Bekta§ gibi bir yandan zahir 
ehline hitab etmi§, kuyudu §er’iyeye uygun §iirler yazmi§, bir yandan da co^kunlukla 

Hakikat erenlerin $er’ ile bilmediler 
Hakikat dirligini riya dirilmediler 
Hakikat bir denizdur $eriatdur gemisi 
£oklar girdi gemiye denize talmaddar 
£oklar geldi kapuya kapuyi tutdi turur 
iferiye giriiben ne varm bilmediler 
§eriat oglanlari bahsidup da Vi kilur 
Hakikat erenleri da’viye kalmaddar 

diye «§eriat oglanlari» dedigi din alimlerine gatmi§, 


§er’ ile hakikatin vasfini aydum. sana 
§eriat bir gemidir hakikat deryasidur 
01 geminiin tahtasi ne denlii muhkem ise 
Deniz mevc urucagiz am u$adasidur 

beyitleriyle nihayet deniz dalgalamp co§unca geminin kirilacagim soylemi§, 

Mii$ahade kapar am hem. bikarar olur cam 
Her dem davisizdur mani’ bu derd ile rahat olur 
01 bini$andur cihandan ne dilem dilimuz andan 
01 alim-i deyyan zat her zat ifinde zat olur 
01 i$lere eli iren Hak i$kuna goniil viren 
Dostum goz goze goren ciimle varliktan mat olur 


diye a§ i ki n butun varligi terkedecegini, 
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I$k erinun gonli tolu padi$ahdan nevalediir 
I$ksuz adam nic-anlasun giin $eriat havalediir 
Iskdur asikun cam i$ka fidi haniimam 
I$k erinun armagani isksuz ki$iye beladur 

diye de bu i§i, bu hali; a§ksiz adamin anlayamayacagim, ^irnku bu ge§it adamlara §eriatin 
havale oldugunu soylemi^tir. Bazan 

Korkaram soylemege $eriat edebinden 
Yohsa ayidayidum dahi ayrukasi haber 

sozleriyle §eriat edebinden korktugunu, onun i^in daha ileri gidip esrari a^ik^a 
soyleyemedigini bi Id i rm i§, hazan da 

Tanri ifiin iy uslular gonliim bana aliverin 
Vardi birle$ti dost ile giru bana boyun virmez 
Bunun gibi goniil ile nice dirlik idivirem 
Birakdi yabana beni bir giin gelip haliim sormaz 
Gonliim, bana yolda? ikenziihd-ii taat kdundum 
Yikddi bu tertibleriim goniilsiizem eliim irmez ve 
Ben bir kitab okudum yazmadi am kalem 
Miirekkeb eyler isem yetmiyeyidi deniiz 
Ben oru£ namaz i^iin siici icdiim esridiim 
Te$bih seccadeyifiin dinlerem ?e$te ( 1 ) kobuz 

diye ziihd-ii taattan kaldigim, mestoldugu cihetle kendisine namaz ve orucun caiz 
olmiyacagim, tesbih ve seccade yerine de ?e?tar ile kopuz dinlemekte oldugunu bildirmi?, 

Dost yiizini goricek nice karar kdsin can 
§oyle yagmaya varur yiizbin ziihd din-ii imam 
Ta’na yokdur a$ika ne hale doner ise 
Ferman degiil kendiiye mii$ahedeye garkolan 
Can goniil fehm-ii akl 15k mevcine garkolicak 
Kifiin ansun ol ki?i yazik miizd assi ziyan 


Din-ii milletden ge9er i$k eserinden tuyan 
Mezheb-u dinmi sefer kendiiyi yoga sayan 
Kiifr-ii iman o yolda assi ziyana ge9mez 
Assi ziyandan farig varlugi levhin yuyan 
15k kime kim irerse kendiiden gayn komaz 
Iskdan zerrec-ayrdmaz kenduliginden tuyan 
OL benem dirse reva benliigi bilen hata 
Terk ediibeni nza akl-koyup iska uyan 
A$iklari sorarsan bimezheb-ii bi millet 
Yolda kaluptur sakin gice-vii giindiiz sayan 
Yunus sen beni gider her ne ider dost ider 
Aczini bil epsem ol var 15k rengine boyan 

diye a?ikin din, §eriat, iman, kuf r, sevap, gunah, cennet, cehennem kayitlarindan kurtulup 

dairrii bir huzur ve mu?ahedede oldugunu soylemi?, hatta hazan da daha ileri varip 

Oru9 namaz zekat hac ciirm-ii cinayetdiirur 
Fakir bundan azaddur hass-i havas i9inde 


diyivermi?tir. 
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Abdestimiz namazimuz dogrulukdur taatimuz 
I$k ile bagladik kamet safumuzi kim ayira 


diyen Yunus; artik bir sultandir: 


Nitekim ben beni bildiim yakin bil hakk’i buldum 
Hakk’i bulunacaydi korkum sinidi korkudan kurtuldum 
Hif ayruk korkmazam bir zerre kayurmazam 
Ben $imden kimden korkaym korktugum ile yar oldum 
Azrail gelmez canuma soruci gelmez siniime ' 

Bunlar beni ne sorsunlar am sorduran ben oldum 
Ye ben onca kacan olam on buyurdugun buyuram 
01 geldi gonliime toldi ben ana bir diikan oldum 
Canlular bunda alisar cansuzlar hud ne biliser 
Kim veriser kim alisar ben bir ulu divan oldum 
Yunus’a Hak afdi kapu Yunus Hakk’a kildi tapu 
Baki devlet beniim imi$ ben kul iken sultan oldum 

XVI inci asirda 

Mescid-i 15km imami olmu$am 
Deyr-i 15km hem felipapasiyam 
Ben ne dirsem Hak am i$ler heman 
§oyle benzer ben amn agasiyam 

deyen §ai ri n (Yusuf-ibn-i Ya’kub-iil Halveti: T azITI utte’vi 1 , 5 §aban 1300,. Tibbiye matbaasO 
bu sozleriyle Yunus’un ancak misal olarak aldigimiz 

Ne dirisem yortum yiiriir elimde ferman dutaram 
Ne dirisem hiikmiim revan fun hiikm-ii sultan dutaram 

ins ile bu cinn-ii peri divler beniim hiikmiimdediir Tahtum beniim yil goturur Miihr-ii Suleyman 
dutaram 

Yunus aydur ben ol venin az gormegil ben ol venin 
Ben ne disem ol dost dutar dost didigin ben dutaram 


Benem ebed benem beka ol Kadir-i Hay mutlaka 
Hizir ola yarm saka am kilan gufran benem 
Dort tiirlii nesneden hasil benem ii$de bilun delil 
Od-u su vii toprag-u yil biinyad kilan Yezdan benem 


Ewel kadim onden sona zevali yok sultan benem 
Yedi iklime hiikmediip yiri goki dutan benem 

sozleri arasinda ne fark vardir? Hatta Yunus’un sozleri daha ileridir. Goriiluyor ki batin 
ehlinin, vahdeti vucudcularin bilgisi, hadsi, erdikleri gaye, nihayet sahip olduklari iman birdir. 
Ancak heyecanlari, lisan ve lehfeleri, bir de bu batin ilmindeki riisuh ve behreleriyle ne§’eleri 
ve tabiatiyle bu ne§’elerin ifadeleri mutefavittir. Hiiseyn ibn-i Mansur da boyle soyler. 
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Evvelce olumden korktugu, kabir ahvalinden, kiyametten, giinah ve sevaptan bahsettigi halde 
sultan olunca Yunus da onun gibi iblis’in vucudunu nefy, sirat ve mizam, ha§r ve ne§rin 
kendisine vukuunu a^ik^a selbeder. Bu inkar degildir, Hak’tan gayri bir §ey gormeyen bir 
a§ikin veeid ve cezbe halinin, zevk ve nesnesinin ifadesidir. Onun artik ne Cebrail’le i§i 
kalmi^tir, ne Mikaille. 0, her §eyi kendinde goriir, her §eyi kendinde bulur. 


Hak bir goniil virdi bana ha dimeden hayran olur 
Bir dem geliir $azi olur bir dem geliir giryan olur 


matlagli § i i riyle Bedreddin’in asilacagi gun okudugu 


01 diirr-ii yetimem ki gormedi beni umman 
Bir katreyem ilia ki ummana benem umman 

matlagli §i irlerinde ahvali ruhiyesini anlatan Yunus, halden hale giren, hi^ bir hali kendine 
maletmiyen, butiin kainati, varligi kendisinde goren, kendisini de her §eyde mu^ahede eden, 
biitiin peygamberlerin sirrim kendisinde duyan Huseyn-ibn-i Mansur gibi bir vahdet eridir. 
Vahdeti vucudun neticesini ve bu akidenin bir §ai r ruhunda iman, vecid ve heyecan haline 
i n ki lab edince ne olacagim idrak edemiyenler,. yahut etseler bile hazmedememekle beraber o 
zati da verilecek hukumden kurtarmak istiyenler, nihayet tevil yoluna saparlar, fakat agik^a 
bu sozler tevil goturmez. Yunus kendisi, kendisini takdir ediyor: 

Abdiirrazzak ol dervi§ yolda§ idindi beni 
Hallac-i Mansur ile dara asdan benem 


Mansur aydur Enelhak dir suretun oda yak 
Diniz dara gelsunter Mansuram dara geldiim 


ilm-i hikmet okuyanlar l^ktan mahrum olur anlar 
Mansur oldum yakun beni ko dillerde soyleneyin 


Raif Yelkencinin, Yunus’un A§ik Pa§a oldugunu iddia ederken nihayet 
| ilk adum Yunus idi adumi A$ik takdum 

misragim ileri surecegini, aym zamanda «A§ik Yunus, ey Yunus a§ik isen...» gibi sozleri teyidi 
muddea i^in arzedecegini tahmin etmi§tim. Nitekim tahminim dogru q;i kti . Yahya Efendi 
nushasinda bu §iirin matlagi §udur: 

| ilk adum Yunus idi adumi A$ik takdum 
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Terkitdiim ud-u edeb $oyle haber birakdum 


Raif Yelkenci §oyle iddia ediyor; «A§ik Pa§a, a§ikT mahlasiyle turk^e § i i rle r yazmi§ ve halki 
teshir etmi^tir. A§ik Pa§am ve A§ik mahlaslarindan ba§ka A§ik Garib, Miskin A§ik, A§iki 
mahlaslarim kullanarak Sultan Veled’in farisT e^’arina kar§i turkge § i i rler vucuda getiriyordu. 
A§ik Pa§a 703 de babasi Muhlis Pa§a ile birlikte Misirca hicret etmi§, hatta orada ibranice de 
ogrenmi§, pederinin himmetiyle 707 tarihinde vatan hasretiyle kitab-un Nasiha (dogrusu 
Risalet-un Nushiyye) adli mesnevisini telif etmi§ ve bu defa da Yunus Emre mahlasim almi^tir 
(Buyuk Turk §airi Yunus Emre kimdir.. Cumhuriyet 4 §ubat 1 940)». Raif Yelkenci, bundan 
sonra Yunus kissasim hatirliyor, Yunus Peygamber, balik karmnda kalmi§ti. Raif’e nazaran «0 
da tekrar dunyaya ve vatanma gelmek ign bu mustear mahlasi kullanmi§ olmasi ^ok 
muhtemeldir (aym makale)». Raif Yelkenci, bundan sonra Mevlanamn da mesnevide Mevtana, 
Divan-i Kebir’de §ems mahlasim ku I land ig i n i hatirlatiyor. Bilmem ne diyelim? Evvela A§i kT, 
A§ik Pa§a degil, A§ik Pa^azade’dir. Sonra Mevlanamn Mevlana, Mevlevi ve RumT mahlaslariyle 
bir tek §iiri bile yoktur. Raif Yelkenci, Yunus ve Agk Pa^a’nm yamnda imi§ gibi hig bir 
vesikaya istinad etmeyen bu mulahazalari yurutuyor ki bu indT ve tamamiyle gayri ilmT 
iddiadan gkan netice §u: 

A§ik Pa§a, once Agk mahlasim kullanmi§, sonra Yunus mahlasim almi§. Sonra ne olmu§, yine 
Yunus A§ik mi olmu§,. bu belli degil?! Halbuki misragi Bay Raif Yelkenci ve Sadettin Nuzhet’in 
fikirlerini tersine ^evirecek bir misragdir: 

| ilk adum Yunus idi adumi A$ik takdum 

Bu misradaki «Agk» kelimesini ism-i alem olarak alirsak Yunus «Agk adim sonradan aldim» 
diyor. §imdi belki de diyebilirler ki «Misrag her halde ilk adim A§ik idi adimi Yunus takdum 
olacak». Fakat bunlarin hit; birine hacet yok. Buradaki Agk kelimesi ism-i alem deg i Id i r. 
Yunus. «Adim Yunus iken a§ik adim takinarak, a§ik olarak, a§ka dii§erek ar ve hayayi 
terkettim» 

diyor ve ikinci beyitte 

izzete kahilis iken a$iklik nemdiir benum 
Ben kendi elumile yuziime kara takdum 

diye bu agkligm, §erefe bag 1 1 , izzetle mukayyed iken kendisine biihtan oldugunu ve kendi 
eliyle kendi yuziinu karaladigim soyluyor. Bu §iirin son beytinde de 

A$iklar mezhebinde $ermi-sar oldi Yunus 
Ajik manuka irdi ben dunyaya kayakdum 

demektedir. i§te Sadettin Nuzhetin sarahati muhtevi beyti boylece yikiliyor. 
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§unu da soyliyelim: Agk Pa§a, yahut Yunus’un «Evvelce A§ik Pa§a idim, §imdi Yunus’um», 
yahut «Evvelce Yunus’dum, §imdi Agk Pa§a’yim» diye bir sozu olsaydi ne gkardi? Hig. Qunku 
sufilerin bu adetidir. Nitekim Yunus; Adem, idris, §Tt, Nuh Muhammed, Mansur, Abdurrezzak 
vesaire oldugunu soyluyor. 

Yunus idi pi$revumiiz A$ik Pa$a husreviimiiz 
01 demde Ummi ismail miskin niyazmende idi, 

diye Yunus’u pi§rev, Agk pa^a’yi da husrev olarak ayri ayri anan ve aynen Yunus tarzinda 
girleri bulunan, §iirlerine ve girlerindeki eda ve lehgeye nazaran Yunus’un zamanmdan da 
pek uzak zamanda ya^amadigi anlaglan ismail Ummi, 

Ewel adim Yunus idi $imdi ismail Ummi’diir 
01 dost ifiin Arafat’ da kogu kurban olan benem 

demektedir. Yine diger bir §air, 

Bir zaman Yunus oldum ciimle cihana doldum 
$eyhoglu Satu olup yine beliiren benem 

sozlerini soylemektedir. Misri-i Niyazi, biraz daha agk olarak bu telakkiyi 

Niyazi’nin dilinden Yunus’durur soyleyen 
Herkese f uncan gerek Yunus’durur can bana 

beyitleriyle tesbit eder, Ha§im Baba da 

Yunus dedemdir soyliyen Beyyid Hajim’dir dinleyen 
Bu esrari fehmeyliyen agyara af ma razimi 

der. 

Biitun bu sozler, sufiyyedeki ittihad, zuhur ve tecelli akidesinin ifadesidir, yoksa Yunus; hem 
ismail Ummi, hem §eyhoglu Satu, hem falan, hem filan degildir, hem de bu kadar ad ve 
mahlas degi§tirmemi§tir. Muarizimiz, Yunus’un 

Adimi Yunus takdum sirnm yere birakdum 
Levh-ii kalemden ondin dilde soylenen benem 

gibi bir beytinden de «Bakin, §airimiz Yunus adim kendisine takiyor» diyebilir. Fakat boyle bir 
soz, yine mugalatadir, QunkLi aym §iirde Yunus «Muhammed’le miraca gkan, Ashabi Suffa ile 
grilgplak kalan benim, kirk kig bir gomlek giyinmi^ti, onlar da benim, kirklarin birine ne§ter 
urup kirkindan da kan akitan benim ( 135 ). Omer-i Hattab ile adalet suren, oglu ile fisk ignde 
basilan benim, ibrahim Edhem tacim, tahtim Tanri a§kina terk etti, o, sirri duyan da benim, 
a§k ign dinini, imanim terkeden Abdurrezzak Dervi§ beni yolda§ edinmigi. Hallac-i Mansur 
ile dara ^ekilen de benim. §imdi ise adimi Yunus takdim, sirrimi yer yuzune yaydim. Halbuki 


135 Kirklar medisinde kirklarin birine neater uruiup k/rkmdan kan aknaast, Uveysin deiaietiyie bu 
mec/ise giren Peygamberin bu vahded gorunce §upheden kurtulmasi, bir uzLimie kirklarin sarho§ oiup 
Liryan sema' etmeieri... huiasa bu «Kirklar mectisi» an’anesi Bekta$i - Kizilba§larm tam bat/m bir 
inani$laridir. Tafsiiat igin Hatai’ye isnad ediien «Menakibui Esrar Behcetui Ebrar» a bak/mz. Bekta$? - 
Kizilba$ nefesierinde bundan pek gok bahsediiir. 
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levh-u kalem yaratilmadan once de dilde soylenen benim» diyor. Bu da ittihad, zuhur ve 
tecel IT akidesinin ifadesidir. Yunus’un A§ik Pa§a olduguna dair muarizimizin henuz 
gosteremedigi, yahut gormedigi bir delili daha olacak (!). Yunus, bir §iirinde 

Kam iliim kam vatan §eyh Vefa’dur beniim atam 
Peygamber yanmda yatam muradima irmeyem mi 

diyor. Buradaki «§eyh Vefa’dir benim atam» sozu, ihtimal muarizimizin nazari dikkatini 
^ekmi§tir. Galiba Bay Raif, bu fikri sabite ^ok onceden, ben «Yunus Emre-Hayati» adli 
kitabimi yazarken kapilmi§ti. Qunku o vakit, kendisine bu §iiri gostermi§tim, kendisinden 
azamT istifadeler ettim, en eski Yunus divanmm fotograflarim bana iare etmek lutlunda 
bulundu. Fakat aslim vermedi. Ancak aslindan bazi par^alar gosterdi ve A§ik Pa§a’nm 
§iirlerini muhtevi olan bu par^alarda A§il< Pa^a’ya aid §iirlerin uzerindeki «Velehu eyzan» 
ba^liklarimn ortulmesi §artiyle fotografilerinin alinmasina musaade etti, Kitabimda bu fotogr 
afilere dikkat ederseniz, oralarin ortulmu§ oldugunu derhal anlarsimz. Oralari kirmizi kagitla 
ortulu camlar bendedir. ihtimal o vakitten A§il< Pa^a’nm Yunus oldugunu zannediyordu. Ve 
bu zanna esasli mesned de §iirlerin kari^masiydi. Ve yine ihtimal giiniin birinde bu «Velehu 
eyzan» sozunii de delil olarak gostermeyi kurmu^tur. Halbuki bu, bir hakikat ifade ederse 
evvelce de dedigimiz gibi Kasim, §eyhoglu, E§ref oglu ve Said Emre’nin, Yunus’la muahhar 
Yunus’larin, NesimT’nin hatta MuhyT, Himmet Efendi, Sari Abdullah Efendi gibi ^ok muahhar 
diger §ai rleri n § i i rleri de Yunus’un §iirlerine kari§mi§tir, binaenaleyh hu §ahsiyetler hep birdir 
demek lazimdir. §imdi yukaridaki §iire gelelim: 

Biz, kitabimizi yazarken hu §iirin Yunus’a aid oldugunu zannetmi§ ve Baba ilyas’in piri ve 
Tarikat-i Vefaiyenin muessisi olan §eyh Tacuddin Vefa’yi da ata diye andigim hasseten 
kaydeylemi^tik. §iirin son beyti §udur: 

Yunus ay dur iy sultanum 15k odma yandi canum 
Dolu dolu 15k kadehin dost elinden irmeyem mi 

Sadettin, bize teenni tavsiyesinde bulunuyor.. Biz de hem Raif Yelkenci’ye, hem de Sadettin’e 
dikkat tavsiyesinde bulunacagiz. Bu §i irin §u son beyti uydurmadir. Bu uydurmalar yuzunden 
bazan §i ir, §airinden ba§ka birisine malolur. Hatta bazan uydurma bir §air bile meydana 
^ikar. Sadettin Nuzhet, bunu bilir! Mesela, Bekta§T tekkelerinde yakin zamanlara kadar 
«Dagistanoglu» diye bir adamin §iiri okunurdu. Bir ^ok yeni nefes mecmualarinda son 
dortlugu 

Dagistanoglu’nun sozleri 
Dost cemalin gozlerim 
Hasta oldum interim 
Ask ile yolda$ olali 

tarzinda olan bu § i i ri , Uskudar mulga RufaT tekkesi §eyhi Bay Husni’ye aid olup aslen Bursa’ll 
Tabir Bey’in mu§arunileyhe hediye etmi§ bulundugu Yunus divamnda bulduk. 

i Destan oldu sozlerim 
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Gormek ister sozlerim (gozlerim) 

Dost cemalin ozlerim 
A$ka yolda$ olali 

«Destan oldu sozlerim», bir cahil tarafindan «Dagistanoglu’unun sozleri» tarzina ifrag 
edilmi§, derken ortaya huviyeti meghul bir «Dagistanoglu» gkmi§tir. Sadettin Nuzhet de 
bunu «Bekta§T §ai rle ri» adli kitabina derceylemi§tir (S. 50-51). §unu da kaydedelim: Bu §iir ya 
muahhar Yunuslardan birinindir, yahut ta ba§ka birinin olup Yunus’a maledilmi§ 
§iirlerdendir. 

§eyh Vefa’dan bahseden §iir de Yunusun degildir. Bilahara buna kat’T olarak karar verdik. Bu 
§iirin behind beyti §udur: 

Talibi dervi$ illerde soylenur vasfm dillerde 
Ben $u gariblik illerde vadem yetiib olmeyem mi 

Dikkat buyurulsun, adet ve^hile kendisine hitap ediyor. Bay Raif’de bir mecmua vardir. Bu 
mecmuada E§refoglu, Baba Yusuf HakikT, Hilsami, Dervi§ MuliyT, Konyali §eyh Vefa, Kasim 
Qelebi, A§ik Pa§a, Aliyyuddin (A§ik Pa§a), A§ i k, Yunus, Dervi§ Halife ve Kemal UmmT gibi 
§airlerin §iirleri vardir. Bu §airlere nazaran mecmua onyedinci asra aittir. §eyh Vefa ve 
Muhyi’nin §iirleri de aym yazi ile mecmuada mevcuttur. Aym zamanda «A§ik» mahlasli 
§iirlerin hepsi de A§ik Pa^a’ya aid degildir. Zaten serlevhalarda A§ik ile A§ik Pa§a 
musarrahdir. Lutuflariyle tetkik ettigimiz bu mecmuada mezkur §iir 

j Min kelam-i bint-i §eyh. Vefa Rahmetullah-i Aleyh 

Ser-levhasmi ta^iyor. Biz, bir mecmuada bu §iiri sekiz beyit olarak bulmu^tuk, burada yedi 
beyittir ve «Yunus» mahlasim ta^iyan beyit yoktur. i§aret ettigimiz beyit, behind beyittir ve §u 
tarzdadir: 

Talibi dervi$ illerde soylenur vasfin dillerde 
Ye $u gariblik illerde vadem yetiip olmeyem mi 

Raif Yelkenciye, serlevhayi gosterdim, «Oyle amma, A§ik Pa^anin. Sen, ona bakma» dedi. Aym 
mecmuada bir §iir daha var ki ser-levhasiyle aynen yaziyoruz; 

Talibi Emre Fermayed 

Ben mest-i canan olmu$am can-i cihandan ge^mi^em 

Hayran-u giryan olmu$am nam-u ni$andan ge^mijem Duyali 15km sirrim cumle cihandan 
elyudum 

Biilali vasim gencini derya-yi kandan ge^mijem Aldanmami$am kal ile eglenmemi$em hal ile 

Mustagrak-i 15k olmu$am sud-u ziyandan ge9mi$em 

Sufi degiilem safiyem' i$k gevheri sarrafiyam 

Mestaneler tawafiyam ilm-ii beyandan ge^mi^em 

ilmel yakinin $uiiesi dogali gonliim Turuna 

Hakkalyakiyni bulmu$am $ekk-ii giimandan ge^mijem 

Ben Talibiyem ta ezel i$kile ali himmetem 

Dunya nedur ol dost i^un iki cihandan ge9mi$em 

(23 a-b) Mecmuadaki kayda gore §eyh Vefa’nm admin amid ig 1 §iir, §eyh Vefa’nin kizina 
aittir. Bay Raife nazaran kat’iyyetle A§ik Pa^a’nm, yani Yunus’undur. 
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§u halde diyelim mi ki A§ik Pa§a bir aralik Talibi mahlasim da kullandi, erkek kisvesiyle 
gezmekle, hatta, sakali, biyigi olmakla beraber §eyh Vefa’nin kiziydi, yahut hafidesiydi? 
Halbuki ikinci § i i r, bize «TalibT Emre» adli ve Emrelerden bir §airin mevcudiyetini sarahatle 
gosteriyor ve hu §iirin bulunu^u, ilk §iirin de bu §aire aidiyetini tasrih ediyor. Her i ki § i i rde de 
lisan biraz yenidir. Mesela «Assi ziyandan geq:mi§em» denmiyor da «Sud-u ziyandan» 
deniyor. Maamafih buna da tam itimad caiz degildir. Sonradan da degi§tirilebilir. Fakat 
muhakkak olan cihet ilk § i i ri n eski Yunus divanlarinda bulunmayi^i ve muahhar nilshalarda 
Yunus namina mukayyed olu^udur. Talibi mahlasim ta§iyan bu son §i irle Yunus’a isnad 
edilen ve i^inde Talibi adi ge^en §iir, onyedinci asir §ai rleri n i ihtiva eden bir mecmuadadir. 
Binaenaleyh her iki §iir de TalibT’nindir. ilk §iirde amlan §eyh Vefa ihtimal Baba ilyas’in piri 
§eyh Vefa, ihtimal de Konyali Ebulvefa Muslihilddin’dir. Bu Talibi kimdir? Be I ki SehT 
Tezkiresindeki «Ho$ tab’ ve dervi? nihad» Talibedir (AsnedT matbaasi tab’i, S. 104), belki 
Latifimdeki Kefe vilayetinde Tatar Ham madihT ilmmT ve ami TalibT’dir. (ikdam tab’i. S. 232), 
ihtimal ikisi de degil de diger bir Talibedir. Nice §airlerimiz var ki, divanlari, §iirleri §oyle 
dursun, adlarim bilmiyoruz. Giiniln birinde hir iki §iiri, bir mecmuada, bir divan kenarinda 
goruluveriyor. Talibinin Yunus’a isnad edilen §iirini, yukarida soyledigimiz gibi Uskudar’da 
millga 'RufaT dergahi §eyhi Bay Husni’ye merhum Bursali Tahir Bey tarafindan hediye edilen 
^ok muahhar bir nushada bulduk. Bu nilsha, a§agi yukari tanmmi§ biltiln sufi §airlerin 
§iirlerini Yunus mahlasiyle ihtiva etmektedir. Bir de bizdeki yeni bir mecmuada var. Raif 
Yelkencideki nushada, <;ok milkemmel bir nilsha olan Fatih nilshasinda, Yahya Efendi 
nilshasinda, yani eski ve olduk^a mazbut ve Yunus’a aid § i i rleri muhtevi divanlarda kat’iyyen 
yok. B. Hilsni’nin nilshasinda Yunus’un mahlasim ta^iyan beyit §udur: 

Yunus aydur a sultamm -kurban olsun sana canim 
Dolu dolu 15k kadehin dost elinden i^meyeni mi 

Halbuki bu beytin ilk misragi, 

Deniz oldi bir ka£ kadeh susaligim kanmaz beniim inuldulerim kesilmez goziim ya$i dinmez 
beniim adagi 

§iirin son beytindedir. Bu §iir, Prof. Ritter’in mecmuasinda 36 inci §iirdir ve misrag 

| Yunus aydur iy sultanum i$kimla yandi canum 
tarzinda, Yahya Efendi mecmuasinda 

| Yunus aydur a sultanum i$k odina yandi canum 

tarzindadir. Goril I ilyor l<T bu son dilzme, ko§ma, uydurma beyit, §iir Yunus’a aittir diye 
uydurulmu§ ve bu niishada Nesimi, E^refoglu, Muhyi, Himmet Efendi, Sari Abdullah 
Efendi'nin §iirleri, nasil mahlaslari tebdil edilerek, uydurularak Yunus’a atf ve isnad edilmi^se 
bu §iir de bir mahlas beyti Have edilerek onlar arasina katilmi^tir, fakat «Talibi» mahlasi 
nazari dikkati celbetmemi§, oldugu gibi kalmi^tir. B. Raif’in bu mecmuasinda (23 a) mablas 
beyti olmayan bir §iirin ba§inda da «Kemal Ummi Yunus Emre Fermayed» yazilmi§. Bu kayda 
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nazaran iddia edebilir miyiz ki Yunus Emre Kemal Ummi’dir. Hulasa bu kari^ikliklar, her an 
rastladigimiz §eylerd i r; adami aldatabilir. Nitekim biz de §eyh Vefa’nm adi ge^en TalibT’nin 
§iirini kitabimizda Yunus Emre’nin olarak kaydetmi^tik. Fakat §unu bilhassa soyliyelim ki biz, 
insan oldugumuzu ve binaenaleyh kusurdan salim olmadigimizi bilmekle beraber yine biliriz 
ki kusurumuzu kendimiz tashihe muktediriz, ba^kalari o i§i yapamaz. Evvelce Sarban 
Alimed’i Dukakinzade Ahmed Bey zannettik ve «Melamiler” de bu zanmmizi yazdik, bilahara 
bir mecmuada bir kayit gorduk, bu kaydi muhtevi §iirin fotografisini «Adsiz mecmua» da 
ne§rettik. «Tu rk §airleri» adli mecellede Ahmed Sarban yazilacagi vakit bu mesele alel-usul 
bize soruldu. i ki §ahistir ve Sarban Ahmed, Dukakinzade degildir, dedik. Fakat sebep 
bildirmedik. Qunku biliyorduk ki «Bekta§T §airleri» ne verdigimiz malumat gibi soyliyecegimiz 
§ey de bize mal olmayacaktir, evvelce tecrubesini yapmi§tik. 

Dukakinzade’nin mezari Eyup’tedir, mezar ta§i mevcuttur, tarihi vefati 964 dur. Binaenaleyh 
artik bu zat, Ahmed Sarhan’dan tamamiyle ayrilmi§tir. Bu gun Raif ve Sadettin’in §u §iir 
kari^ikligi balonundan du^tukleri hataya biz de o vakit aym yuzden du§mu§tuk. 
Dukakinzade'nin mezarim muhterem Bay ismail Hakki’nm delaletiyle bulu§umuz meseleyi 
halletti. Gariptir ki A§ik Pa§a’nm turbesi Ki r§e hi r’de, Yunus’un turbesi Sarikoy’de durup 
dururken bu i ki arkada^imiz bu kadar sarih bir hataya du§uyorlar» 

Yunus'un Sarikoy’de medf un olduguna dair en eski evkaf kayitlari, hu husustaki berat ve 
ilamlar ‘Yaran. Meclisi denilen sohbet meclislerinde Yunussun zamamndan beri kudsT bTr 
kitap gibi divam okunurken yapilan din? merasime aid malumat, Sarikoy’un bir koy olmasi 
dolayisiyle merkeziyeti muhafaza edemeyi§i yuzunden Sivrihisar’da Yunus namina, bina, 
edilen Astane, bu Astanenin vakif kayitlara ve saireye aid butun bilgiler fotograflariyle, sair 
musbet vesikalariyle in^aallah, pek yakinda bir bro§ur halinde Evkaf Mudurlugu tarafindan 
ne^redilecektir. Bunlarda pek muhim noktalarin, pek esasli hakayikin mevcud bulundugunu 
§imdiden arzedeyim. Hulasa hakikati tahrif eden ben degilim, kirn oldugunu yazilarimi 
okuyanlar takdir buyursunlar. 

Benim kitabimin ilmT mahiyetine, az §ey; yahut ^ok §ey ogretmesi meselesine gelince: Bu 
hususta fazla soz soylemek niyetinde degilim» Ancak memleketin iki Universitesi bu kitabin 
orijinalitesini tasdik ve Avrupa Him alemi takdis etmi§tir» «Yunus Emre-Hayati» adli kitabimm 
yalmz bibliyografyasi, Sadettin Nuzhet’in dev^irme kitaplarimn heyeti mecmuasindan daha 
degerlidir, deyip susuyorum» 

Kilis’li Bay Rifat’ i n makalesinden uzun boylu bahse luzum yok (Haber, ikincite§rini 1 940)» 
Lisam bilgilerine hayran oldugum, bu hususta rusuhuna bihakkin hurmet ettigim hocamin, 
afivlerine siginarak soyluyorum, bu sefer bahsetti kleri hususta bilgileri yoktur» Herkes, her 
§eyi bilmez ve ancak her §eyi bilmiyedir ki, bazi §eyhleri pek iyi bilir. Sozlerime alettafsil - 
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delil irad edecek degilim. Ancak §u kadarcik soyliyecegim: Divanda benim nazara dikkatimi 
celbeden o uzun manzumedeki beyit, vaktiyle Bay Kilis’li Rifat Hocam’in tetkikinden ge^en. 
bir divanda kendilerinin de nazari dikkatini celbetmi§ ve o vakit mezkur divana, adetleri 
ve^hile bu hususta bir de kayit du§mu§lerdir. 0 vakit Yunus’un olan bu manzumedeki beyit, 
bu gun hatmilTk tehlikesi kargsinda Yunus’un deg i Id i r diye reddedilmek isteniyor! Bu 
manzume, hangi divanda varsa, bu beyit te o divanda vardir. «Bu beyit bir ?ok divanlarda 
yoktur» hukmu yanli§. Tarikatlerde bir §eyhten feyiz alan zat, tekemmul etmemi^se §eyhinin 
hatta sagliginda bile diger bir §eyhe Tntisab edebilir. Olumunden sonra ise mutlaka diger bir 
§eyhe has vurur, ondan sonra da diger birine. Hatta bu kaziyyei muhv kemeyi bertaraf 
edelim, bir tarikate intisab edenlerin diger bir, hatta iki tarikate, gerek ahzi feyzetmek ign, 
gerek teberruken intisablari vaki olagelmi§tir. Birbirine zidt tarikatleri bile cemeden §eyh ve 
dervi^ler vardir. Tarikatlerine en sadik Mevlevi dervi^lerinin bazilarinda bile sikke altinda 
Bektag taci bulundugunu bizzat gorduk. Halbuki Yunus, her u^ §eyhe birden intisab etmiyor, 
tarikat silsilesini kaydediyor ve bu tarihe de tevafuk eyliyor. 

Tapduk Emre ve binaenaleyh Yunus, kadiri degildir: KadirTligin Anadoluluda inti^ari XIII uncu 
asirdan hayli sonradir. Ahdulkadir-i Geylani hazretlerinden bahseden Yunus, bizim Yunus 
Emre degildir. Bu manzumelerin gerek tarz, gerek eda, gerek lisan, gerek gve ve gerek ne§’e 
bakimindan bizim Yunus’la hig bir munasebeti yoktur. Naatlarin, Kabe'yi, ramazan ayim, 
mevlud ayim, mevlud okumamn faziletini, kiyameti, ahiret ahvalini bildiren girlerin <^ogu da 
Yunus’un degildir. Mevlud sahibinin zamam nerde, Yunus'un zamam nerde? Emir Sultan’dan 
bahseden Yunus nerde, bizim Yunus nerde? 

Yunus’un bazi acaib sozleri tevil edilebilirmi§. Butun batim ne^'esini tagyan sozler, butun 
kelimat tevil edilir ve edilip durmu§tur! Fakat zamammiz zannedersem gayri, tevil zamam 
degil, tenzil zamamdir. Mevcut! divanlar birbirini tutmuyor degil, eski nushalar birbirini 
pekala tutuyor. Nitekim yeni nushalar da birbirini tutmakta. Fakat yeni nushalarda Aziz Bay 
Kilisli Rifat tarafindan. soylenen, tarafimdan i§aret edilen zahidane girler, eski nushalarin hi^ 
birinde yoktur. Yunus’un co§kun ve hakTkT gTrlerini, tavsiyelerine Uyup atarsak ortada 
muahhar Yunuslar kalir, bizim Yunus’un izi bile kalmaz. Bay Kilisli Rifat «Agk ig ba§kadir» 
diyerek cezbeden bahis ve Kanuni’nin (gvizade’ye yazip gonderdigi 

Agla tanetmez idi miiftii bisyar fen 

Ger funun-u i$kdan gorseydi bir mikdar fen $eyhulislamim diyen bir tifl-i ebced-han olur 

Mekteb-i iskinda izhar edicek ol yar fen 

kit’asim irad ediyor. Tamam, i§te gmdi, mesele kalmadi. Mademki Yunus’un da soyledigi gibi 
agk halden hale donermig bir karara olmazmig a§k, din ve mezheb kaydim ^ozer, atar, 
mevhum varligi yok edermig §u halde bu Sofayi muarizlarimiza bizim iradimiz icabeder. Bay 
Kilisli Rifat’ i n iradi, olsa olsa intaki hak kabilindendir. 
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Biz Yunus’a ne dinsiz dedik, ne de imansiz. Boyle bir §ey mevzuu bahs degildir. Zahirden 
batina nufuz eden ki§i, asil mu’min olarak kendisini goriir, ba^kalarina mukailid ve ilah-i 
mevhuma tapan killer der. 

«Din ve imanin hakikatini buldum, o hakikat ben oldum» 

diyen ki§iye nasil olur da dinsiz denir? Yunus gibi imanli bir §air gu<; bulunur, fakat bu iman, 
ba§ka bir imandir. Yunus, Hakk’a, Hakk’in varligina, kendisine, kendisinin ihatasina, vahdeti, 
vucuda inananlarin ve inani^larini hal ve vecid, a§l< ve cezbe haline getirenlerin ba^inda gelir. 

inanmayan gel siniime dost adin anup cagira 
Kefen donun pare kdup topragumdan durugelem 

diyecek kadar kendisine inanmi^tir. Bu kufurden i^eri imana hazan Yunus ta §a§ar: 

Nereye vanrsam gonlum tolusun 
Seni kande koyam benden keru 
Dini terkidenim kiifiirdiir i$i 
Nice kufurdiir imandan iferii 

Fakat Yunus, bu. derecede de kalmami^tir, o daha ileri gitmi^tir. Hayrette de insam kendisi 
vardir. Hal bu ki Yunus 

Yunus degil bunu deyen kudret dilidiir soyleyen 
Kafir olur inanmayan ewel ahir heman benem 

demektedir. BTr §ai ri n degerine dair verilen bukum, onun §u veya bu akidede bulunmasiyla 
verilmem, bir §ai ri n kiymeti §oyle veya boyle bir inam§a sahip olmesiyle ku^ulmez. §aire §u 
<;e§it veya bu q;e§ it soz soylediginden dolayi hurmet edilmez. §air, hakkinda verilen hukumde 
miyar, ancak san’attir ve sanatkarligidir. 

Aziz Bay Kilisli, makalelerini Yunus hakkindaki bir medhiye ile bitiriyorlar, Biz, medhiyedesi 
mustagni' olan bu buyuk §ahsiyeti medihden aciziz. Sozumuze kendisinin sozleriyle son 
veriyoruz: 

Din-ii millet kodurdi ol beniim gonlum alan 
Am goren ki$iye ne goniil kalur ne can 
Duymayanlar halimi dinin kodi dir bana 
Ney il e din beslesiin cansuz goniilsiiz kalan 
Suretiimde varligum can ile goniil idi 
Kodurdi kamusum bana 15k bagi$layan 
Iskun serhengi beni komaz hi£; bir nesneye . 

Ne islamda ne -dinde anilmaz kiifr-ii iman 
$art farzolmaz anda cani i$ka koyanda 
Ceyapsuz dili soyler nice bilsiin bu lisan 
I$ka: mesel baglanmaz 15k issma. hisab olmaz 
Dostluk ticaretinde anilmaz ass-i ziyan 
Sorman Yunus'dan haber dost kandese andadur 
Bin gevher iden farigdur i$k denizine talan 

1 Birincikanun [Aralik] 1940 

I Kaynak: Abdulbakiy GOLPINARLI, Yunus ile A$ik Pa$a ve Yunus’un Batiniligi, 1941, istanbul 
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A$IK SITKI BABA (PERVANE) 

Yazan: HAYRETTiN iVGiN 
Emel Matbaacilik Sanayi Ankara, 1 976 

Sitki Baba 1863 yilinda Tarsus’un Yenice koyiinde dogmu§tur. Asil adi A b i d i n'dir. Yoksul 
bir koylu ailesinin qocugudur. Kuquk ya^larda iken babasi 6lmu§tur. 

On iki ya§larinda Hacibekta§ kasabasina gelerek Bekta§T §eyhi Feyzullah E f e n d i’nin 
dergahina g i rm i §tir. (1875) 0 siralarda saz qalmakta ve §iir yazmakta olup mahlasi 
Pervane’dir. 

Pervaneyim yandim bir hiisn-i mahe 
Dii§tum leyi ii nehar ah ile vahe 
Ya§im on ikide geldim dergahe 
Elhamdulillah can cane kavu§tu. 

Dergaha koyunu, annesini ve evini terkederek geld ig i n i kendisi soylemektedir 

TerkeyledTm vatanimi, hanemi 
Ah u zare saldim garip anami 
A§km ate§iyle dertli sinemi 
Daglayi daglayi geldim kapina. 

Ozammiza ilk okuma ve yazmayi koyundeki hocasi ogretmi§tir. Dergaha geldikten sonra 
ogrenimini guqlu bir §eki Ide dergahta surdurmu^tilr. 

1879’da §eyh Feyzullah Efendi olilr. Onun yerine oglu Cemalettin Efendi ir§at postuna 
gelerek §eyh olur. Cemalettin Efendi babasi oldugunde 1 2 ya^larindadir ve Pervane gibi o da 
«CemalT» mahlasiyla §iir yazmaktadir. Pervane’ye «Sitki» mahlasmi veren bu Qelebi 
Cemalettin Efendi’dir. Sitki Baba, Hacibekta^’da uzun yillar Qelebi Cemalettin’in sir katipligini 
yapmi^tir. Bu arada 1 895 yillarinda evlenmi^tir. 

Kendi ya^ammi §iirlerinden ve - bende bulunan iki conkten ogreniyoruz. 1 897’de oglu A I i 
BakT dogmu§tur. AM BakT de kendi gibi ozandir. Conklin, kenarlarina babasi ile ilgili bir qok 
bilgiler yazmi^tir. Sitki Baba’nm e§T 1909 yilinda olmu§tiir. Sitki Baba da Olene kadar 
evlenmemi§tir. Bakin AM BakT ne diyor : 

Bin iiq yiiz on uqtu diinyaya geldim 

On iki ya§imda ben oksuz kaldim 


Ya§im on yedide bir mahlas aidim 
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§uaradan Sitki Baba ogliyam. 

Sitki Baba Kurtulu§ Sava§i’na da katilmi^tir. Yurdun itl i cephelerinde du§manla 
sava§mi§tir. 

Bir gun ola hep §ehitler uyana 
01 vakit seyredin dokiilen kana 
Kilin^ ^ekip bir ugurdan meydana 
Birer birer gkmamiza yakin mi. 

0, sava§ yi I lari m «gle» olarak tammlamakta ve Kurtulu§ Sava§i sonunda yeni Turk 
Devleti’nin kurulmasim «maksat yerini b u I d u » diye benimsenmektedir. Kurtulu§ Sava§i’nm 
bitiminde yine dergaha girmi^tir. 

Vakit tamam oldu gleler doldu 
Cel gezelim bizim elleri §imdi 
Elhamdu lillah maksat yerini buldu 
Seslendi muhabbet telleri §imdi. 

1925'de tekkeler ve zaviyeler kapatilinca Merzifon'un Hariz koyune yerle§mi§ ve imamlik 
yapmaya ba§lami§tir. Ya^ammin son gunlerini burada ge<^irmi§tir. 1928 yilinda 65 ya§inda 
iken olmu§tur. Kabri §imdi bu koydedir. 

Sitki Baba bir Bekta§T ozamdir. Bunu §iirlerinde agk^a goruyoruz. Bekta§T olduguna 
ovunmektedir. 

Ey zahid sorarsan mezhebimizden 
Merdan-i tarik-i Bekta§Tleriz 
Bu bir ntimunedir me§rebimizden 
Yaran-i tarik-i Bekta§?leriz. 

Biliyoruz AievT-Bekta§T halk edebiyatmin kaynagi Yunus Em r e’dir. Sitki Baba'da Yunus’un ve 
AlevT - Bekta^T edebiyati geleneginin butun izlerini goruruz. «Meydan, talib, muhib, dervi§, 
cem, ayn-icem, mur§id, me§reb, hakikat, tarikat, marifet» gibi terim ve sozcukler §iirlerinin 
yapismi olu§turmaktadir. Her AlevT - Bekta^T ozanlarinda oldugu gibi «Eh I i beyte sevgi», « H z. 
AM hakkinda ovgu», «Haci Bekta§’a baglilik» Sitki Baba’nm §iirlerinde de gorulur. §iirlerinde « 
z a h i d »e ve «zahirler »e ^atar. 

io 

Sitki Baba, §i irlerinde ^e§itli mahlaslar kullanmi§tir : Pervane, Kul Pervane, Fakir Pervane, 
Sitki, Sitkiya, Sefil Sitki. 
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«Pervane» mahlasi ile yazdigi §iirler qocukluk ve ilk gen^lik yi Marina ait: §iirlerdir. «Sitki » 
mahlasi ile yazilan §iirleri olgunluk ^aginin §iirleridir. Biz bu kitapta Pervane ve Sitki adiyla 
yazdigi §iirleri iki bolumde topladik. 


Ben mur§idim diyen meydana gelsin 
Mur§id kimdir andan ni§an isterler 
Men aref sirrini okusun bilsin 

Destinde huccet-i burhan isterler 

* 

Dort kapi, kirk makam, on iki erkan 
On yedi tariki eylesun beyan 
Ku 1 1 u valT Hak yolunda tercuman 

Qanim meydanda kurban isterler 

* 

limi ile amil gerektir ki§i 
Amil olmaz ise taklittir i§i 
Mukallit olanlar §eytanm i§i 

Bunca kavli sadik insan isterler 

* 

Magrur olanlar boyun egmez yola 
Bu bir sirdir nasip olmaz her kula 
Hunersiz ki§iyi almazlar pula 

Esrar anlar, ehl-i irfan isterler 

* 

Cahil olan ercemende giremez 
Ehlibeytin suregini suremez 
Ozu ^uruk zihni sagir yaramaz 

Dili bulbul kalbi kur’an isterler 

* 

Mur§id samp deman tutma §akiden 
Hak kelami dogmaz her kor fakThden 
Ozun helas edip yetmi§ikiden 
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Nefsini katletmi§ merdan isterler 

* 

Arif olan sohbetinden tutulmaz 
Usta meydanma hile katilmaz 
Boncuk dukkanmi a^ma satilmaz 

Bu pazarda durr u mercan isterler 

* 

Hunkar Haci Bekta§ AM §ahidir 
Yedullah Babanin Hakk ni^amdir 
Mur§it olan mulkun Suleymamdir 

ins u cinden ahd u peyman isterler 

* 

Sitki Al-Resule olagor asker 
§araben tahurden i^esin kevser 
El-veled-i sirr-i Nebiye mazhar 

Kutb-ul akdap gibi Sultan isterler 

** 

Muminlerin ya§in ya§in aglatan 
Ah senin dertlerin imam Huseyin 
Kerbela 0lunde kamn ^aglatan 

Ah senin dertlerin imam Huseyin 

* 

§ehitdu§tu imamlarin §ahbazi 
Bu imi§ takdirde yazilan yazi 
Ar§a <pkti Ehl-i Beytin avazi 

Ah senin dertlerin imam Huseyin 

* 

iptida meydan-i Hur §ehid a^ti 
Ar^taki melekler kanli ya§ sa^ti 
Yetmi§ u^ pehlivan hep §eh it du§tu 
Ah senin dertlerin imam Huseyin 


imam Zeynel kaldi Ali’den ash 
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§ukur kesilmedi Muhammed nesli 
Yuz yigirmi dort bin peygamber yasli 

Ah senin dertlerin imam Huseyin 

* 

Kana boyandi nesli Peygamber 
Elinde Zulfikar nerdedir Haydar 
Agladi Hazret-i Fatima, Kamber 

Ah senin dertlerin imam Huseyin 

* 

Lanet olsun ol Yezid'in canina 
Kasdeyledi imamlarin canina 
Hasret kala yar-u hanumanma 

Ah senin dertlerin imam Huseyin 

* 

Sefil SITKI §u gonlumun zari var 
Kerbela'da Ehl-i Beytin nuru var 
On’iki ayda kan aglasam yeri var 

Ah senin dertlerin imam Huseyin 

** 

Sanma zahid bizi dunyaperestiz 
Hak perverdigare bag 1 1 ozumuz 
Du^manma du§man dostuna dostuz 

Ahmed-T Muhtara bag 1 1 ozumuz 

* 

§eriatta inan Muhammed Mehdi 
iktida eyleyip kilariz cehdi 
Girdik tarikata bozmayiz ahdi 

Saglam bir ikrara bag 1 1 ozumuz 

* 

Kutb-ul aktab marifetin sultam 
Hakikat §ehrinin adalet-kam 
Evlad-i Resulden tuttuk demam 
Hazret-i Hunkara bag 1 1 ozumuz 
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Zahirde batunda gorup i^iten 
KahT bahar eden, kahi ki§ eden 
§u la verip du-ciham i§itan 

01 gani saattare bagli onumiiz 

* 

Sitkiya isteriz avni inayet 
Habibinden himmet Hakdan hidayet 
Sahib-i Zulfikar §ah-i velayet 
Haydar-i kerrare bagli ozumuz 

| KiTABI INDiR 

[slideshare id=62481876&doc=akstkbaba-160527222700&type=d] 
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HAKiKATDEN SIZAN SIRLAR 

| HALK DAMGASIZ ALTINI TANIMAZ 

"Bir gun Hz. Mevlana’nm (bir muridi) pazarin ortasinda birdenbire §ems ile kar§ila§ti. Tam 
bir kalp dogrulugu ile ba§ koyup: 

| "Tanri'dan ba§ka Tanri yoktur ve Semseddin Tanri'nin elfisidir" 

diyerek dili ile §ehadet getirdi. Bunu i§iten halk ayaklandi... §ems, Kutbeddin'in elini tuttu, ... 
ve ona 

1 " Benim adim Muhammed'dir, senin, Muhammed, Tanri’nin elfisidir demen lazimdi. Halk damgasiz altim 
| tammaz" 

dedi. 

EflakT, Ariflerin Menkibeleri, II, s. 88-89. 

** 

1 “BEN TANRI KULUYUM” DEMEK DAHA CURETKARLIKTIR 

Fihi-Ma-f'ih 'te, halkin "Ben Tanriyim" demeyi buyuk bir dava sandigim, aslinda, ben 
Tanri'dan ba§ka bir varligim demek olan "Ben Tanri kuluyum" sozunun ^ok daha curetkar 
oldugunu, ^unku ikinci bir varlik ispati gerektirdigini soyler ve "Ben Tanriyim" diyenin 
kendisini yok ettigini, ben yoklugum, hi^im demek istedigini anlatir. 

Mevlana Celaleddin, Fihi-Ma-Fih, s.B7 

** 

| MUR§iDLERiN AVAM i$i OLMAZ 

"...Hizir... daima Mevlana ile goru§up konu^ur ve ondan gayb aleminin hakikat hazinelerinin 
sirlarim sorardi ve guzel cevaplar alirdi. 

Bir gun Sultan Veled hazretleri sarigim sariyordu; fakat sarigin ucu bir turlu dogru 
gelmiyordu. Bunun i^in tekrar bozuyor ve yeniden sariyordu. Mevlana; 

1 "Bahaeddin bunu boyle boyuna sarip bozma, kendini kiilfet ve zahmete sokma. Zira ben de genfligimde 
1 bir defa sarigimi tekrar <pozup bagladim. Bu yiizden kardejim Hizir benden uzakla^ti ve ben bir miiddet 
| onun sohbetinden mahrum kaldim", 

buyurdular. Sultan Veled de o gunden sonra sarigim hi<^ kendisi sarmadi. Sarigi arkada^lar 
sararlardi, o da mubarek ba§ina koyardi". 

EflakT, Ariflerin Menkibeleri, 1, s.346. 

| FARELER VE KEDiLER DENGESi 

'Yine bir gun Cend ve Hucend'den gelmi§ olan birka^ ilim talibi, Mevlana'dan: 
"Bu suret aleminde §u fare ne i§e yarar?" diye sordular. Mevlana hazretleri: 

1 "Dunyada hif bir $ey hikmetsiz var olmamijtir, fiinku eger fare olmasaydi, yilan diinyayi ve insanlari 
| harap ederdi. Yilamn yumurtasim fare yeyip yok eder...” 


Bundan sonra Mevlana buyurdu ki: 

"Bir gun Mustafa hazretleri... Kuba mescidinin mihrabinda oturmu§tu..." Burada, Mevlana, bir 
kedinin Peygamber'i yilan tarafindan sokulmaktan kurtarmasiyla ilgili bir hikaye anlatir ve 
§oyle devam eder: 
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"Hemen o anda Peygamber: "Kediyi sevmek imandandir. Kedi de olsa seviniz" buyurdu ve 
mubarek elini onun sirtina siirdu. i§te Peygamber'in, elini kedinin sirtina surmesi sayesinde 
onu ne kadar yuksek damlardan atsamz mutlaka ayaklarmin uzerine du§er, sirti yere gelmez. 

EflakT, Ariflerin Menkibeleri, I, s.436-437. 


| VELiLER TANRININ QOCUKLARIDIR 


1 "Tanri, velileri yeryiiziine alemlere rahmet olsun diye getirdi". 


[EflakT, Ariflerin Menkibeleri, 1, s. 259.] 

ve torunu Qelebi Abid'in velilerin iistiin niteliklerini vurgulayan sozleri: 


"Ey ogul', veliler Tanri'mn ^ocuklaridir. Gayib ve hazir olmada Tanri (onlarm ve onlari arkadan 
kotiileyenlerin halini] fok iyi bilir. Velileri, noksan ve ayiplarindan oturii arkalarindan kotiileme, fiinkii 
(o yiice Tanri] onlarm canlarindan oturii senden intikam ahr" . 

EflakT, Ariflerin Menkibeleri, 1, s. 390. 


"Tanri erlerinin gazabi bulutlari kurutur. Onlarm kalplerinin hiddet ve gazabi ise, alemleri yikar. Bir 
Tanri erinin kalbi miiteessir olmadan, Tanri hi<p bir kavmi riisva etmemijtir". 


EflakT, Ariflerin Menkibeleri, I, s. 331 . 


Mevlana'nm, bir veli hakkinda iyi sozler soylemeyen Emir Bahaeddin-i Kaani'ye soyledikleri, 
onun velinin §efaatg olu§u uzerine du^uncelerini de kapsamaktadir : 

I "Velilerin sirlarindan nasibiniz olmadigindan otiirii onlarm halini inkar etmeniz ve yok olmaga 
siiriiklenmeniz gerekmez. Fakat eger sen onlar hakkinda iyi bir itikat besler ve dogruluk gosterirsen, 
kiyamet giiniinde sana bir giinah gelmez. Belki onlar senin dayanagin ve $efkatli bir ^efaahpin olurlar". 

EflakT, Ariflerin Menkibeleri, I, s.256. 


| CANINI ALMDAN VERMEZLER 

§ems TebrizT ula^tigi makam ve mertebelerle yetinemiyor, daha yuksek bir makam ariyordu. 

Bu ama^ ign de dunyamn her tarafim dolagyordu. Kararimn elden gidip, heyecana 
gomuldiigu bir gece, miinacatinda 

"EyTanri! Kendi ortulu olan sevgililerinden birini bana gostermeni istiyorum" 
diye dua etti. Tanri tarafindan 

"istedigin gibi herkesin goziinde sakli, guzel ve magfirete nail olmu§ can, Belhli Sultanu'l 
Ulema Baha Veled’in ogiudur” 

diye cevap geldi. Bunun uzerine §ems, 

"Ey Tanri! Onun mubarek yuzunu bana goster, dedi. Tanri tarafindan, 

"Bunun §ukranesi olarak ne verirsin?" diye soruldu. 0 da 
“ba§imi" diye cevap verdi. 


EflakT, Ariflerin Menkibeleri, I, s.163. 
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** 


| TANRI MiSAFiR GELiRSE 

Mevlana’nm dostlarindan Celaleddin Feridun onun bir hucrede uzun zaman kaldigim gorunce 
arkasindan gidip bakar. Hucrenin Mevlana’nm vucuduyla dopdolu oldugunu gorur. Ba§ka bir 
menkabede Sultan Veled aym §eyle kar§ila§ir. Mevlana bu olayi ona §oyle a<pklar: 

I "Bazi zamanlar olur ki, biz Tanri'ya gideriz, bazi da yiice ve kutsal Tanri’nin feyiz ve tecellisi bize gelir. 
Biz ona gittigimiz zaman incelir, zelil oluruz, ba$tan a$agi niyaz kesiliriz. 0 aziz olan Tanri hazretleri, bize 
te^rif buyurdugu vakit de biz, diinyalara sigmayiz, nerede kaldi ki bu hiicreye . 

EflakT, Ariflerin Menkibeleri, I, s.260. 


I gOCUGU OLMAYANLAR 

Haci Bektas Veli Vilayetnamesi 'nde. veli'nin velayetinden §uphe eden k i § i n i n ba§ina neler 
gelebilecegini gostererek, ibret dersi veren ilgin^ bir menkabe bulunuyor. Erkegin hamile 
kalmasi gibi diger menakipnamelerde rastlanmayan bir cezalandirma motifi i^eren bu 
menkabede, Haci Bekta§, ta§ haline getirdigi mercimegi yutan q:ocuksuz kadinlarin 
^ocuklarmin olacagmi soyler. Munkir bir adam buna inanmaz ve inkar ettigini gostermek ign 
de ta§i yutar. Bir sure sonra adamin karm §i§er ve agri ^ekmeye ba§lar. Qaresiz kalarak 
karnim yard i klari zaman, i ki oglan ^ocugunun dogdugunu gorurler. 


| VELiYE DU$MAN OLANLAR 

Veli, kendisine saygisizlik eden, kendisini ve velayetini inkar eden veya genelde herkese kar§i 
kotu davranan ki^ilere felaketler musallat etmeden once, ^ogunlukla bir uyarida bulunur. 0 
killer bu uyariyi ciddiye alip, tavirlarim degi^tirmedikleri zaman ba§larina <^e§itli felaketler 
gelir. Veli, bazen bu cezalandirmayi dogrudan kendisi yapmayip, ba§kalarina da yaptirtabilir: 
AhT Mustafa adinda kendini begenmi§ biri, evinde duzenledigi semaya Mevlana’nm torunu 
Qelebi Arif'i ^agirmaz. Buna gucenen Qelebi Arif AhT Mustafa ve arkada§larina §u rubaiyi 
okur: 

I "0 Tann'dan feyz alanlar, fok sert (§iddetli], aslan gonullii ve baba yigittirler. 
Sakin onlarla pen^elejmeye kalkma; giinkii onlar senin gibi yiizlercesini yemi? oldurmujlerdir" 

EflakT, Ariflerin Menkibeleri, I, s. 237, 

Bir sure sonra, Karaman oglu Yah§i Han, Konya'ya girer ve AhT Mustafa ve arkada§larim 
oldurur. Hepsi grilgplak bir §eki Ide Qelebi'nin kapisi onune birakilirlar. 

Mevlana’nm babasi Baha Veled'in Belh §e h ri n i terk etmesinden sonra, o §ehrin Mogollar 
tarafindan yakilip yikilmasi gibi bir olay da, Baha Veled'in kendisini benimsemeyen Belhlileri 
Mogollar araciligi ile cezalandirmasi olarak yorumlanmaktadir . 


| AMANSIZ HASTALIK jgtN iNAYET NAZARI 

Velinin bir hastayi iyi le§ti ri rken genellikle kendisinde var olan-ilahT bir giicii kullanarak bu i§i 
ger^ekle^tirdigini goruyoruz. Ornegin, Seyyid Burhaneddin Muhakkik TirmizT Konya'dan 
ayrilip Kayseri'ye gitmek iizere yolda giderken katirdan du§iip ayak parmaklarim kirar. 
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Mevlana elini kirik parmaklarin uzerine koyar. Bazi §eyler okuyup ufler, kirik parmak hemen 
duzelir. Burada, velinin hi<^ bir ara^ kullanmadan hastayi iyile§tirdigi anla§ilmaktadir. 

Ba§ka bir menkabede ise, Menakibu'l -Arifin'in yazari EflakT'nin Qelebi Arif tarafindan, "inayet 
nazanyla bakmak" suretiyle iyi le§ti ri Id ig i anlatihr. Bu menkabede, bir baki^la ba^kalarina 
zarar verme, yani nazar-degme olarak tabir edilen halk inancimn tam tersi bir olay soz 
konusudur. Bu nedenle bu nazarin, "inayet" nazari oldugu ozellikle belirtiliyor samriz. 
Rastladigimiz benzer motif i^eren menkabelerde, velinin elirvi surerek hasta gozleri 
iyile^tirdigine (Ariflerin Menkibeleri), kamburu duzelttigine (Ariflerin Menkibeleri), 
tukuruguyle sa^ veya sakal bitirdigine (Ariflerin Menkibeleri) §ahit olanlarin rivayetleri 
aktariliyor. Menakibu'l -Arifin'de anlatildigina gore, Mevlana, bogazi §i§en ve olmek uzere 
olan torunu Arif Qelebi'nin boynuna yedi tane enine boyuna gzgi gzer ve bu §ekilde 
olumden kurtarir. 

Velinin kendi gucilnden ba§ka, herhangi bir ara <; kullanarak hastalik iyi le§ti rmes i de 
menakipnamelerde kar^imiza gkiyor. Bu ara^lardan ilki, halk arasinda muska olarak tabir 
edilen ve hastalik iyile§tirme, veya bir zarari veya kotulugu onleme amaci ile hazirlanan 
genellikle ustte ta^inan yazili kagitlardir. Mevlana ile ilgili bir menkabede, onun, sitmali bir 
hastayi bu §ekilde iyi le§ti rd igi ni goruyoruz. Mevlana, bir kagida, 

"Ey Ummu'l-Mildem! Eger sen Yiice Tanri'ya iman ettinse ba$i agritma, agzi bozma, eti yeme, kani ifme. 
Beni veya filan kimseyi birakip Tanri'ya §irk ko$an kimseye git; funkii ben: Tann'dan ba$ka Tanri yoktur, 
Muhammed Tanri'nin elfi'sidir diyorum . 

yazarak suya atmalarim, sonra bu suyu hastaya igrmelerini soyler. Sitmali hasta kisa surede 
sagligina kavu^ur. 

EflakT, Ariflerin Menkibeleri, I, s.293. 


Ba§ka bir menkabede de, Mevlana'yi ziyarete gelen gayp erenleri, ona irem bagindan bir gill 
getirirler. Mevlana karisina bu guliin hasta gozlere iyi gelecegini soyler. Kira Hatun, kocasimn 
soyledigi §eki Ide bu gulu, gozu hasta insanlara dagitir. Bir sure sonra hepsinin iyi le§tig i 
gorulur. Haci Bekta§ Veli Vilayetnamesi'nde §ems Tebrizi'nin, kor ^olak ve koturum bir adami 
geli k ki I iq: vurarak iyi le§ti rd ig i n i goruruz. 


| OLUMDEN DONDURME VAKTi 

Ak§emseddin Menakibi'nda, olu diriltme motifi tam olarak yer almasa bile, bu kerametle ilgili 
inam^lara bir ornek te§ ki I etmesi bakimindan dikkate deger. Daha once, velinin kendi 
istegiyle olmesi kerameti ne bir ornek olarak verdigimiz, §eyh'in karisimn sozii uzerine, 
Goynuk’te yaptirdigi Mescid’e girip yatarak orada olmesini anlatan menkabenin devami 
§oyledir: 

Ak^emseddin'in olumunden sonra halifelerinden §eyh Abdurrahim gelir ve, "eger $u kadar 
zaman tamam olmadan geliip yeti^mi'i olaydim, ruh-i jerifleri filan makama varmami§ olaydi, yine 

dilek ederdim dondururdiim" der. 


** 


Ihsan Yurd, §eyh Ak§emseddin, s. 45-47. 
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I BiZiM PEYGAMBERiMiZ 

Menakibu'l -Arifin'de de Mevlana’nm manevi gucu ve kerametlerini goren Hristiyanlarin 
islam iyet'i kabul edi^ini anlatan menkabelere rastlanmaktadir: 

Onun, bir Rum gencini idamdan kurtardigim, gencin de, Mevlana’nm bu buyuklugu iizerine 
musluman oldugunu goruyoruz. Mevlana’nm "inayet nazarinin bereketi sayesinde bu Rum 
genci ilim ve marifette §eyh ve bilginleri kiskandiracak bir duzeye gelir. Yine bu menkabede, 
muhtediler yoluyla velilerin, gayri-muslimler arasinda islam dininin propagandasim 
yapti klari n i da anhyoruz. Menkabe §oyle devam eder: 

"Bir gun Mevlana hazretleri adi ge^en §eyh Alaeddin'den: (musluman olan Rum genci) 

"Hiristiyan ke§i§ler ve Hiristiyan bilginler... isa'nin hakikati hakkmda ne diyorlar?" diye sordu. 
Alaeddin: "onlar, isa'yaTanri diyorlar" dedi. Mevlana: 

[ "Bundan sonra onlara bizim Muhammed'imiz Tann'dan daha Tann'dir, Tann'dan daha Tann'dir, de" 

buyurdu" 


EflakT, Ariflerin Menkibeleri, I, 294. 

| VERiLMESi GEREKEN 
Mevlana sozlerini, bu tarzda bitirir: 


"Verilmesi gereken §eyi bir fakire, bir Tanri kuluna vermeli; zira bu, Tanri'ya vermek 
demektir. Qunku 

[ "Fakirin eline konulan sadaka, ondan once Tann'nin eline duger", 

“Sadakalar fakirlerin ve hi^bir §eyi bulunmayanlarin hakki" Kuran IX, 61 .dir . 

EflakT, a.g.e., I, 

| CiMRiLiGiN GORUNMEYEN YUZU 

Menakibu'l-Arifin'de Mevlana'nm "kotu huy, agir yuk" atasozunun hikayesini anlattiktan 
sonra, bu hikayenin sonunda, cimriligin insamn ba§ina parasizliktan daha buyuk dertler 
a^tigim , ki§iyi ^evresine kar§i a^agilayici bir duruma soktugunu soyledigini gorilruz. 

"EflakT, Ariflerin Menkibeleri, I, 363. 

Yine bu eserde, Mevlana'nm, bazi insanlarin paralarini ^evrelerindekilerin faydasina 
harcayacaklarina, topraga gomdiilerini, bu insanlarin obur dtinyaya ^irilgiplak gideceklerini 
anlatan sozlerinden sonra yer alan Mesnevi'den iki beyit bu konuda okuyucuya ^arpici 
ogiltler verir: 

"Sonunda i^lerin tamam olmadan, ekmegin tamamiyle pijmeden kendin olgunla$madan bu diinyadan 
gideceksin" 

"Sen haraf olarak kum gibi altin topla^an da, giiniin birinde yine oleceksin ve onlar senden arta 
kalacaklardir". 

EflakT, a.g.e., I, s.502. 

| KABALARLA KABA, NAZiKLERLE NAZiK OL 

Mevlana’nm bazi fakihlere verdigi dersi de ornek gosterebiliriz: Bir yaratiga secde etmenin 
dogru olmadigmi ileri suren fakihlere Mevlana; 

bir mahkumun idama gittigi sirada, padi§ahin yakinlarindan biri gelip onu kurtardigi zaman, 
bu adamin kurtaricisimn ayaklarina kapamp, onu ovmesi nasil dogal kar§ilamrsa her insamn, 
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kendisine yardim eden ki§iye kar§i kendini bor^lu hissetmesinin ve onu yuceltmesinin dogal 
kar§ilanmasi gerektigini soyleyerek cevap verir. 

Onun bir vesile ile soyledigi "kabalarla kaba, naziklerle nazik ol" sozleri, toplumsal ili^kilerde 
segci olmak gerektigini vurguluyor: 


1 "Kotiilerle kotii, iyilerle iyi ol. Giile karji giil; Dikene kar§i da diken ol" 
| "Dostlukta akilli dost lazim. Elinden geldigi kadar akilli dostlar edin". 

EflakT, Ariflerin Menkibeleri, 1, s.422. 

** 

Mevlana’nm muritlerinden Alameddin-i Kayser, Mevlana’da ne gibi bir keramet gorerek ona 
kapildigmi ve m u rid i oldugunu sorduklari zaman §oyle cevap verir: 

1 "Her Peygamberi bir din sahibi sevdigi ve her ^eyhi bir kavim kendilerine uyulan bir adam yaptigi halde 
1 Mevlana’yi biitiin din ve devlet sahipleri sever, onun sirlari ile gereflenir, onunla oviiniirler. Bundan daha 
| biiyiik keramet olur mu? 

EflakT, a.g.e., 1, s.465. 

** 

| DOSTLUK iYi GE0NMEK DEGiL BARI$MAKTIR 

Menakibu'l -Arifin'de Mevlana’nm dostlar arasinda ne ge§it bir ili§ki olmasi konusunda da 
bazi ogutler verdigini goruruz. Bu konuda Mevlana, Bayezid BistamT'nin bir hikayesini 
anlatarak, dostlugun iyi gegnmek demek olmadigim, dostlugun derecesinin ve lezzetinin, 
kavga, bari§ ve sitemde oldugunu anlatir. BistamT bu konuda §oyle der: 

1 "Kavgalar yapin ve yeniden bari§in da, kalbinize ikiyiizliiluk hastaligi girmesin ve ikiyiizlulugiin 
| kbtuliigiinden emin olasmiz . 

EflakT, a.g.e., 1, s.428. 

| soziiN ozii 

Mevlana'nm olum do§eginde, murit ve muhiplerine verdigi ogutler bu ortak degerlerin bir 
ozeti niteligindedir: 

"Ben size, gizlice ve agikga Tanri'dan korkmayi, az yemegi, az uyumagi, az soylemegi, gunahlardan 
fekinmegi, oruca, namaza devam etmegi, daima jehvetten kafinmagi, halkin eziyetine ve cefasina 
dayanmagi, ayak takinnyle ve akilsizlarla dii^up kalkmaktan uzak bulunmagi, kerim olan salih kimselerle 
beraber olmagi vasiyet ederim. £iinkii insanlarin hayirlisi, insanlara faydasi dokunandir. Soziin hayirlisi 
daha az ve oz olamdir . 

EflakT, Ariflerin Menkibeleri, II, s.55. 

Geni§ halk kitleleri ign yazilmi§ bu eserlerde, veli bu gorevlerin bilincinde ve kesinlikle 
halktan kopmami§ bir dim lider olarak kargmiza gkar. Bu gozlemi en iyi ornekleyecek olan 
Mevlana’nm sozleridir: Mevlana, hasta oldugu ign, Hacca giden sahibi tarafindan ^olde 
oliime terk edilen deveve, virtici havvanlarin, bovnunda asili hamavilden dolavi 

vaklasamadiklarim anlattiktan sonra, 

"Biliniz ve haberdar olunuz ki, bu diinya i$te o deve gibidir ve bu dunyada bulunan bilginler, emirler, 
fakirler v.s. de bu Hac kafilesi gibidir. Bizim viicudumuz (varligimiz), bu alem devesinin boynuna asilnn$ 
hamayile benzer. Bu hamayil onun boyunda oldukfa i§ler yolundadir. Diinya kafilesi' de selametle 
yoluna devam eder. Bu hamayili, ... diinya devesinin boynundan gkardiklari vakit dtinyamn ne olacagim 
ve insanlarin nereye gideceklerini, sultanlarin, bilgi, kalem ve alem sahiplerinin nasil yok olacaklarmi 
gbriirsiinuz". 
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EflakT, Ariflerin Menkibeleri, I, s. 1 78. 

| BiZ $EYH iSTiYORUZ 

§ems, Mevlana'dan once, kendisinden daha olgun, daha iistiin ve eksikliklerini tamamlayacak 
bir murijit bulmak amaciyla, bir^ok ereni ziyaret eder. Bagdat'ta §eyh Evheddedin KirmanT'yi 
gordiigii zaman, §ems'in ustun niteliklerine hayran kalan §eyh, onun kendisini arkada^liga 
kabul etmesini ister. §ems, yukarida anlatilan menkabede Mevlana'dan istedigi §eyleri §eyh 
Evhededdin'den de ister. Bu isteklerin hi^birini yerine getiremeyen §eyh'i §ems: 

I "Biitiin muritlerini ve dunyamn biitiin namus ve, §erefini bir kadeh §araba satmalisin. 

Bu [a§k] meydani erlerinin ve bilenlerin i^idir ve $unu da bil ki ben miirit degil §eyh istiyorum. 

Hem de rastgele bir $eyh degil, hakikati arayan olgun bir jeyh." 

diyerek reddeder. 

Goriildiigii gibi, tasavvuf yolunda olgunla§mi§ ve bir^ok murit ir§ad etmi§ bir §eyhin bir 
digerine intisap etmesi dogal bir olaydir. 

EflakT, a.g.e., II, s.l 89. 

| SEYHLER KISKANgTIR 

Sultan Riikneddin (Riikneddin Kiln; Arslan IV) sarayinda biiyiik bir sema tertip eder ve devrin 
bilginlerinden §eyh Babay-i MerendT'yi ba§ ko§eye oturtarak, onu kendisine baba edindigini 
a^iklar. Bunu duyan Mevlana, 

I "Gerfekten Sa'd 90k kiskamptir, ben Sa'd'dan daha kiskancim, Tanri da benden daha kiskanftir. Eger, 
Sultan onu, baba edindi ise, biz de kendimize, bagka birini ogul ediniriz." 

der ve nara atarak gkip gider. 

EflakT, Ariflerin Menkibeleri, I, s.203. 


Mevlana i<;in ger^ek murit kendi §eyhinin herkesten ustun olduguna inanan kimsedir. Bu 
vesile ile an lattig 1 hikayede, kendisine 

“Tanri mi buyuk, §eyhin mi?” diye sorulan bir miiridin, 

"ben Tann'yi $eyhimde gordiim, $eyhimden ba$ka bir [EflakT, Ariflerin Menkibeleri, I, s.464.] $ey 
tanimam, hep onu tanirim" dedigini anlatir. 

Haci Bekta§ Veli, Giivenq: Abdal'a muridin, §eyhi ne isterse sorgusuz sualsiz yerine getiren 
ki§i oldugunu soyler. 

EflakT, Ariflerin Menkibeleri, I, s.310. 


Mevlana, miiritlerinin kotii insanlar oldugunu soyleyen Muineddin Pervane'ye verdigi cevapta, 

bu insanlari, kotii olduklari igin, ahlaklarim degi§tirip, iyi olmalarmi saglamak ve iyi insanlar 
sirasina sokmak amaciyla murit olarak kabul ettigini anlatir. 

Mevlana'nm, muritlerini diinya iizerinde islah edilebilecek insanlar olduklari ign segigini, 
biitiin insanlari kalburdan gegrdigini, miiritlerinden ba§ka kalbur iistiinde kalan olmadigim 
soyler ve 
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I 'Tanri onlari (muritlerini) rahmetine mazhar edeceginini uzerine almasaydi ve makbul kullari sirasina 
sokacagina kefil olmasaydi, onlari da kabule mazhar olmayacaklar ve Tanri kullarimn terniz kalplerinde 
yer etmeyeceklerdi." 

diyerek kendi muritlerinin, yeryuziindeki diger insanlara gore iistiin niteliklere sahip 
olduklarmi anlatir. 

EflakT, Ariflerin Menkibeleri, I, s.192. 


NOT: Alintilar igin Zeynep SABUNCU’ya te§ekkiir ederiz. 

Kaynak: Zeynep SABUNCU, Mevlevi, Bekta^i, BayramT Tarikatlerine Bagli Dort Evliya 
Menakipnamesi Uzerine Bir inceleme, (Doktora Tezi), Bogazi^i Universitesi Sosyal Bilimler 
Enstitusu Turk Dili ve Edebiyati Anabilim Dali, 1 989, istanbul 
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SOZ "OL' A 

Biz bir $eyin olmasim istedigimiz zaman, onun i?in soyleyecek sdziimuz sadece: 

'Ol' demekten ibarettir. O hemen oluverir. 

Nahl, 40 


Soz/kelam. 

Soz jifadir. . . 

Zehir olan soz de vardir. 

En degerli varligimiz hayatm manasini soz ile anlayin diyen Hakk dostu Yunus Emre der ki: 

“Soz var kilar goniilii $ad soz var kdar bili$i yad 
Eger horluk eger izzet her ki$iye sozden geliir” 

Kirillin aynasi soyledigi sirf sozden degil iken yine de atalarinnz bu konuda: “Hayvan yularmdan insan 
soziinden tutulur." demi^ler. Karacaoglana gore ise : 

Agacin eyisi ozunden olur 
Yigidin eyisi soziinden olur 

Diyerek soz ile insan arasmda ili§ki kurar. 

Necip Fazil Kisakiirek:" Laf var ki laftir, laf var ki i$tir, i$ var ki laftir. Bize i$ kadrosunda laf, hainle 

eapiiula i$ lazim" diyerek hamle fapinda i§ler yaparken Alman yazar Goethe: 

“Ne var ki tenkit ettigim alimierin de hakki var 
Zira soziin sadece bir manasi ge?erli degildir 
Esasen bu durum kendiiiginden anla$dmahydi 
Soz bir yelpazedir! “ 

diyerek soziin insan karakterini yansitmadaki oneminin altini fizer. Kisa bir fikra gefer dillerde. 

Yavuz Sultan Selim han, Vezir-i a’zamiyla Uskiidar’a geferken sandalda soruyor: 

“En kolay pi§en yemek hangisidir, lala?..” 

“Yumurtadir htinkarim.” 

10 sene sonra, Misir seferinde Yavuz Sultan Selim Han, aniden; 

“Neyle lala?” Deyince, sadrazam tcrcddiitsiiz; 

“Yagla hiinkarim” diye cevap veriyor!.. 

Yavuz Sultan Selim Han’in ba§arisi tesadiif olmadigina aradan ge9en zaman ve soze verdigi deger ispat 
eder. Tam bu bahiste Kudatgu Bilig’in soziinii hatirlayalim : 

“Ne yumruktan, ne kdu;tan iz kahr, 
tnsan oliir, arkasindan soz kalir.” 

Zaman ve mekan igindc bir insani tammak mumkiin miidiir? Diye sorulsa Goethe ve HAFIZ T okuyup tamma 
§erefine nail olmadan evvel asla diyebiliriz. 

Goethe, HAFIZ’m olumtinden sonra, hakkinda, birbirini tutmayan bmjok §eyler soylendigini biliyordu. Bir 
9oklari ona sadece §arap ve a§kin zevklerini terenniim eden hafifme§rep, kiyamet giiniine inanmayan bir §airdir, 
diye ona cenaze merasimi bile yapmak istememi§ler. HAFIZ’m a§k ve §arap §iirleri, bu diinya §iirleri olk-rak mi, 
yoksa mistik manada nu alinacagi tizun zaman tarti§ilmi§, sonunda Kanuni Sultan Suleyman, Viyana’yi 
muhasara sirasinda, istanbul’da me§hur Miifti Ebusuud’a, HAFIZ hakkinda bir fetva vermesini rica etmi§ . i§te 
GOETHE’nin i^iincii §iiri “Fetwa” adim ta§n\ “Fetva”, §air hakkinda §u hakim cevabi vermektedir : 

HAFIZ’m nazmi, sonmez hakikatlan verir, ama arasira da Kur’anTn disma 9ikan ufak tefek $eyleri. 
Emin yolda yiiriimek istersen, ydan zehiriyle Tiryak’i biribirinden ayirt etmegi bilmeiisin. Her $eyden 
once de asil hareketlerden duyulan zevke kendini ferah bir goniille vermelisin; ancak sonu gelmez istiraba 
kar$i temkinli davramp kendini korumalisin. Dogru hareket etmek i9in en iyisi budur. i§te bi9are 
Ebusuud, bunlan yazdi. Allah, onun giinahlanm affetsin!” JJJ 

Ftizuli bizlere : 

Can sozdiir eger bilirse insan 
Sozdiir ki derler ozgedir cem 
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Bil-tab bu yaman midir ki bala 
Emuati soz ile kildin ibya 

(Eger insan bilirse; soz, candir; can. ba§ka bir §eydir derlerse, bu (bo§) bir sozdiir. 

Allah asjkina, bugiin senin sozle oliileri diriltmen kotii bir §ey midir? .. Mecnun ile Leyla'yi anarak ruhlanm §ad 
ettin.)Sozler bazen de en derin yara afma sebebimizdir. Dilin kemigi yok der buyukler. Alemdeki 
zerafetin incinmemek ve incitmemek oldugunu anlatrr Leyla Hamm. 


tncitme sen ahbabini incinmeye senden 
Bu alem-i fanide zerafet budur i$te... 

( Bu fani diinyada incelik §udur ki: “Sen ba^kalanm incitme ba§kalari da seni incitmesin) 

Sunullah Gaybi Hz’nin benden bir goniil incinmesin der ve bir dua, bir niyaz eyler: 

Ya ilahi neyler isen et beni 
Tek hemen benden goniil incinmesin 
Bu kemale layik et can-ii- teni 
Tek hemen benden goniil incinmesin 

Ne Ibadet ile magrur olayim 
Ne mearif ile mesrur olayim 
Matiabimdan ctimle ma’zur olayim 
Tek hemen benden goniil incinmesin 

Goniil ki, Cenab-i Hakk’in tecelli ettigi bir nazargah - 1 ilahidir. 

Hz. Mevlana Muhammed Celaleddin-i Rumi soz bahsinde bizlere buyurur ki : 

"Anneler nasil focuklanm ararsa, asillar da feri'leri oylece talep eder. Su havuzda mahfuz ise de dort unsurda biri 
oldugu i?in hava onu gekip alir. Onu havuzun ( hapsinden) kurtanp aslina goturur; yava§ yava§ tebahhur 
suretiyle) ilettiginden o gidi§i goremezsin. Bu nefes de bizim canlanmizi diinya hapsinden boylece azar azar 
ugurlar. 


Giizel sozler bizim ruhumuzdan yiikselerek Allah'dan baskasinea bilinmeyen bir yere vanr. 


Temizlenmi§ olan nefeslerimizin bizden hediye olarak baka alemine yiikselir. Sonra sozlerimizin mukafati 
Allah'in rahmetinden dolayi kat kat ?ogahp bize gelir. Kul bu miikafata tekrar nail olsun diye, Allah bize yine 
onlara benzer sozler soyletir. 

( Mesnevi- 890-895) 


Sozlerimizin, giizel, iyi ve §ifa olmasi dilegiyle, sozii giizel olanlara selam olsun. . . 


Asli GUL 

111 https://ismailhakkialtuntas.com/2014/12/17/goethe-ve-hafiz/ 
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YERYUZti VE HZ. HUSEYiN ALEYHiSSELAM TOPRAGI "al Arz’u vet Turbatil Huseyniyya" 

SUNU§ 

Abdulbaki GOLPINARLI 

1365 yili recebinde, Muhammed Huseyn Alu Ka§ifil-Gita’ya, Basra’da Mina Mudurlugij 
mutercimi Ahmed Bedran, bir mektup yollami§, Britanya islam Ansiklopedisinin yeni basini 
dolayisiyla imam Huseyn aleyhisselam’in §ehadetinden sonra kabrinden ve civarindan alinan 
topraga secde edi^in nasil ve ne sebeple ne§’et ettigini, imam Huseyn aleyhisselamdan, once 
boyle bir§ey olmadigi halde sonradan bunun nasil meydana geldigini ve Muslumanlardan ilk 
olarak kimin bu topraga secde ettigini muste§riklerin sordugunu, bu hususlarda aydinlanmak 
istediklerini, verilecek bilgiyi ingilizceye ^evirerek onlara sunacagim bi Id i rm i §ti r. Bu 
mektuplun sonra Muhammed Huseyn Alu Ka§ifil-Gita, ku^ilk bir risale halinde «al Arz’u vet 
Turbatil Huseyniyya» yi yazmi§ ve bu risale, Haci Mirza Nacmul-Askeri’nin arap^a «al-Vudu’u 
fil Kitabi vas-Sunna» adli ^ok degerli kitabiyle merhum Seyyid Abdul-Huseyn §erafuddin’in, 
gene aym dilde yazdigi «al Mashu alel arculi av gasliha fil vudu’» adli risalesine zeyl olarak 
Kahire’de, «an Nacah» Kitaphanesi yayinlari arasinda, «Matbaatu Darit-te’ I ITf» te basilmi^tir. 
Muellifin bu risalesini telhis yoluyla tilrk^eye gevirip okuyuculara sunuyoruz. Bu suretle iki 
buyuk, islam mezhebi arasindaki anla^mazlik unsurlarindan birinin daha ortadan kalkacagim 
ummaktayiz. Tevfik Allah’tandir. 


Abdulbakiy GOLPINARLI 


| RAHMAN VE RAHiM ALLAH ADIYLA 

«Goklerde ve yerytizunde nice deliller var ki onlari gormezler ve yuz ^evirip giderler.» (XII, 
105) 


Bu ayet-i kerTmede buyuruldugu gibi ger^ekten de 

her vakit ve her halde yuz ^evrilip gidilen delillerin en buyilklerinden biri de ilstunde 
ya§adigimiz, ondan meydana gelen §eylerle ya^ayip gegndigimiz, «0yle bir mabuddur ki 
yeryuzunu size do§ek etmi§, orda size yollar a£mi§a gokten yagmur yagdirmi§, o yagmur 
sebebiyle de q:e§it-q:e§it, gfter-gfter nebatlar yaratmi§tir. Yeyin ve yedirin davarlarmiza; 
§uphe yok ki bunda, akli olanlara deliller var. Oradan yarattik sizi; gene oraya iade edecegiz 
sizi ve oradan gkaracagiz sizi bir daha» ayetlerinde (XX, 53-55) bildirilen yeryuzudilr. 
Yeryuzunde yurilyup durur, topragim ekim-bigm ign sagp savurur, hayvanlarimizi orada 
yayar, besler, bereketlerinden faydalamriz; butun hayatimizda onunla hagr-negr oluruz da 
o* nu gene de hatirimiza bile getirmeyiz; delil lerinden gaflet eder, yuz ^eviririz; ondaki pek 
buyuk kudrete, gorilnilp duran san’ata goz yumariz. Topragi, varliklarin en a^agisi sayariz; 
en onemsizi biliriz; ayaklarimizin altina serilmi§tir. G6runu§te bir§eydir o, tek bir unsurdur; 
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fakat i nice unsurlar vardir, nice hassalar vardir onda. Yiyecegimiz hububat ordan biter; 
giyecegimiz §eyleri o verir; tadlari, hassalari ayri-ayri, ^e§it-^e§it meyvalarimiz onda olur. 

Toprak, tad veren, hayat bagi^layan, renk-renk, kokulari ayri bitkileri verdigi gibi aci, 
oldurucu zehirleri de verir. Oysa ki hepsi ye§ i Id i r, rengarenktir, hepsi de birbirine benzer. 
Kur’an-i KerTm’de, «Yeryuzunde birbirine kom§u bolgeler, uziim baglari, ekinler, bir kokten 
yeti§mi§ hurmaliklar var ki hepsi bir suyla sulanmada; fakat lezzet bakimindan bir kismini, 
obiirlerinden tistun etmedeyiz. §tiphe yok ki akil edenlere, bunlarda ad deliller var» (XIII, 4) 
buyuruldugu gibi toprak birdir, su bir; fakat yeti^enlerin herbirinde ayri hassa mevcut; 
hi^biri, oburune benzemez. Her meyva, kendi mevsiminde olur; her bitki, kendi mevsiminde. 
Baharin olan k i § i n bulunmaz; k i § i n olansa yazin rastlanmaz. Topragin hassalarindan biri de 
ondan gkan madenlerdir. §u altina, gumu§e, §u-yakuuta, firuzeye bak; benzerlerini seyret. 
Hepsi de topraktan gkmiyor mu; hepsi de ordan olmuyor mu? Evet; yeryuzu, cansiz 
dediklerimizin, bitkilerin, canlilarin anasidir. Suyla, havayla, gune§in i§igiyla kaplanmi§tir; 
yeryuzu, hayatin ta kendisidir, olumun de ta kendisi. Hastalik ordan meydana gelir; i lag 
ordan biter, boy verir, yuz gosterir. Gokyuzunun eserleri belki sayilabilir; fakat yeryuzunun 
eserlerini saymiya imkan yoktur. imkan yoktur yeryuzunun madenlerini saymiya; imkan 
yoktur yeryuzunun bereketlerini bilmiye; imkan yoktur yeryuzunun unsurlarim anlamaya. 
Kur’an-i Kerim, «Yeryiizunii bir toplanti yeri olarak halketmedik mi dirilere ve oliilere?» 
buyurur. (LXXVII, 25-26). Ondan sonra gene buyurur ki: «Ve yeryiiziinii de bundan sonra 
yaydi, do§edi; ordan suyunu, otlagim gikarip meydana getirdi.» (LXXIX, 30-31). Ve gene, 
«Artik insan, yedigine bir baksin; §iiphe yok ki biz, bir yagmurdur yagdirdik; sonra 
yeryuzunu bir iyice yardik; derken orda tohumlar bitirdik ve uzum ve yoncalar ve zeytin ve 
hurmave ge^itli buyuk aga^lan bulunan bah^eler ve meyvalar ve otlaklar» buyurur (LXXX, 24- 
31). 

Yeryuzunden biten, ordan meydana gelen bitkileri, aga^lari, hububati, meyvalar):, madenleri 
birakalim bir yana, hele §u her^eyi kirip doken her sinigi onaran akla sahib insan nerden 
meydana gelmi§? Topraktan deg i I mi? Varligi, her par^a-bu^ugu topraktan meydana gelmiyor 
mu ve gene de toprak olmuyor mu? 

Topragin en kutsal yuceliklerinden biri de Rasul u I lah sallallahu aleyhi ve alihT ve sellem’in, 
halk ignde en fazla sevdigi AM aleyhisselam’a, «Abu-Turab— Toprak babasi» kunyesini 
vermesidir ve bu kilnye, Emirul-mu’mlnTn’in en <^ok sevdigi kilnyedir. Abdulbakiyyul-OmerT 
sufiyane bir §iirinde, bu yuzden der ki: 

Allah Adem’i topraktan yaratti; 

0 topragin oglu, sense topragin babasisin. 

Hakim ve arif Hayyam da, bir rubaisinde, 

Ey toprak, gonltinti bir yarsalar, 

Gonliinde nice degerli gevherler var 
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der. Gene ariflerden biri, bir tercTinde, 

Her zerrenin gonlunii yarsan, 

if inde bir giine? oldugunu gbrursiin 

demi§. 

Evet, §u mubarek yeryuzu, kadrinin yuceltilmesi, ululanmasi, kutlanmasi gereken bir^ok 
deli Here sahib» Rasulullah sallallahu aleyhi ve alihi ve sellem de, «Meshedin yeryiizunu; o 
size hayirdir, berekettir» buyurmu§lar, bir ba§ka hadislerinde de yeryuzunun, insanlarin 
anasi oldugunu bildirmi^lerdir ki bunlarin hepsi de akil erbabina remizlerdir, i^aretlerdir. 
Allah tebareke ve teala, topraktan yarattigi, onda butun alemi topladigi, alem-i ekber’in bir 
ozu, bir ozeti kildigi Adem aleyhisselama, meleklerin secde etmesini emretmi^tir. Melekler, 
Allah’ in emrine itaat edip Adem’i mihrab edinerek Allah’a, Allah’m bedi’-i san’atina, kemal-i 
kudretine, ger^ek ma’buda, Allah’a secde etmi^lerdir. iblis, bu nukteyi idrak edememi§, 
ate^ten yarati Id ig i ifin ulvT oldugunu, topraktan yaratilandan hayirli oldugunu sanmi§, secde 
etmemi^tir. Oysa ki secde Adem’e degild i r; Adem’i yaratanadir. Ate§le toprak arasinda fark 
vardir. 'Yeryuzu toplayicidir; ate§ dagitici. Toplamak guftur-kuvvettir; ayirmak zaaf. Yeryuzu 
m uted i Id i r; ate§ yakici. Yeryuzunde bitirip oldurma kuvveti vardir; ate§te yokedip oldurme 
kuvveti var. Yeryuzu, her diriyi ya^atir, besler; ate§se oldurur, helak eder. 

Allah tebareke ve Teala, Islam §eriatinda butun pisliklerin suyla temizlenecegini bildirmi^’ 
«Su bulamazsamz temiz toprakla teyemmum edin; topragi ytizlerinize ve ellerinize surun” 
buyurmu^tur (IV, 43, V, 6) ve boylece toprak, su yerine ge^mi^tir. Zaten de toprak, suyun 
e§id idir ve §er’an temizleyicidir. Yeryuzu temizdir ve mesciddir; H. Peygamber sallahu aleyhi 
ve alihi ve sellem, «Yeryuzu bana mescid edildi; temiz kilindi»; yani nerde namaz vakti 
gelirse, orda namazim kilarsin ve su bulunmadigi vakit onunla temizlenirsin; funkti toprak 
temizdir ve temizleyicidir buyurmu^tur. Ger^ekten de yeryuzu temizleyicidir; birfok pis 
§eyler, mikroplar yeryuzunde olur; bu yuzden de islam §eriatinda olunun topraga 
gomulmesi, ba§ka bir yere gomulmemesi, topraga gomuliince yanagimn topraga konmasi, 
hatta denizde Olen ki§inin bile, karaya gkarilip defni mumkunse gkarilip defnedilmesi 
emredilmii, yakilmasi men’edilmi§tir. Qunku ceset yandigi zaman ondan gkan buhar, havayi 
ifsad eder ve bu da sihhate muzirdir. «Yeryuziinu bir toplanti yeri olarak halketmedik mi 
dirilere ve olulere?» ayetinde (LXXVII, 25-26) buna i§aret olunmakta, yeryuzunun, insanlari 
bir araya topladigi, halkin topraktan yarati Id ig i , olumden sonra da gene orda toplandiklari 
bildirilmektedir. «Yeryiizu size hayir ve berekettir; onunla teyemmum edersiniz; diriyken 
oraya secde eder, namaz kilarsimz; oliince de orda toplamrsimz» buyurmaktadir ki bu, 
Allah’ in bir nimetidir; hamdolsun ona. Namaz ki Ian i n secde edecegi en guzel ve ustun §ey, 
tertemiz topraktir. 
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islam §erTatinda mubarek gunlerden biri de «Dahvul Arz», yani Ka’be’nin bulunduga yerden 
ba^layip yeryuzunun do^enmesi gunudur ki Zilka’denin yirmibegnci gunudur ve o gun, orug 
tutulmasi sunnet olan gunlerdendir. 0 gunde, Ehli Beyt selamullahi aleyhimden gelen ve 
okunmasi gereken duamn ba^langici, «Ey Kabe’yi do§eyen, habbeyi yarip gkaran, mihnetleri 
gideren Allahim, hakkim yucelttigin, §amm buyuttugun, mu’minlere bir ihsan olarak 
lutfettigin bu . giiniin hakki ign» cumleleridir ki burda, «Ve yeryuzunu de bundan sonra 
yaydi, do§edi» ayetine i§aret edilmektedir (LXXIX, 30). 


| KERBELA TOPRAGINA SECDE ETMiYE GELiNCE: 

Hz. Resu I sallallahu aleyhi ve alihT ve sellem, ummetinin ignde i ki deger biglmez §ey 
biraktigim, bu ikisinin, kendisine halef ve halTfe oldugunu, birinin, gokten yere uzatilmi§ 
Allah ipi mesabesinde olan Kur’an, oburunun Ehli Beyti bulundugunu, bunlara yapiglirsa, 
kendisinden sonra sapikliga du^ulmeyecegini buyurmug Ehli Beytini Kur’an’la §erTI< kilmigir. 
Ehli Beytin i I ki ve bag olan kendileri, alemlere rahmet olarak gonderilmig Allah tarafindan 
seglmi§ ve gene kendileri, «Huseyn bendendir, ben Huseyn’denim» buyurmu^lardir. Bu 
Huseyn, mevki’ igi n , mansab Igi n , hilafet ign deg i I, alenen §eriata muhalefette bulunan bir 
zalim emTrin, Kur’an’a muhalif hareketlerine karg durmak ve bu suretle kendisinden sonra 
gelen muslumanlarin batili hak bilmemelerini saglamak igi n deryalar gibi dalgalanan bir 
orduya, Kerbela-yi Mualla’da bir avu^ dostu ve ehli beytiyle karg durmug evladmi, sut emen 
yavrusuna kadar Hak ve hakikat ugruna kurban vermi§ ceddinin en sevgili sahabesinden 
olanlarin §ehadetini gormug karde^lerinin, karde§ ogullarmin yasina batmig evladinm- 
ayalinin esir olacagmi bildigi, onlarin feryatlarmi duydugu halde nihayet kendi canini da Allah 
yolunda, §eriatin korunmasi ign feda etmig o kutlu yerde §ehadet §erefine ermig kaniyle 
hakla batil arasini ayirmi§tir. Ummet fedasi olan boyle bir imamin, Rasulullah’m, sallallahu 
aleyhi ve alihT ve sellemTn gozunun bebeginin §ehTd oldugu yer, elbette kutlu bir yerdir. 
islamin zuhur ettigi mukaddes yer Mekke-i Mukerreme, yayilip geni§ledigi mubarek yer 
MedTne-i Munevvere ise, korundugu yer de §uphe yok ki Kerbela-yi Mualla’dir. 0 kudsT yer 
hakkinda imamlarimizdan rivayet edilen ziyarette de, «§ehadet ederim, ki siz tertemizsiniz 
ve taharet-i kamileye eri§tiniz; defnedildiginiz yer de tertemiz bir hale geldi» cumleleri 
mevcuttur. 

Fikih bilginlerimiz, yerden ba§ka bir§eye secdeyi caiz bilmemi§ler; yerden biten, fakat 
yenmiyen, giyilmiyen §eylere de, madenlerden ba§ka, secdeye cevaz vermi§ler, Kerbela 
topragina secdeninse efdal oldugunda ittifak etmi§lerdir. §uphe yok ki yere serilen hah, kilim 
v.s. toza, pislige maruzdur; bu cihetten onlara secdeyi caiz gormemi§lerdir. HadTs-i §e rifte , 
«Kulun rabbe en yakin oldugu zaman, secdeye kapandigi andir» buyurulmugur. Kendilerini 
Hak yoluna kurban eden, ruhlari male’-i a’laya yucelen, bu dunyamn almayi^larina 
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kapilmiyan, batila ba§ egmiyen §eriat ulularinin topragina secde ise elbette perdeleri yirtar, 
a^ar; insam onlarin ruhaniyetine ula^tirmaya, Hakk’a yakinla^tirmiya vesTle olur, topraga 
secde farzdir, Turbet-i Huseyniyyeye, zikri rahmet vesilesi, adi, mu’minlerin gozya^larmin 
akmasina, Tman dolu yureklerinin yanmasina sebeb olan, topraginda §ifa, amli^inda vefa olan 
mazlum Huseyn’in aleyhisselam, topragina secdeyse, Ehli Beytin sunnetidir. Ancak §unu da 
belirtelim ki Kerbela topragina secde, taabbud yoluyla olamaz; bu, kufurdur; secde, ancak 
Allah’a olur. Topraga ve Kerbela topragina secde, teberruk ve tevessul yoluyladir, Allah’a 
kar§i tezelliil dolayisiyladir. Butun §Ta muctehidleri, ittifakla, ancak Allah’a secde 
edilebilecegini, ba§ka bir^eye ve ya birine secdenin kufur oldugunu soylemi^lerdir ve 
soylemektedirler; butun §ia teliflerinde bu» sarahatla mevcuttur. Binaenaleyh tekrar edelim ki 
Kerbela topragina secde, o topraga, yahut o toprakta §ehTd olana ve olanlara secde degildir; 
o topraga ba§ koymak suretiyle Allah’a secdedir. Netekim topraga secde de, topraga ibadet 
degildir; topraga aim koymak suretiyle Allah’a secdedir. Bunun aksi du§uniilurse topraga 
secde etmeyip haliya, ki I i me secde edenlerin de yune, yapagiya, yahut o yunun, yapagmin 
sahibi olanlara secde ettikleri kabul ed i I m i§ olur ki boyle bir du^unce esasinda batildir. EL 
Rasul’un, salla’llahu aleyhi ve sellem, topraga, hatta yagmur yuzunden bal^ik olan topraga 
secde ettigi Ehl-i Sunnetin sihahinda mukayyettir. Evvelce de soyledigimiz gibi meleklerin 
Adem aleyhisselama secdeleri, Allah’adir. Bir§eye secde ile, bir §eye alnini koymak suretiyle 
Allah’a secde arasinda buyuk bir fark vardir. 

Hicretin u^uncu yilinda, Uhud sava^inda, Hz. Peygamber salla’llahu aleyhi ve sellemin 
amucasi ve sut karde§i Cenab-i Hamza §ehid olunca Hz. Peygamberin, Musluman hammlara, 
§ehidlerine aglarlarken Hamza’yi da anmalarmi, buyurdugu, Hz. Fatima aleyhesselamin, 
Hamza’nin kabrinden aldigi topraktan tesbTh yaptigi, Hamza’ya, Seyyidu§-§uheda, Allah'in ve 
Rasulunun arslam lakabmin verildigi mutevatirdir. MeclisT’nin «Biharul-Envar» inda, rahTmus 
Sakafi babasindan, o da imam Ca’feribni Muhammedus Sadik aleyhisselamdan rivayet eder ki 
Fatima alehesselamin bir yun ipe, tekbir sayisinca dugiimler dugumlemi§ti ve bununla tesbTh 
q:ekerdi. Hz. Hamza”mn §ehadetinden sonra onun topragindan tesbTh yapti ve onu ^ekmiye 
ba^ladi. Huseyn salavatullahi aleyh §ehTd edilince bu toreye uyuldu, onun topragindan tesbTh 
yapildi. 

Muslumanlar dan, Musluman imamlarindan ilk olarak imam Huseyn aleyhisselam’in 
topragina secde eden, o topraktan te§bih yapan imam Zeynul-abidTn Aliyyibnil Huseyn 
aleyhimesselamdir. Hatta ^am’da, Yezid’in meclisine girdigi zaman, elinde bu teshili vardi ve 
YezTd, elinde gektigin nedir diye sorunca, Rasulullah salla’llahu aleyhi ve sellemden naklen, 
kirn bir tesbih ta§ir ve sabahleyin ona mahsus duayi okur da o te^bihi ^ekerse, tesbih etmese 
bile tesbih sevabina eri§i r hadTsini rivayet etti. imam ve Ehli Beyt, Medine’ye donunce bu 
kudsT topraga secde etmiye, onunla teberruke, hatta hastalara o topraktan az bir mikdarimn 
suda halledip igrmiye ba§ladi. Boylece ilk olarak turbet-i Huseyniyyeye secde eden, Oniki 
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ma’sum imamin dorduncusu olan Zeynul-abidin Aliyyibnil Huseyn aleyhimesselamdir. Ondan 
sonra oglu, behind imam Muham medul Bakir aleyhisselam, bu toreyi yuruttu; kendisi-: ne 
uyanlara bunu telkiyn eyledi. Oglu altinci imam Casferus-Sadik aleyhisselam, aym toreyi 
yaydi. §eyhut-taife §eyh TusT. Allah sirrim takdis etsin, «Misbahul-Muteheccid» de rivayet 
etmi^tir ki Abu Abdullah Ca’feriis Sadik aleyhisselam. bir sari bez ignde. imam Huseyn 
aleyhisselamin topragim, yamnda ta§irdi. Namaza duracagi vakit o topragi seccadesine kor, 
secdede alnim ona koyardi ve Abu Abdullah Huseyn aleyhisselamin topragina secde, yedi 
hicabi yirtar, giderir buyururdu. Bu yedi hicaptan maksat; insamn ruhT safvetini, huzurunu 
bozan, in§am insanliktan uzakla^tiran kin, haset, hirs, ofke, anlayi^sizlik, hTle ve a^agilik 
duygusu olsa gerektir; bu huylarla huylanan, herkesi kiskamr; fazilete du§man olur, iyiye ve 
iyilige kar§i gelir; benci ve benlikg olur. Topraga secde, tavazuun son derecesi oldugundan 
bu yedi kotil huyu gidererek yerlerine iyi huylarin gelmesine sebep olacagi. da §uphesizdir, 
«al-Vasail» sahibi, DeylemT’den rivayet etmi^tir ki Sadik aleyhisselam, ancak imam Huseyn 
aleyhisselamin, topragina teberruk yoluyla secde ederdi; evladindan gelen imamlar da bu 
yolu tuttular; bu suretle teberrukte buyuk sevaplar oldugunu bildirdiler. Ta o zamandan beri 
§Ta da bu toreye uymu§ ve Kerbela topragimn suyla karilmasindan meydana gelen ve bugun 
«Muhur» denen safihalar yapmi^lar, namazda secde yerine onu vaz’edip Allah’a secde 
ederken al i n lari n i ona koyagelmi§lerdir. 

HimeyrT, Onikinci imam’a, aleyhisselam, imam Hu-seyn; aleyhisselamin topragindan yapilmi§ 
muhre secdede bir fazilet var mi diye yazmi§, imam aleyhisselam, caiz oldugu ve fazileti 
bulundugu hakkinda cevap vermi^tir. Sonra o topraktan yapilan te§bihi sormu§, ona da bu 
mealde cevab almi^tir. Gene imam Sadik’in Huseyn aleyhisselamin topragina secde, yedi kat 
yeri ve oralardakileri i^iklandirir; kimin elinde bu topraktan yapilmi§ tesbih varsa ve onu 
^ekerse, tesbTh etmese bile tesbTh sevabmi elde eder buyurdugu rivayet edilmi^tir. 

Burada §unu da kaydetmemiz gerekir ki Huseyn’in §ehadeti, onun topragi, daha Huseyn 
^ocukken, Rasulullah’in, sallalahu aleyhi ve alihi ve sellem, zamamnda bilinmekteydi. Bu 
hususta SuyutT’nin, Haydarabad’da 1320 de basilan «Hasaisul Kubra» sinda, Hz. 
Peygamber’in imam Huseyn’in §ehadetini haber vermesi faslina 'bakilmasim tavsiye ederiz. 

Ehl-i Sunnet’in guvenilir bilyuk bilginlerinden Hakim, Bayhakiy, Abu Nuaym ve emsali, bu 
hususta Ummul Fazl bintil Haris’ten, Ras u I ul lah salla’llahu aleyhi ve sellemin, zevceleri 
Ummu Seleme ve Ayi§e validelerimizden, Enes’ten, Veheb’den, Zeyneb’den, Abu Emame’den, 
ibni Abbas’tan hadisler rivayet etmi^lerdir. Bu hadTslerin ^ogunun meali §udur: 

Rasulullah oturmaktaydi; Huseyn de kucagindaydi. Hz. Rasul agliyordu ve el lerinde bir kabza 
toprak vardi, Ravi, ya Rasulallah, bu toprak nedir diye sorunca Hazret, CebraTI getirdi ve bana 
haber verdi ki ilmmetim, bu oglumu Kerbela’da §ehTd edecek buyurdu. Sonra o topragi 
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Ummij Seleme’ye verdi ve bu toprak kana bulamnca bil ki Huseyn’i §ehTd ettiler buyurdu. 
Ummii Seleme, Huseyn aleyhisselamin §ehid edildigi yil, A§iira gunii, gece gordugii bir ruya 
uzerine bir §i§ede sakladigi o topragin kipkirmizi bir renk almi§ oldugunu gordu ve imam’m 
§ehadetini anladi. 

Huseyn aleyhisselamin. topragi, onun §i§e ignde saklanmasi, o topragin kudsiyyeti, Hz. 
Peygamber’in sal la’ I lah u aleyhi ve sellem zamamndave Huseyn’in dogumundan hemen sonra 
biliniyordu. Hz. Peygamber, onun mazlum olarak §ehTd edilecegini haber vermi^ti. Netekim, 
Kur’an-i Keriin’de, XLVIII. surenin 27. ayet-i kerimesinde beyan buyuruldugu ve^hile ve vahiy 
yoluyla Mescidul Haram’a girilecegini, Mekke’nin fethed i leceg i n i , Rum’un Fars’a ust 
gelecegini (XXX, 1 5), Kisra’nm olumunu, Hatib’in, mu^riklere gonderdigi mektubu ve haberi, 
Kisra ve Kayser ulkelerinin ahnacagim, ashabmin, kendisinden sonra ihtilafa du§ecegini, 
EmTru’l-mu’mimn’in ibni Mulcem tarafindan §ehTd edilecegini, imam Hasan’in §ehadetini, 
Kaysibni Sabit’in §ehadetini, Umeyyeogullarinm saltanat kuracaklarmi, zulmedeceklerini, 
Hiyre’mn fethedilecegini ve daha bunun gibi nice §eyleri de onceden haber vermi^ler, 
bi Id i rm i§ lerd i . 


Ozet olarak risaleyi bitirirken diyecegiz ki: 5ari’-i hakimin, islam §eriatinda bildirdigi 
§eylerden biri de topragin temiz ve temizleyici olu^udur. 

Yeryuzu, on tane temizleyici nesnenin biridir. Pisligin aym, yani kendisi gittikten, 
giderild ikten sonra yurumekle ayagin, ayakkabimn alti, sopamn dibi temiz olur. 

Su bulunmazsa istinca yerine isticmar edilir; yani u^ ta§la temizlenilir. 

Su bulunmadigi vakit vacib; yani farz, yahut sunnet temizlik, teyemmumle olur. 

01 u le ri m iz kokusu gelmiyecek ve yirtici hayvanlar e§emiyecek, ^ikaramiyacak kadar bir 
derinlikte topraga gomulur, olunun yanagi topraga konur. 

Sah i bi olsa bile geni§ yerlerde namaz, sahibinde izin alinmaksizin kilinabilir. 

Geni§ arazTde akan buyuk nehirlerden, sah i bi olsa bile, izin alinmaksizin abdest almabilir; su 
iglebilir. 

Yere, ve yerden hasil olan, fakat yenmesi, giyilmesi adet olmayan §eylere secde edilir. 
Secdede burnu da yere koymak, dayamak gerektir. 

Yer sarsintisinda, depremde, fikih kitaplarimizda bi Id i ri Id ig i ve^hile Ayat namazi kilmak 
farzdir. 


534 Yazilar 


Yerden biten bugday, arpa, hurma ve uzumden zekat vermek farzdir. 

Muslumandan zimmiye intikaal eden arazTden, humus verilmesi farzdir. 

Sahipsiz yerleri ihya etmek, ekime sal i h olmiyan yerleri ekip bi^mek, ekine yarar bir hale 
getirmek iktiza eder ve yeryuzune ait daha bu q;e§it bir^ok §eyler, fikih kitaplarinda etraflica 
anlatilmi§tir. 

islam §eriatinda yerin kudsiyyeti vardir. Yeryuzu mesciddir. §iada mutlak topraga, yahut 
topraktan biten, yenmeyen ve giyilmiyen §eye secde farzdir; imara Huseyn aleyhisselamin 
topragindan yapilan muhre secde ise bir yandan temiz bir^eye alin koymak bakimindan, bir 
yandan da teberruk ve tevessul yoluyla efdaldir; fakat hi^bir vakit bu secde, ha§a, o topraga, 
yahut o toprakta yatana degildir; Allah’adir. Bu hususta, filler ta§a, topraga taparlar gibi 
soylenen ve hemen hepsi de bilgisizl ikten meydana gelen sozler, iftiradan dogan laflardan 
i baretti r. , 


23 §a’ban . 1386 

Kaynak: ?eyh Muhammed Huseyn, trc: Abdiilbakiy GOLPINARLI, CA’FERI MEZHEBi ve ESASLARI, 29 
Kasim 1966 
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DU§TU 

Yine teknei-i mai§et kirilip kenare du§tu 
Dayamr mi dar gelir bu, yem-i ihtikare du§tu, 

Kesilip nefes pek erken suya indi bizde yelken 
Hall, konsol, ayna derken butun ev pazare du§tu. 

Ne ocakta bir tutam od ne kazanda bir yudum a§ 
Yere mutfagm damindan iki siska fare dti§tu. 

Yine co§tu bezm-i i§ret ta§ti cami-i ru§vet 
Ku§a kurda son ziyafet dil-i pare pare du§tu. 

Reh-i inzivada Qimdik du§e kalka oldu sal i k 
Kara borsa agniyasi yine iti bare du§tu. 



YUSUF ZiYA ORTAg 
£imdik (Akbaba) 
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DiKKAT ETMEDiGiMiZ SUNNETLERDEN 
| Cuma Giinii kin Boy Abdesti Aimak 


I Cuma giinii ifin yikanmanm batini yorumu, haftanm giinleri olan yedi giin kargliginda giinliik zaman 
if in ezelle temizlenmektir. Allah Teala kula her hafta yikanmayi zorunlu bir odev olarak emretti. Oyleyse 
Cuma giinii yikanmak namaz ifin degil, giin if indir. 

Boylece Cuma namazi ign yikanmak hal temizligi, bu temizlik ise, zaman temizligidir. Ciinkii 
bilginler bu yikanmanm hiikmii hakkinda gorii§ ayriligina dii§mii§tiir. Bir kismina gore 
yikanmak Cuma giiniine aittir. Bizim gorii§iimiiz de budur. Cuma namazindan once temizlik 
yapilirsa ve [giinle birlikte] Cuma namazi ign yikanmaya da niyetlenilirse daha iyidir. Bir 
kismina gore ise, bu temizlik Cuma giinii Cuma namazi igndir. Bu ise hif ku§kusuz, daha 
iistiin bir davram^tir. Oyle ki, insan namazdan once yikanmazsa, giine§ batmadikga 
yikanmasi zorunlu olur. 

Kulun biitiiniiyle Hakka yonelmesi, zamansal olarak bu giinde gerfeklegr dedik. Bu nedenle, 
bu giiniin Hakkin katina nispeti, Hakkin once, sonra, gmdi gibi edatlarin e§lik ettigi farkli 
zamanlarda varliklari yaratmaya yonelmesiyle ezelin girdigi zamansal takdirler gibidir. 

‘Onceden ve sonradan emir Allah Teala’ya aittir.’ Bu meseleyi ogreniniz! Qiinkii son derece 
hassas bir konudur. 

Cuma namazi ign yikanan kimse ise, hal ign yikanmayla namaz ign yikanmayi birle§tirmi§ 
demektir. Namazdan sonra Cuma giinu ign yikanan ise, tekle§tirmi§tir. Bu ise, Cuma denilen 
§eye zarar verir. En giiglu yorum, bu gunde yikanmanm hem Cuma giinii hem de Cuma 
namazi igin emredildigidir. §ari’nin bu konuda maksadmin bu olmasi, uzak bir ihtimal 
sayilmaz. 

Otuzikinci kisim, c.3, 1 52 

I CUMA GUNU YIKANMAK 

Bize gore, Cuma giinii yikanmak -ki kast edilen giin ign yikanmaktir-tiim yeti§kinlere 
farzdir. (Giin ign degil de) Namaz ign yikamlmasi ise, daha iistiindiir. Cuma giinii yikanmak 
ise, bir grup tarafindan siinnet, bazi bilginler tarafindan ise, farz sayilmi^tir ki, ben de farz 
oldugu gorii§iindeyim. Vacip oldugunu soyleyenlerin bir kismi yikanmanm giinden dolayi 
oldugunu kabul eder. Bizim gorii^iimiiz budur. Namaz kilinmazdan once namaz ign 
yikanmak ise, daha iistiindiir. Bazi bilginler ise, yikanmanm Cuma namazindan once farz 
oldugu goru§undedir. 

I VASIL 

Batini Yorum 

Batini hayat vasitasiyla (bilgi) insanin igni ve batmini -ki kal bid i r-genel olarak temizlemesi, 
Allah Teala’yi bilmek amaci tagr. Kalplerin canliligi, bu bilgide bulundugu gibi yine bu bilgiye 
bag I id i r. Bu durum, Allah Teala’nm kendisini bu ozel tarzda ortaya koymasi yoniiyle Cuma 
namazmin sagladigi bilgi bakimindan boyledir. Qiinkii Cuma, Allah Teala’nm bu iimmetine 
ihsan ettigi en biiyiile hidayettir. 0 giin, iimmetin gorii§ ayriligina dii^iip Allah Teala’nm 
gorii§ ayriligina dii^iilen konuda dogruyu gosterdigi giindiir. 

Bunu §oyle agklayabiliriz: Allah Teala her cinsten bir tiir, her tiirden, bir §ahis sefmig segigi 
bu §ahsi ya kendisine ya da onun sebebiyle ba^kasina bir iyilik olsun diye tercih etmigir. 
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Allah Teala bazen bir cinsten iki ve tur se^er, bazen turden iki, ya da daha fazla §ahis 
se^er. Bu baglamda insan turunden muminleri, muminlerden velileri, velilerden nebileri, 
nebilerden resulleri se^mi§ resullerin de bir kismim digerlerinden ustun yapmi^tir. Rasul u I lah 
sallallahu aleyhi ve sellem, ‘Peygamberleri birbirine ustun tutmayin’ diye yasaklamasaydi, hig 
ku^kusuz, en ustunlerinin kim oldugunu belirtilirdi. Fakat Allah Teala peygamberlerin bir 
kismim digerlerinden ustun yaptigmi bize bildirmi^tir. 

Oyleyse (inkar edilemeyecek bir raviler toplulugunun aktardigi) mutevatir bir nas ya da 
ger^ek bir ke§ if bulan k i § i , onun smirinda durmalidir. Tek k i § i n i n rivayet ettigi sahih bir 
hadise sahip olan ise, -konu dunyevi davram^larla ilgiliyse-onunla hukum vermelidir; 
ahiretle ilgiliyse, onu inancinda esas yapmamalidir. Bunun yerine §oyle demelidir: Bu hadis 
bize ula§tigi tarzda gergekte peygamberden gelmi§se, ben o hadise ve peygamberin ve Allah 
Teala’nm katindan gelen bilip bilmedigim her §eye inanirim. Qunku inan^ konularinda ancak 
kesin olduguna hukmedilen §eyler kullamlabilir. Soz konusu olan bir rivayet ise, onun tevatur 
yoluyla guvenilir olmasi gerekir; soz konusu olan akil ise, mutevatir bir nassla ^eli^medigi 
surece, kesin akIT kamta dayanan bir hukum kullamlabilir. Mutevatir bir nas aklin deliliyle 
^eli§ip onlari uzla^tirmak mumkun olmazsa, nassa inamlir, delil terk edilir. 

Bunun sebebi §udur: §eriat diliyle belirtilen §eylere inanmak, zikredilen §eyin ger^ekte imamn 
bildirdigi tarzda olmasim zorunlu kilmaz. Akilli ki§i, Allah Teala’nm yukumliiden bu kesin 
nassin verisine inanmasim istedigini anlar; tevatur zinciri, akil deliliyle ^eli§se bile, o hadisi 
peygamberin soyledigini bildirir. Boylece aki Hi, bilgi olmasi bakimindan bilgisini muhafaza 
eder ve Allah Teala’nm soz konusu nassin varligiyla imam o bilinene baglamadigim anlar. 
Yoksa, akillimn (bu nas nedeniyle) bilgisinden ayrilarak Allah Teala’nm istedigi §ekilde o 
nassa inanmasi gerekmez. Allah Teala, bildigiyle ^eli§en bu nassla neyi kastettigini ke^finde 
kula bildirirse, bu hitaba tahsis edilen kimse, Hakkin belirledigi baglamda ona inamr. Boyle 
bir ke§fi, kari§ikliga yol a^acagi ign siradan insanlar arasinda agklayamayiz. ihsan ettigi 
nimetlerinden dolayi Allah Teala’ya §ukrederiz! Bu, Allah Teala yolunda yararli olan bir 
onculdur. 

I Allah Teala aylarin ignden Ramazan ayini sefmi? ve onu kendi adiyla nitelendirmi$tir. Cii nkii 
Ramazan Allah Teala’nm isimlerinden birisidir. 

Allah Teala haftamn qunlerinden ise, Cuma gununu secmis ve bu yedi qunun icinden sectigi 
bir qununun oldugunu bildirmistir. Soz konusu qunu de haftamn diger qunlerinden ustun 
vapistir. Bu nedenle. Cuma qunuvle Arefe ya da Asure gununu karsilastiran kimse vamlir. 
Cunku Arefe’nin Li stun lug Li haftamn qunlerine deqil, vilin butun qunlerine davamr. Bu 
nedenle Arefe qunu bazen Cuma qunune denk qelebileceqi qibi Asure qunu de Cuma’va 
denk qelebilir. Cuma ise, deqismez, hicbir zaman Cumartesi veva baska bir gun olamaz. 

Oyleyse Cuma giinunun ustunlugu kendindendir. Arefe ve A§ure guniinun ustunlugu ise, 
gegci durumlardan kaynaklamr. Haftamn hangi gununde bulunurlarsa bu gegci halier 
nedeniyle ustunluk o gune aittir. Boylece Arefe ve A§ure gunlerinin ustunlugu, o tur igndeki 
ustunlugu gerektiren gegci durumlar arasindaki bir ustunluk haline gelir. Ramazan ayinin 
diger aylardan ustunlugu de, Gune§ aylarinda deg i I Kameri (ay yih) aylardadir. Qiinku Gune§ 
yih aylarimn en ustiinu, gune^in en §e refl i burcunda bulundugu gundur. Ramazan ayi ise, 
qunes vilinin her ayina denk qelebilir. Bu nedenle Ramazan’in bulundugu qunes ayi, diger 
qunes aylarindan daha ustun olur. Ramazan’in bir Gunes ayinda bulunmasiysa, donerken 
kendisine ilisen qecici bir durumdur. 
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Binaenaleyh Cuma gunu, Arefe veya ba§ka bir giinle mukayese edilemez. Bu nedenle 
yikanmak, namazdan dolayi degil, gunden dolayi gerekli gorulmu§tur. Cuma gunu sadece 
namaz nedeniyle yikamlsaydi, o gunun en faziletli gun oldugu konusunda aramizda bir gorii§ 
ayriligi kalmaz, bilginler arasinda gergekle§en goru§ ayriligi ortadan kalkardi. 

Allah Teala (giinler igndeki bir) gunun degerini ve ustunlugunu ummetlere zikredip tarn 
olarak belirtmeyerek, gunu bilmeyi onlarin igihatlarina birakmi§, insanlar da goru§ 
ayriliklarina du§mu§tur. Bu baglamda Hristiyanlar en faziletli gunun Pazar gunu oldugunu 
iddia etmi§tir, ^unku Pazar, gune§in gunudur. Pazar goklerin, yerin ve ikisi arasinda 
bulunanlarin yaratildigi /ilk gundur. (Hristiyanlara gore) Allah Teala, diger gunlerden ustun 
oldugu icin yaratmayi Pazar gununde gerceklestirmistir. Boylece o gunu bayram sayip sovle 
demislerdir: ‘Allah Teala’nm kastettigi gun Pazar'dir.’ Halbuki peygamberleri bu konuda 
onlara bir sey soylememisti. Bu konuda bir rivayet olmadigi icin, Allah Teala’nm 
peygamberlerine bu gunu bildirip bildirmedigini de bilmiyoruz. Yahudiler ise §unu ileri 
surmu^tur: ‘En faziletli gun Cumartesidir, ^unku Allah Teala yaratmayi Cuma gunu bitirmi§, 
Cumartesi dinlenmi§, sirt ustu yatmi§, ayaklarim ust uste koymu§ ve ‘ben her §eyin sahibiyim 
demi^tir.’ Allah Teala bu ve benzeri sozler kar^isinda §oyle der: ‘Onlar Allah Teala’yi hakkiyla 
takdir edemediler: " Yahudiler, Cumartesi hakkindaki bilgilerinin Tevrat’ta bulundugunu iddia 
eder. Biz, bu konuda Yahudileri ne dogrular ne de yalanlariz. Kisaca, Yahudiler §unu iddia 
etmi^tir: ‘Cumartesi, Allah Teala’nm haftanm en faziletli gunu olarak se^tigi gundur.’ Boylece 
Yahudiler ve Hristiyanlar, haftanm en ustun gunu hakkinda goru§ ayriligina du§mu§tur. 

Ardindan bu ummet gelmijtir. Bir keresinde ‘Cebrail Hz. Muhammed’e ifinde bir nokta bulunan 
cilalanmi$ bir aynayla gelmi$ ve $byle demijtir: ‘Elimdeki ayna Cuma gunudur. §urasi ise oyle bir 
saattir ki, bu saatte namaz kdan her miislumani Allah Teala bagi$lar.’ Bunun iizerine Rasulullah 
sallallahii aleyhi ve sellem $oyle demijtir: ‘Allah Teala, Ehl-i kitabin gdrii? ayriligina dii§tugii bir konuda 
bize dogru yolu gbstermi$tir.’ Kastedilen ayna vasitasiyla genpekle^en ilahi bildirimdir. Rasulullah 
sallallahii aleyhi ve sellem hidayeti ise, Allah Teala’ya izafe etmijtir. 

Cuma gununun ustun olmasimn nedeni, Pazar’dan Per§embe’ye kadar diger yaratiklarin 
kendisinden dolayi yaratildigi insan turunii Allah Teala’nm Cuma giinu yaratmi§ olmasidir. Bu 
nedenle Cuma’nm en ustun vakit olmasi gerekir. insan ise (Cebrail’in getirdigi) aynada nokta 
§eklinde goziiken o saatte yaratilmi§tir. Nokta aynada goziikunce, bu ornek, onun yer 
degi§tirmeyecegini gosterdi. Nitekim o nokta da, aynada yer degi§tirmez. Oyleyse bu vakit, 
Allah Teala’nm bilgisinde belirlenmi§ bir saattir. Bu ornegin duyudaki durumunu dikkate 
alirsak -ki almaliyiz-§oyle dememiz gerekir: Nokta aynada yer degi§tirmedigi gibi (insamn 
kendisinde yaratildigi) saat de yer degi§tirmez. Bu ornegin verili^ini hayalde dikkate alirsak 
ve onu duyuya gkarmazsak §oyle deriz: 0 saat gun ignde yer degi^tirir. Qunkii hayalin etkisi, 
surette yer degi^tirmektir. ^iinkii hayal, duyulur bir §ey degildir ki kontrol (zabt) edilebilsin. 
Hayal, sadece duyulur surete benzeyen hayalT suretteki bir anlamdir. Bir anlam aym anda pek 
^ok lafiz kalibinda farkli dillere gegebildigi ign, bu durum hayale benzemi§tir. Oyleyse 
(benzetmeyi duyulur degil, hayaldeki bir ornek olarak alirsak), insamn yaratildigi saat de 
Cuma giinu yer deg i§ti ri r. Her iki durum da olabilir. Bu ise, ancak Allah Teala’nm bildirmesiy- 
le bill ne bi lecek bir i§tir. 

Cuma giiniindeki (insamn kendisinde yaratildigi en §e refl i) saat, sene igndeki Kadir gecesinin 
durumuna benzer. Allah Teala, Kadir gecesinin durumu hakkinda §oyle der: ‘insanlar tek bir 
ummet idi, Allah Teala peygamberlerini mujdeleyen ve korkutan kimseler olarak gonderdi. 
Onlarla hakki indirdi ve boylece goru§ ayriligina du^tukleri konuda insanlar arasinda hukum 
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verirler. 0 konuda sadece daha once kendilerine Allah Teala katindan apagk deliller gelen 
kimseler kiskan^liklari nedeniyle goru§ ayriligina du§mu§tur. Allah Teala iman edenleri goru§ 
ayriligina du§tukleri konuda hidayete ula§tirmi§tir: ' Bu ayet, Kadir gecesi hakkindaki goru§ 
ayriligi hususunda inmi§tir. 

Cuma gunu ign yikanmak, (saatin hangisi olduguyla ilgili) bu goru§ ayriligindan kaynaklamr. 
Bu sayede insan, Allah Teala’nm it: gozunu a^masiyla temizligi hakkinda kesin bir bilgiye 
ula§ir. Allah Teala’nm it: gozunu a^masi, o gundeki saati bilmektir. Qunku daha once (en 
§erefl i) gun belirsizdi. Allah Teala, peygamberinin diliyle bize gunu tamtti. Geride, gun ign- 
deki saatin belirsizligi kaldi. Oyleyse -saat yer degi§tiriyorsa- her Cuma gunu o saati ya da - 
saati degi§mezse-onun belirli vaktini bilen ki§i, bu bilgiyle bilgisizlikten temizligini yapmi§ 
demektir. Bu nedenle, yikanmamn (namaz ign deg i I) gunden dolayi olmasi gerekir. Qunku 
gun, daha geneldir. 

Kirkbirinci Kisim, c.4, sh:35-40 

Kaynaklar: 

Muhyiddin i bn Arab?, Futu hat-i Mekkiyye 

Futuhat-i Mekkiyye Tercumesi, hzl: Ekrem Demirli, 201 1 jstanbul 
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UNUTULMUS BiR SUNNETiN iHYASI 

"FECiR NAMAZINDAN (SABAH NAMAZININ SUNNETiNDEN] SONRA YAN UZERiNE UZANMA” 

Bir grup bunun vacip oldugu g6ru§undedir ki, ben de o goru^teyim. Bunun nedeni, 
Rasulullah sallallahu aleyhi ve sellem’den g uven i I i r bir §eki Ide aktarilan emirdir. Bir grup ise, 
onun sunnet oldugunu soylerken ba§ka bir grup mustehap oldugunu soylemi§tir. Fakat 
kimse onu reddetmemi§tir. 

Allah Teala’nm §eriati ni bilen hadis bilginleri ign (fecir namazindan sonra uyumanm 
reddedilemeyecegi hususunda) herhangi bir ku§ku ve belirsizlik yoktur. Mugehitleri taklit 
eden zamammiz fakihleri ise boyle degildir. Onlarin ne Kur'an-i KerTm ne de Sunnet 
hakkinda herhangi bir bilgileri yoktur: Onlar, Kur'an-i KerTm’i ezberleseler ve onda 
ustadlarmin goru^lerine aykiri goru§ler bulsalar bile, Kur'an-i KerTm’e yonelmez, onunla amel 
etmez, bilgiyi aktarmak niyetiyle onu okumaz ve bu rivayet ve ayete aykiri imamlarin 
mezhebine dayamr. Onlarin bu konuda bir mazeretleri olamaz. Soz konusu kimselerden 
kiyamet gunu uzakla^acak ilk ki§i, imamlaridir. Qunku onlar, imamlarina insanlara ‘Beni taklit 
edin bana uyun’ ded iklerini kesinlikle dogrulatamazlar. Qunku kendisini taklit ve ona uymak, 
(m u^teh itleri n deg i I) Rasulullah sallallahu aleyhi ve sellemin ozelliklerindendir. §oyle iddia 
edebilirler: ‘Bize imamlara uymayi Allah Teala emretmi§ ve ‘Bilmiyorsamz Zikir ehline 
(bilenler) sorunuz’ demi^tir. Biz de, onlara sorduk ve fetva istedik.’ Bu iddiaya karg §oyle 
yamt verebiliriz: Biz onlara meseleler hakkinda kendi goru^lerini deg i I , Allah Teala’nm 
hukmunu bize aktarsinlar diye soruyoruz. Qiinku Allah Teala ayette ‘zikir eh I i ’ demi§tir, kast 
edilenler ‘Kur'an-i KerTm’i bilenlerdir,’ gunku zikir Kur'an-i KerTm demektir. Kur'an-i KerTm’i 
okurken onlarin fetvalarina aykiri bir hukum buldugumuzda, Allah Teala’nm kitabina 
baglamp o imamin goru^unu terk etmemiz gerekir. Mu^teh it imam, bir ayeti ya da hadisi 
aktardiginda ise, onun sozuyle deg i I , ayet veya hadisle amel etmi§ oluruz. Boyle oldugunda 
ise, dili ya da hukmiin gerektirdigi §eyi bilmedigimiz ign, ba§ka bir ayet veya rivayetle ona 
karg gkmamamiz gerekir. Ba§ka bir bilgimiz varsa, biz ve mu^tehit imamlar e§ itiz demektir. 

Sahih bir rivayette, Rasulullah sallallahu aleyhi ve sellem’in fecir namazindan sonra uzamp 
istirahat ettigi aktarilmi§tir. Ebu Hureyre’nin rivayet ettigi bir hadiste, fecir namazimn iki 
rekatim kilan herkese uzanmak emredilmi§tir. Benim goru§um, bunu yapmayanm gunahkar 
oldugudur. Qunku (hadiste) bunu yapmak zorunlu olarak emredilmigir. Dolayisiyla herhangi 
bir vakitte kaza edilse bile, mutlaka uzanmak gerekir. Hadiste ge^en baglag ardigkhk ifade 
etse de zahir ehlinden ge^ donem bazi mu<gehit hafizlar §oyle demigir: ‘Fecir namazim kilip 
uzanmayamn sabah namazi gegerli degildir. Fecir namazim kilmami§sa, (yatmadan) sabah 
namazim kilabilir. 

I VASIL 
Batmi Yorum 

Uzanmak, fecir namazindan sonra ve sabah namazindan oncedir. £unku yukumlu mekruh bir 
i§ yapma durumunda kalmigir. (^iinku fecir dogduktan (sabah vakti girdikten) sonra, ancak 
fecrin iki rekatim kilabilir, sonra sabah namazim kilar. Boylece fecir namazi, farz ibadetlere 
benzemig bu nedenle onunla sabah namazi arasinda uzanmak gerekmigir. Bu sayede 
sunnet farzdan ayrigr ve fecir namazindan ayrildigim bilerek, uzanmi§ oldugu yerden farza 
kalkar. Ki§i fecir namazindan (uzanmadan) sonra sabah namazina kalksaydi, hi^ ku§kusuz, 
namazi dort rekatli namazlara benzemi§ olurdu. Bu nedenle Rasulullah sallallahu aleyhi ve 
sellem muezzin kamet getirirken fecir rekatlarim kilan kigye ‘Sabahi dort rekat mi 
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kiliyorsun?’ demi§tir. Oyleyse, namaz kilanin fecir namazindan ayrilmi§ oldugu anlaglacak 
§ekilde fecir namazi kilan ki§inin bu iki rekatla sabah namazmi ayirt etmesi uygundur. 

Rasulullah sallallahii aleyhi ve sellem fecir namazi kildiktan sonra uzanmayi sozlii ve fiili olarak 
emretmiftir. Ba$ka bir ifadeyle hem yapmif ve hem de yapmayi emretmiftir. Bu uygulamaya karfi fikan 
kifinin bu konuda Rasulullah sallallahii aleyhi ve sellemin emrinden yiiz fevirmek ya da ona uymamak 
if in geferli bir delili yoktur. 

Allah Teala §oyle der: ‘Allah Teala’ya ve ahiret giiniine iman edenler ign, Allah Teala’nm 
peygamberinde sizin ign giizel ornek vardir." Ziddinda simrlanmayamn mertebesinin 
yuksekligine bakiniz! 

Kirkdordiincu kisim, c.4, shl 33-1 34 


I Bu nedenle zahiri mezhebinin ehlinden bazi kimseler, iki rekat fecir namazi kilip yatmayan ki$i if in 
sabah namazmin sahih olmayacagmi ileri siirmii§tiir. 

Fecir namazi kilmazsa, yatmasi gerekmeden sabah namazmi kilabilir. Bu goru§ sahibi o 
kignin kuvvetli bir sunneti terk ettigini soylemek istemektedir ki, onu terk etmesi nedeniyle 
bir giinahi yoktur. 


Otuzuncu Sifr, c.l 5, sh:338 


Kaynaklar: 

Muhyiddin i bn ArabT, Futuhat-i Mekkiyye 


Futuhat-i Mekkiyye Tercumesi, hzl: Ekrem Demirli, 201 1 jstanbul 
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EN iYi DOKTOR AZRAiL ALEYHiSSELAMDIR 

Abdullah ibni mubarek rahmetu’llahi aleyhin talebesi hikaye ediyor: 

— Hocam vefat ettikten sonra kendini ruyada gordum, dedim : 

— Ya ustad, o alem nasil? iyi bir§ey mi? cevap verdi: 

— Sen bilmez miydin? ben <^ok hasta idim. Yatakdan kalkamiyordum, koturumdum. 
Bir^ok doktorlar geldi, derdime bir <^are bulamadilar. Qolugum ^ocugum artik bizar oldu. Bir 
gun bizim hamm dedi ki : 

— Mahallede ihtiyar bir doktor var, onu getirelim. 

Hakikaten o ihtiyar doktor geldi. Elini nereye temas etti ise oradan iztirap kalkti. Dedim ki : 

— Hakkiyle doktor bu imi§. Birde bakdim ki o doktor meger Azrail imi§. Meger ben de 
olmu§um, dunyamn elem ve iztirabi tamam oldu. Fakat ben de devri ukbaya go£mii§ oldum. 

Merasimi techiziyem yapildiktan sonra kabre konuldum. Qocuklarim, torunlarim agliyorlardi. 

Onlari tatmin etmek, dunyayi birakmakla rahata kavu^tugumu onlara anlatmak isterdim. 
Fakat onlarla muhabere vasitasi munkati. [haberle^me mumkun deg i I] Bunlara duyurmak ign 
maddT bir vasita yok. 

Netice, butun merasimi kat ettikden sonra ihvammin yanina geldim. Benden evvel gelen 
Evliyaullahi ziyaret ettim, bana dediler ki : 

— Ya Abdullah ibni mubarek! senin gelecegini biz ii£ gun ewel haber aldik. [HadTsi 
§eriftir: Cennette herkes sevdigi iledir.] Ho§ geldiniz, nasil bu aleme geldiginden memnun 
musun? 

— Evet, ^ok memnunum. Yalmz yavrularimi, torunlarimi biraktim. Bunlar yetim kaldi. 
Nasil gegnecekler, diye endive ediyorum. 

— Kargya bak, ne gorursun, dediler. Baktim, muhte§em manzaralar! 

— i§te ona Firdevsi aliyat derler. Sen boyle torunlarim du§undugiin i^in burada kaldin. 
Onlarin da rizkini Allah verir, deseydin sen de oraya gidecektin. ^ocuklarmi dii§unmek 
derecenin sukutuna sebep oldu. 

Qali^mak her ve^hile lazim. ihvanmiza yardim bir vazifedir. Mutlaka yapimz. Fakat “ ben 

bunu yaptim. Ben olmasaydim o acindan olurdu,, demek katiyen dogru degil. Sen kimsin? 
necisin? veren Allahdir. Erhamur Rahimin odur. 

Hayatimda cok tesaduf etmisim. Eger bu kursu hususT bildiklerimi beyane musait olsaydi cok 
seyler arz ederdim. Nice servetler bilirim ki sabun kopugu gibi eridi gitti. 


Kaynak: Urfali Mahmud Kamilin Vaazlan, 3 Ufuncii Ders- 12 Ramazan 1354 — 8 Kanunuevvel 
1935, Asari ilmiye Kiituphanesi Ne^riyati, istanbul 


PEYGAMBER ZENGiN YA?ADI DiYENLER OKUSUN 
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Peygamberimiz, salla’llahu aleyhi ve sellem Efendimiz dunyalara sahip oldugu halde zerre 
kadar dunya metai kalbine girmemi§tir. Qunku Peygamberdir, <^unku uluhiyetle 
munasebettardir. 

ibini Hi§amm siyerinde okudum. Muslumanlik galebe ^almig §irki kaldirmig Bir^ok 
memleketler fethetmig Muntazam bir hukumet te§kil etmig Her taraftan vergiler, ganimetler 
gelmeye ba§lamig Medine sokaklari her§eyle dolmug Boyle bir zamanda da Hazreti 
Muhammed salla’llahu aleyhi ve sellemin, koca bir devlet te§kil eden Peygamberi zi^anin kizi 
Fatimetu’z-Zehra butun i^lerini kendi goruyor, degirmenim ^ekiyor, suyunu tagyor, 
^ocuklarim - Hasan, Huseyni - bakiyor. Nihayet bir gun Hazreti Fatime’nin sabri tukenirde 
kocasina derki: 

— Bahama soylede bana bir hizmetg tutsun. 

Hazreti Ali: 

— Ben soyliyemem, der. istersen sen kendin soyle. 

Fatime babasina gider: 

— Baba, der, kocam huzurunuzda hergun hizmetinize muheyya [amadeyim], Ben ise hem 
degirmen ^ekiyorum, hem su tagyorum, hem ^ocuklarima bakiyorum. Bunlari yapmaya artik 
kudretim yok. Bir hizmetg isterim. 

Bilinmigniz, Hazreti Fahri kainat ne cevap verir: 

Hayir, Fatime, hayir; Muhammedin kizi kendi igni kendi gorur. Hizmetg kullanmaz. 

Nasil? Peygamberlik para ign mi imi§? i§te bu vaziyet, her§eyi gostermiye kafidir. 

Bir misal daha: 

Bir gun Hazreti Fatime ^ocuklarile beraber at: kaliyorlar. Fatime ki Peygamberimizin muazzez 
kerimesi. Alinin zevcesi, e^raftan Ebu Talibin oglu olan Alinin zevcesi. Kocasina derki: 

§u bizim kom§u Yahudi’den biraz arpa onu alacak kadar para istikraz [bor$] etsen., 
hayli zamandir kom§uluk ediyoruz. Zannetmem ki reddetsin. 

Hazreti Ali muracaat eder. Yahudi derki: 

— Para istikraz edemem. Fakat isterseniz size bir i§ veririm. $u yunleri aliniz, bunlari 
orer, ak§ama kadar getirirseniz, size un parasi veririm. 

Fakat bunu i^liyecek Binti Rasulullahtir! [Hz. Rasulu'llah salla’llahu aleyhi ve sellemin 

kizidir.] 

— Olsun. 

— Peki. 

Hazreti Ali yunleri aliyor, getiriyor. Kendisi ^ocuklara bakiyor, Fatime de ak§ama kadar 
egiriyor. Goturup biraz un parasi aliyor... 

0 halde ne ign - mantik onundeki tahlil - Peygamber kendi ailesini boyle bir halde birakiyor? 
Neden hayatim muhataraya atiyor, grkle mucadele ediyor, cefakar alemin kargsina gkiyor? 
i§te muvaffak oldu. Yeyip igse , keyfine baksa ya! Hayir, yine agl i k, yine fedakarlik, yine 
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gayrendi§lil< [ozveri]... Nign? Qunku Peygamberdir, ^unku Peygamber uluhiyetle 
munasebettardir. 

Ge^en gun §ifa-i §erifi tetkik ediyordum. Peygamberimizin hayatmi §oyle gozumun onune 
getirdim. Du§undum ki onun gegrdigi hayati mai§ete §u bizim cemiyetimizde en fakir adam 
bile tahammul edemez. 

Hatta zevcati tahirat bile tahammul edemedi de itiraz ettiler. Onlar da sair kadinlar gibi refahi 
umumTden [herkes gibi zengin hayat ya§amak] istifade etmek istediler. Yok deg i I ki, her §ey 
var. Binlerce yiyecek, i^ecek, giyecek, her§ey dolu. Fakat hepisini mucahidlere tevzi 
[payla§tiriyor] ediyor. Evine bir §ey getirdigi yok. Flane-i saadet yine eskisi gibi, ancak kifafi 
nefis [yetecek en az miktar] kadar bir §ey. Halbuki zevcati tahirat en yuksek ailelere mensup. 
TabiT onlar da kadin, refahi umumTden istifade etmek istemezler mi? Tahammul edemediler: 

— Bizde bu nimetlerden biraz istifade etsek, olmaz mi? dediler. 

— Ya, demek siz diinyayi istiyorsunuz? demek Allah ve Rasulu sizce matlup degil. 

Bunun uzerine Res u I i Ekrem efendimiz bir hucreye ^ekildi. Bir ay orada oturdu : 

Hazreti Omer der ki: Biz avali mahallesinde oturuyorduk. Orada bir Ensari vardi. Rasulullahin 
yarana birgun o gidiyor, birgun ben gidiyorum. Munavebe ile gider, Peygamberimizin 
emirlerini telekki ederdik. Bir gece baktim. Ensari tela^la kapiyi ^aldi. Merak ettim, “ acaba 
Gassaniler, Medineyi mi bastilar! „ dedim. kilicimi Qalarak indim. 

— Ne var? dedim. Gassaniler Medineye mi hucum etti? 

— Hayir, ondan daha fena bir§ey ver. Rasululiah Efendimiz zevcelerini bo§adi! 

£ok camm sikildi, mescidi nebeviye geldim. Baktim, herkes muteessir, Ashab agliyorlar. 
Rasul-i ekremin hucresine yakla§tim. Kapidaki adama Rasul-i ekremi gormek istedigimi 
soyledim. Cevap vermedi. Kimsenin girmemesini Rasul-i ekremin tenbih ettigini anladim, 
^ekildim. Tekrar mescide dondum. Fakat i^imin sikintisi bir turlu gitmiyordu. Tekrar geldim. 
Bagirdim : 

Rabah, dedim, ben Hz. Rasulu'llah salla’llahu aleyhi ve sellem efendimizi- mutlaka 
gorecegim, bana izin iste. 

Rasul-i ekrem i^eriden duymu§. Beni huzuruna kabul ettiler. 

Birde i^eri girince ne goreyim! 0 mubarek vucud bir hasir par^asimn uzerine uzanmi§. 
Has i ri n izleri vucudine ^ikmi§. Bu hali gorunce beni bir aglamaktir tuttu. Goz ya§larimi 
zabtedemiyordum. 0 sirada boyle §ayialar vardi. Bizanslilerin yardimina mazhar olan 
Gassanilerin Medineye tecavuzleri muhtemeldi. 

— Bu ne haldir, Ya Rasulallah? dedim. Sen Kayserlerin, Kisralarin fevkinde bir mevki 
sahibisin. Onlar senin kapinda kapicilik edemez. 

— Ya Omer, bize Allah’in lutfu, ahretin nimetleri kafi. Bu fani dunyamn hayati bize zevk 
vermez. Onu birak, ne ign geldin, onu soyle. 

Evinizi biraktimiz. Mescidde ikamet buyuruyorsunuz. Flerkes aglayup duruyor. Butun 
Ashap teessuru azim igi nde . Bazi §ayialara gore zevcelerinizi bo§ami§simz... 


— Hayi r, oyle bir§ey yok. 
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Onun uzerine ( i la) ayetleri nazil oldu. 

“Ey Nebiyy-i ZT§an! Zevcelerine de ki: 

‘“Eger, siz diinya hayatmi ve ziynetini murad ederseniz, gelin ben sizin razi olacagimz §ekil 
uzere bo§anma bedel lerini vereyim de hepinizi guzellikle salivereyim! 

‘“Ve eger, siz Allah’i, Resulunu ve ahiret yurdunu murad ederseniz, Allah’i ve Resulunu razi 
etmi§ olursunuz. Zira, sizden Allah’in rizasmi dunya metai uzerine tercih ederek ihsan 
edenlere, Allah biiyiik ecir hazirlami§tir.”‘ (Ahzab, 28-29) 

Bir ay ge^ti. Rasulu Kibriya Efendimiz hucresinden ^iktilar. Zevcelerine bu yolda teklifte 
bulundular. Onlarin hepiside: 

— Biz Allah ve Rasulullahi isteriz, tevbe ettik, bir daha bir §ey istemeyiz, dediler. 
[http://www.resulullah.org/peygamberimizin-bir-ay-hanimlarindan-uzak-kalmasi] 


Sh:54-58 

Kaynak: Urfali Mahmud Kamilin Vaazlari, Dorduncii Ders- 17 Ramazan 1354 — 13 Kanunu ewel 1935, 
Asari ilmiye Kutiiphanesi Ne^riyati, istanbul 



Yazilar 547 


jNANIYORSANIZ GUgLUSUNUZ 

Bakimz azim ve iman neler yapiyor. Dunyada his bir muhal yoktur. En muhim i§leri yapan 
imandir. Bana deseler ki: 

— Bir takim adamlar “Bayezit camiini sokiip Uskudara gotiirecegiz.,, diyorlar. 

Sorarim: 

— Buna iman etmi§ler mi? 

— Evet iman etmi§lerdir, denirse: 

— Hi^ §uphe yok gotururler, derim. 

Size munafiklar hakkinda yakin bir tarihden de misal getireyim. Mill? mucadele zamanmda, 
en tehlikeli bir sirada bazi adamlarin du§man tarafina ge^ti kleri n i hatirlarsi niz. Halbuki son 
dakikaya kadar onlarda bizim gibi musluman, bizim gibi Turk gegniyorlardi, gunun birinde 
gittiler, Yunan kumandanma teslim oldular. 

— Hani ya, miisliimandin! Hani ya millet ign, devlet igin saligyordun? 

Hepsi yalan oldugu goruldu. Nifak oyle muthi§ bir^eydir ki vicdanlari yakar. Gozleri kor, 
kulaklari sagir eder. Onlara his bir hakikati anlatamaz, his bir fazileti kabul ettiremezsin. 

Boyle yapdilarda zillet ve husrandan ba§ka ne kazandilar? Kendileri haybet ve husran isinde 
en mtithi§ azaba ugradilar. Qunku nifakin, dalaletin nasibi budur. 

Sarsmak istedikleri mill? mucahede [sava§] ise butun du^manlara karg galebe gald i , butiin 
nifak ve hiyaneti ayaklar altinda ezdi. Butun cihana, butun bir husumet alemine kar§i istiklal 
ve §eref bayragmi gekti . 

Allah din ve devletimize his bir zaman zeval vermesin! (Amin!) 

Allah ciimlemizi milletimiz, devletimiz ugrunda candan ve ytirekten hizmetle, mucahede ile 
bekam eylesin! (Amin!) 

Allah, cumhuriyetimizi payidar etsin, muvaffak bilhayir eylesin! ( AmTn! ) 

Daima §erefli ve guzel gunler nasib eylesin! (Amin!) 

Bizi merhameti olmayanlarin elinde esir birakmasin! (Amin!) 

Bize merhameti olmayanlarin ayaklari altinda bizi signetmesin ! (Amin!) 


sh: 95-96 

Kaynak: Urfali Mahmud Kamilin Vaazlan6 ve 7 inci Dersler- 24 Ramazan 1354 — 20 Kanunuevvel 1935 
26 Ramazan 1354 — 22 Kanunu ewel 1935, Asari ilmiye Kiitiiphanesi Nejriyati, istanbul 



